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Th ntre los muchos y excelentes manuales de teologia moral que cir- 
■*^culan entre nosotros pueden apreciarse las mas diversas orienta- 
ciones y tendencias, pero todos coinciden en su finalidad escolar 
como libros de texto para la formacion de nuestros seminaristas y 
religiosos estudiantes. Por lo mismo, casi todos ellos estin escritos 
en latin y con orientacidn dirigida francamente a las aulas eclesids- 
ticas. Es verdad que algunos han aparecido tambien en versibn 
castellana, pero se trata de una mera traduccion literal, que no ha 
obviado los inconvenientes de su estilo y orientacibn, que los hace 
menos aptos para su utilizacidn por el pfiblico seglar. Otros intentos 
encaminados directamente a los seglares adolecen de excesiva bre- 
vedad y dejan, por lo mismo, gran nfimero de materias incompletas 
o sin el suficiente desarrollo. 

Esta situacibn es la que nos ha movido a emprender la ardua 
tarea de redactar un nuevo manual de teologia moral dirigido direc- 
tamente al gran publico seglar. Es un hecho que gran mimero de inte- 
lectuales catblicos, catedrdticos, abogados, jueces, notarios, m^dicos, 
farmacduticos, escritores, periodistas, poUticos, militares, directores 
de empresas, comerciantes, industriales y hasta modestos funcio- 
narios, oficinistas y obreros se lamentan con frecuencia de no en- 
contrar un libro adecuado para cnterarse a fondo de sus obligaciones 
morales ante Dios y ante la sociedad cristiana. Este libro quisiera 
dar satisfaccidn a sus anhelos. 

No sc nos oculta la dificultad de la empresa ni los peligros a que 
est 4 expuesta. 

La dificultad arranca principalmente de la enorme compleji- 
dad de la teologia moral, relacionada intimamente con la teologia 
dogmdtica y con gran numero de ciencias afines, entre las que 
destacan el derecho, la medicina, la psicologia, la sociologia y las 
ciencias economicas. Imposible escribir una verdadera teologia 
moral sin tener en cuenta y aprovechar a cada momento las luces 
emanadas de todas esas ciencias, cuyo conocimiento simultaneo y 
a fondo escapa en absoluto a las posibiUdades humanas. 

Los PELiGROs emanan tambien de la amplitud vastisima del 
panorama que debe abarcar en su conjunto la teologia moral y de los 
grandes conocimientos cientificos que requieren en el lector para 
acertar a formarse por sf mismo su propia conciencia, sobre todo 
cuando surgen problemas dificiles que se salen del marco de la 
vida corriente y diaria. Seria gran imprudencia y funesta equivoca- 
ci6n que el seglar tratara de resolverse por si mismo esos intrin- 
cados problemas a base de la lcctura de un manual de moral, por 
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bueno y excelente que sea. En estos casos dificiles el libro podra 
ayudarle a plantear el problema en sus verdaderos terminos, pero 
la solucidn debe darla un verdadero tecnico en la materia, o sea, 
un sacerdote culto, prudente y experimentado. Porque es preciso 
tener en cuenta una gran cantidad de principios afines de la mas 
variada fndole, examinar despacio todo el conjunto de circunstan- 
cias que rodean o afectan al problema en cuesti6n y enjuiciarlo 
todo con serena imparcialidad y rectitud de criterio, dificilisimo 
de lograr por el que quiera actuar como juez y parte en su propia 
causa. S6lo el sacerdote culto, prudente y experimentado redne 
las garantias suficientes para el acierto objetivo, si tenemos en cuen- 
ta, ademds, que a sus conocimientos profesionales de teologia 
moral une las luces inestimables de su gracia de estado sacerdotal. 

De todas formas es un hecho que el catoUco seglar puede y 
debe hacer un esfuerzo para adquirir la mdxima cultura moral 
acomodada a su condici6n y estado, para llegar a formarse fdcil- 
mente una conciencia cristiana recta e intachable en todas las 
actividades de su vida, en su triple aspecto individual, familiar 
y social. Para ayudarle en esa nobilisima empresa nos hemos to- 
mado la molestia de redactar estas pdginas. 

Quisi6ramos, sin embargo, explicar el verdadero sentido y al- 
cance del tftulo de este libro. No es lo mismo Teologia moral para 
seglares que Teologia moral seglar. Este segundo titulo seria com- 
pletamente inaceptable. No existe ni puede existir una moral seglar 
que trate de contraponerse o distinguirse esencialmente de cual- 
quier otro aspecto de la rmral cristiana. E 1 Evangelio no enseña 
mAs que una sola e iddntica moral para todos los cristianos sin ex- 
cepci6n. Lo que no es llcito para uno, jamds puede serlo para otro, 
a no ser que este otro haya añadido a su condicibn de cristiano 
nuevos titulos (profesi6n religiosa, ordenacibn sacerdotal, etc.) que 
le liguen mds estrechamentc a la moral evangelica o restrinjan 
su libertad de seguir el camino menos perfecto. Pero, en lo funda- 
mental, la moral cristiana es la misma para todos los bautizados 
en Gristo. 

iQue significa entonces el titulo de Teologia moral para se- 
glares? Unicamente que hemos atendido con particular solicitud 
y esmero a los problemas que afectan mas de cerca a los seglares, 
proyectando sobre ellos la luz de la doctrina cat6lica y orientcindo 
hacia Dios todas sus actividades humanas. Hemos tratado de ofre- 
cer a los seglaires una informacion amplia y completa de los pro- 
blemas morales que les plantea la vida en su triple dimension indi- 
vidual, familiar y social. Hemos escrito pensando en ellos, en su 
mentalidad y cultura especial, en sus gustos y aficiones literarias. 
Por lo mismo, hemos suprimido en absoluto el latin y la termino- 
logia excesivamente escoldstica, que pudiera entorpecerles la lec- 
tura o hacerles menos inteligible lo que leen. Hemos conservado, 
sin embargo, los mejores elementos del metodo escoUstico, que 
nos parece insubstituible en cualquier verdadero manual de teolo- 
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gia—aunque se dirija al ptiblico seglar—, por su maravillosa pre- 
cision, solidez, orden, brevedad y claridad. Estamos convencidos 
de que prescindir de estas ventajas so pretexto de una mayor adapta- 
ci6n a la mentalidad seglar es im error funesto, que en nada mejora 
la claridad y transparencia de la doctrina y se presta mucho, por 
el contrario, a la divagacidn y al extravlo, como advierte Su Santidad 
Pio XII en su luminosa enciclica Humani generis. 

En suma: hemos tratado de escribir una verdadera Teologia 
moral, con la precision y rigor tecnico que se exige en una disci- 
plina tcologica, pero con orientacibn y enfoque perfectamente 
adaptados a la mentalidad y necesidades de los cristianos que viven 
en el mundo. 

Sin embargo—^y precisamente por esta orientacion hacia el pu- 
blico seglar—, creemos que nuestra obra puede resultar utilisima 
a los sacerdotes en el desempeño de su ministerio, a los seminaris- 
tas y estudiantes religiosos,* a las religiosas dedicadas a ,la ense- 
ñanza, etc., ya que todos ellos tienen que tratar continuamente 
con seglares a quienes deben orientar en sus problemas y preocupa- 
ciones morales. Aparte de que, como deciamos antes, la moral 
cristiana es substancialmente la misma para todos y s 61 o caben 
en elia diferencias o matices accidentales, que no afectan al fondo 
substancial de las cosas. 

Nos parece ocioso advertir que nuestro principal maestro y 
gula a todo lo largo de nuestra obra ha sido el Ang 61 ico Doctor 
Santo Tomds de Aquino, que es *el Doctor Comñn que la Iglesia 
ofrece a todos como guia seguro en todas las ramas de la filosofia 
y de la teologla (cn.1366 § 2). Sin embargo, hemos recogido tambi6n 
con amplitud de criterio las enseñanzas de los grandes moralistas 
clasicos y las mejores aportaciones de los te6logos modernos. 
Y no hay que decir que hemos aprovechado largamente las orien- 
taciones pontificias de los ultimos papas—sobre todo del gloriosa- 
mente reinantc, Su Santidad Plo XII—como garantia infaUble de 
seguridad y acierto en las cuestiones de mdxima actualidad que 
plantea la vida moderna en sus diferentes aspectos y manifestaciones. 

Dada la ampHtud vastisima de la materia que abarca la teologla 
moral, no nos ha sido posible presentar la obra en un solo volu- 
men—como habiamos proyectado al principio—, a pesar del gran 
esfuerzo de sintesis que hemos rcalizado. Hemos preferido el in- 
conveniente de los dos volñmenes antes que dejar incompleta la 
doctrina o suprimir en absoluto cuestiones cuya ausencia seria 
imperdonable en cualquier texto de teologia moral que aspire a 
dar una visi6n panordmica, siquiera sea sintetica, de todo el campo 
de la moral cristiana. 

Quiera el Señor, por intercesi6n de la Virgen Maria, Media- 
dora universal de todas las gracias, bendecir estas paginas, que 
hemos escrito para su mayor gloria y con la ñnica finalidad prdctica 
de orientar a los cristianos que viven en el mundo cn su camino 
hacia Dios. 



NOTA A LA SEGUNDA EDICION 


La seguijda cdicion sale identica a la primera. Nos hemos limi- 
tado a unas ligeras correcciones de estilo que no alteran en nada el 
contenido doctrinal. Para comodidad de las citas en cualquiera de 
las dos ediciones, hemos conservado incluso la misma paginacion. 

Agradeceremos mucho a nuestros lectores cualquier sugerencia 
encaminada a mejorar nuestra obra en sucesivas ediciones. 



TEOLOGIA MORAL PARA SEGLARES 

I 

Moral fundamental y especial 




l N T RO D ICCIOTS G E N E RAL 


Creemos conveniente dar unas nociones preliminares sobre la naturaleza 
de la teologfa moral, sus relaciones con las ciencias afines, su importancia y 
necesidad, sus fuentes, m^todo y divisidn fimdamental. 

I. I. Naturaleza de la teologia moral. Para determinar 
la naturaleza de una cosa suele darse en filosofia una doble defini- 
ci6n; nominal y real. La primera es una mera explicacion etimolo- 
gica de la palabra que designa la cosa en cuestidn. La segunda da 
a conocer su contenido intrinseco. 

Definicidn nominal. La expresidn teologia moral contiene dos nom- 
bres; un substantivo y un adjetivo. 

a) E 1 substantivo teologla (del griego 6£6s = Dios y X6yos = trata- 
do) significa, en general, el estudio o conocimientos de Dios. En la terminolo- 
gla t^cnica cclesiastica significa el conocimiento de Dios bajo su propia 
raz6n de deidad, tal como nos lo da a conocer la divina revelacidn, proce- 
dente de E 1 y ordenada a El. Por eso, un antiguo tedlogo—Alejandro de 
Ales—pudo decir hermosamente que «la doctrina sagrada se llama divina 
o teologfa porque procede de Dios, trata de Dios y conduce a Dios». 

b) E 1 adjetivo moral lo derivan algunos del latln mos, moris =» costum- 
bre. Otros, al parecer m&s exactamente desde el punto dc vista filoldgico, 
lo hacen provenir de la voz latina modo, o mejor, moderatio = moderacidn, 
templanza, justo medio. Como quiera que sea, sugiere inmediatamente algo 
relativo a las costumbres, que es menester moderar o atemperar segiin de- 
terminadas normas. 

Definicidn real. La definicidn nominal nos ha puesto ya sobre la 
pista de su verdadera significacion real. No en vano dice San Alberto 
Magno que «el nombre no es otra cosa que una impUcita definicidn; y la de- 
finicidn es la explicacidn detallada del nombre». 

La teologla moral puede definirse esencialmente en la siguiente forma: 

Es aquella parte de la teologia que trata de los actos humanos en orden 
al fin sobrenatural. 

ExpIiquemos un poco los t6rminos de la definicidn: 

Aquella parte de la TEOLOcfA. No hay que perder nunca de vista 
este principio fundamental: la teologla moral es una parte de la teologia 
linica. Si no se hubiera olvidado este principio tan fecundo, jamas hubiera 
decaldo la teologla moral hasta el abismo humillante de la casuistica ni hu- 
biera perdido jamds su orientacidn positiva—el movimiento de la criatura ra- 
cional hacia ifios, dicc profundisimamente Santo Tomds (1,2 prol.)—^para 
convertirsc en la ciencia de los pecados, en vez de la ctenda de las virtudes, 
como le corresfjonde por su propia naturaleza. Santo Tomas desconoci6 
enteramente las mdltiples divisiones y subdivisiones que se introdujeron 
posteriormente en la teologfa una, con tanto daño de la misma y desorienta- 
ci6n de las inteligencias: dogmdtica, moral, ascetica, mlstica, exeg^tica, pa- 
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tristica, simb6lica, litdrgica, categuetica, positiva, pastoral, kerigmdtica, ctc6- 
tera, etc. Santo Tomas concibio y escribib una sola teologta, que abarca uni- 
tariamente todo el conjunto del dogma y de la moral con sus variadas y 
miiltiples derivaciones. Solamente admite una division en especulativa y 
prdctica, la primera de las cuales afecta principalmente al dogma, y la segun- 
da a la moral; pero sin que ninguna de estas dos partes fundamentales pueda 
reclamar exclusivamente para sf ninguno de los dos aspectos. Toda la teologla 
es, a la vez, especulativa y practica. No hay un solo principio especulativo 
que no pueda y deba proyectar su luz cn la vida practica; ni ningdn precepto 
normativo que no pueda y deba apoyarse en los grandes principios especu- 
lativos. 

Con lo cual dicho esta que la teologfa moral es una verdadera ciencia 
en todo el rigor de la palabra—exactamente igual que la dogmatica—emi- 
nentemente positiva (ciencia de las virtudes, movimiento sobrenatural hacia 
Dios), y no un recetario prdctico de las costumbres cristianas—o algo menos 
todavla—a que la redujeron ciertos autores preocupados de señalar, antc 
todo, hasta qu6 punto podemos acercarnos al pecado sin pecar, 

Que trata de los actos humanos. Es la materia especial que estudia 
y analiza la teologfa moral, no en su mera esencia q constitutivo psicolbgico 
(psicologla) ni en orden a una moralidad puramente humana o natural 
(6tica o filosofla moral), sino en orden a su moralidad sobrenatural, relacio- 
nada con el Oltimo fin, conocido por la divina revelacibn. 

En orden al fin soBRENATUitAL. Esto es, como acabamos de decir, 
io que constituye el aspecto principal o raz6n de ser (ohjeto formal) de nues- 
tra teologfa moral. Dios mismo, bajo su propia razbn de deidad, conocida 
por la divina revelaci6n, es el objeto propio de toda la teologla; pero la parte 
dogmatica le estudia principalmente en Si mismo y como principio de todo 
cuanto existe, y la parte moral le considera principalmente como dltimo fin, 
al que nos encaminamos mediante los actos sobrenaturales. La teologfa—^toda 
ella—parte siempre de los principios revelados, que constituyen su materia 
propia y tiene por objeto, precisamente, desentrañarlos con la razdn natural 
iluminada por la fe, para arrancarles sus virtualidades te6rico-prdcticas. La 
parte dogmdtica se fija preferentemente en las verdades reveladas en cuanto 
constituyen el objeto de nuestra/e. La moral insiste sobre todo en el movi- 
miento de la criatura racional hacia Dios a trav6s principalmente de la virtud 
de la caridad. Por eso podria definirse brevfsima y profundamente la teologla 
dogmdtica diciendo que es «el desarrollo 0 explicacidn de la fe»; y la teologla 
moral, diciendo que es «el desarrollo o explicacidn de la caridad». De donde 
se deduce, como corolario hermoslsimo, que el acto moral por excelencia es 
el amor a Dios. 

2. 2. Relaciones con las ciencias añnes, De la nocidn que 
acabamos de dar se desprenden facilmente las relaciones intimas 
de la teologia moral con las otras partes de la teologia y ciencias 
afines. He aqui las principales; 

i) CoN LA TEOLOofA dogmAtica forma una ciencia ilnica, a diferencia 
de las ciencias filos6ficas, que se dividen en mñltiples ramas especfficamente 
diferentes. De la dogmatica toma la moral la mayor parte de sus principios, 
de los que saca las consecuencias prdcticas. E 1 dogma es como el fundamento 
y la rafz de la moral, que proporciona a 6sta el jugo y la savia que debe 
transformarla en arbol esplendido que produzca frutos de vida etema. Se- 
parada del dogma, la moral se desvanece y se seca, falta de fundamento y 
de vitalidad. 
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2) CoN LA TEOLOciiA ASCETICA Y MfsTiCA sc relaciona la moral como el 
todo con la parte. La n^oral abarca todo el conjunto de la vida cristiana, desde 
sus comienzos hasta efl. fin, aunque pueden distinguirse en esa vida tres 
etapas de un solo cartiino. La primera se preocupa principalmente de la 
caridad incipiente, o se^ de lo Ifcito e ilfcito (vfa'purgativa, moral casufstica); 
la segunda, de la carid^d proficiente acompañada del ejercicio de las demas 
virtudes infusas (vla il^iminativa, teologfa asceticaj; y la tercera, de la ca- 
ridad perfecta bajo el influjo de los dones del Espfritu Santo (vfa unitiva, 
teologfa mistica). No h^y entre esas tres etapas ninguna diferencia especffica, 
sino tan solo una distihcion modal y accidental, como la que hay entre la 
infancia, la juventud y la virilidad de un mismo hombre. 

3) CoN LA TEOLOcfA PASTORAL se relaciona proporcionando al sacerdote, 
pastor de las almas, IdS principios fundamentales y normas practicas que 
habrd de inculcarles p^ra Ilevarlas a su eterna felicidad. 

4) CoN EL DERECfto CANONico Y civiL. Ambos derechos contienen 
leyes que, con las debic^as condiciones, obligan en conciencia (como veremos 
en sus lugares correspOhdientes), y, por lo mismo, afectan a la teologfa mo- 
ral, que debe recogerla^ y explicarlas rectamente. 

5) CkiN LA £tica n FiLOsoFiA MORAL coincide en gran parte de su objeto 
material, aunque se di^tingue esencialmente de ella por su objeto formal y 
por su fin. Las dos trafan de los actos humanos; pero la ^tica los considera 
linicamente desde el pifhto de vista puramente humano, a la luz de la simple 
razdn natural y en ord^n a un fin honesto puramente natural, mientras que 
la teologfa moral se apdya en los principios de la divina revelacibn, los con- 
sidera a la luz de la raz^in iluminada por la fe y encamina los actos humanos 
al fin liltimo sobrenatufal. 

3. 3. Importahicia y necesidad. La importancia excepdo- 
nal de esta parte de la teologia es manifiesta si tenemos en cuenta 
su objeto mismo y sU propia finalidad. Se trata de encaminar los ac- 
tos humanos a la conquista del liltimo fin sobrenatural, que es la ra- 
z6n misma de la exi^tencia del hombre sobre la tierra. No hemos 
nacido para otra co^h ni nuestra vida terrena tiene otra raz6n de 
ser que la conquista de la bienaventuranza eterna mediante la prdc- 
tica de la virtud seguA las normas de la moral cristiana. Es imposible, 
por consiguiente, enContrar entre las ciencias prdcticas alguna quc 
tenga un objeto mds Aoble y un fin mds trascendental y supremo que 
nuestra teologia moral. 

E 1 conocimiento profundo de la teologia moral es ahsolutamente 
necesario al sacerdote» encargado oficialmente por Dios de conducir 
las almas a su etern^ bienaventuranza por los caminos de la moral 
cristiana; y es convenientisimo al simple fiel, a fin de formar su con- 
ciencia cristiana del Aiodo mds completo y perfecto posible y asegu- 
rar con ello, mds y m 4 s, el logro de sus destinos inmortales. 

4. 4. Fucntes. Como disciplina estrictamente teol6gica que 
es, la teologia moral debe hacer suyos todos los lugares teoldgicos 
tradicionales e incorporarse, ademis, los grandes principios de las 
ciencias filos6ficas afihes. He aqui las principales fuentes de ambos 
grupos: 
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A) Fuentes propiamente teol6gica$ 

1) La Sagrada Escritura. C!omo dice hermoBamente San Agustin, 
la Sagrada Escritura no es otra cosa que «una serie de cartas enviadas por 
Dios a los hombres para exhortarnos a vivir santamente» i. En ella se con- 
tiene, en efecto, la palabra misma de Dios. Por eso dice San Pablo que 
«toda la Escritura es divinamente inspirada y litil para enseñar, para argiiir, 
para corregir, para educar en la justicia, a fin de que el hombre de Dios sea 
perfecto y consumado en toda obra buena» (2 Tim. 3,16-17). Y el gran 
pontifice Le6n XIII añade que la Sagrada Escritura nos ofrece a todos «pres- 
cripciones Ilenas de santidad, exhortaciones sazonadas de suavidad y de 
fuerza, notables ejemplos de todas las virtudes; a lo cual se añade, en nombre 
y con palabras del mismo Dios, la trascendental promesa de las recompensas 
y el anuncio de las penas eternas» 2. 

La Sagrada Escritura sera siempre, indiscutiblemente, la primera y prin- 
cipal fuente de la moral cristiana. Es preciso tener en cuenta, sin embargo, 
que los preceptos meramente ceremoniales yjuridicos del Antiguo Testamento 
fueron abrogados por el Nuevo, aunque permanecen en pie los tnorales, que 
se fundan en la ley natural. E incluso algunas prescripciones del Nuevo 
tuvieron una finalidad circunstancial y temporal que ya no obliga hoy. Tal 
ocurre, por ejemplo, con la prescripcidn de abstenerse de comer carne so- 
focada y de sangre, dada por los apbstoles en el concilio de Jerusalen 
(Act. 15,29). Otros puntos concretos del Nuevo Testamento neccsitan in- 
terpretacion, tales como los relativos al juramento (Mt. 5,34), a la comimi6n 
con ambas especies (Mt. 26,27), al divorcio (Mt. 5,32), etc. S6I0 la Iglesia 
cat6lica, maestra infalible de la verdad, esta comisionada oficialmente por el 
mismo Gristo para darnos la interpretaci6n autentica y verdadera de esos 
y de todos ios demds lugares de la Sagrada Escritura (cf. D. 1787 y 1793)^- 

2) E 1 magisterio de la Iglesia. Por expresa disposici6n de Cristo, 
la Igiesia cat6lica recibi6 en ia persona de su primer pontffice, el ap6stol 
San Pedro, las Ilaves del reino de los cielos y la potestad de atar y desatar en 
la tierra, quedando atado o desatado ante el mismo Dios (Mt. 16,18-19). 
En su consecuencia, la Iglesia tienc plena autoridad para imponer leyes a los 
hombres con la misma fuerza coercitiva que si provinieran directamente del 
mismo Dios. Y esto no s6lo en el orden individual o privado, sino tambidn 
en el pñblico y social, interpretando el derecho natural y positivo y dando 
su fallo definitivo e infalible en materia dc fe y de costumbres (D. 1831-1839). 

La Iglesia ejerce este magisterio supremo, ya sea de una manera extra- 
ordinaria, en las solemnes dcclaraciones dogmaticas de los concilios ecu- 
m6nicos o de los Romanos Pontlfices, que exigen de todos los cristianos 
un asentimiento plenlsimo e irrevocable; ya de manera ordinaria, por medio 
del papa en sus enclcUcas, declaraciones doctrinales a trav6s de las Sa- 
gracks Congregaciones, condenaci6n dc los errores, etc., etc., o por medio 
de la liturgia, de las instrucciones pastorales de los pbispos, del sentido y 
practica de la Iglesia, etc., etc. 

3) La tradiciñn cristiana. Es una fuente complementaria de la mis- 
ma Sagrada Escritura. Como es sabido, no todas las verdades reveladas 
por Dios estan contenidas en la Sagrada Biblia. Muchas de ellas fueron 
reveladas oralmentc por el mismo Cristo o prar medio de los apdstoles. 


1 In Ps. 90: ML 37,1159. 

2 Le6n XIII, endclica Providentissimus Deus: ASS 26 (1893-94) 272. 

3 La sigla D. significa el Enchiridion Symbolorum dc Denzinger, en el que se recoge el 
texto de las declaraciones dogmdticas dc la Iglesia a traves de los siglos. 
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inspirados por el Espfritu Santo, y han llegado hasta nosotros transmitidas 
como de mano en mano por el hiio de oro de la tradicidn cristiana (D, 1787). 

Esta divina tradicidn hay que buscarla en distintos lugares, y s6lo ofrece 
garantias de absoluta certeza e infalibilidad cuando est^ reconocida y sancio- 
nada oficialmente por la Iglesia. Las principales fuentes de esta divina 
tradicidn, aparte de las enseñanzas directas de la misma Iglesia, son ^stas: 

a) Los Santos Padres, Se entiende por tales en teologfa catdlica 
una serie de escritores de los primeros siglos de la Iglesia que por su anti- 
guedad, su doctrina eminente, la santidad de su vida y la aprobacibn ex- 
presa o tdcita de la Iglesia merecen ser considerados como testigos aut^n- 
ticos de la fe cristiana. Entre ellos destacan las figuras insignes de los cuatro 
grandes Doctores occidentales; San Ambrosio (f 397), San Jerdnimo (f 420), 
San Agustin (f 430) y San Gregorio Magno (f 604); y los cuatro Doctores 
orientales: San Atanasio (f 373), San Basilio (f 379), San Gregorio Na- 
zianzeno (f 390) y San Juan Crisdstomo (f 407). La 6poca patristica occi- 
dental se cierra con San Isidoro de Sevilla (f 636), y la oriental con San 
Juan Damasceno (f 749). 

En materia de fe y de costumbres, la enseñanza privada y aislada de 
algñn Santo Padre da origen a una opiniñn probable, pero no completamente 
cierta ni obligatoria en concicncia. Pero el consentimiento unSnime, o casi 
undnime, de los Santos Padres en torno a una verdad sagrada y en cuanto 
testigos de la tradicidn cristiana, da origen a un argumento irrefragable 
que a nadie es licito rechazar. 

bj Los te6logos. La mayorla de los Santos Padres fueron a la vez 
insignes tedlogos, pero comñnmente se reserva esta expresidn para designar 
a los autores eclesidsticos posteriores a la ^poca patristica que trataron de 
manera mds cientlfica y sistemdtica las verdades relativas a la fe y las cos- 
tumbres. Iniciada en la alta Edad Media, la 6poca teolñgica continña todavla 
vigente y se perpetuard hasta el fin de ios siglos. La figura mds representa- 
tiva de la teologia catdlica en todas sus 6pocas, ramas y manifestaciones es 
el Doctor Ang^lico, Santo TomSs de Aquino (1225-1274), declarado por 
la Iglesia Doctor Comtin y Universal y cuya doctrina ha hecho suya la misma 
Iglesia dc Cristo En teologia moral—sobre todo en la de fndole prdctica— 
goza tambi6n de gran autoridad San Alfonso Marfa de Ligorio (1696-1787), 
cuya doctrina moral ha merecido, en su conjunto, la aprobaciñn y reco- 
mendaciñn de la Iglesia. 

E 1 consentimiento general de los tedlogos ofrcce un argumento de tal 
peso en favor de un principio de moral o norma de conducta, que nadie 
puede contradecirlo sin manifiesta imprudencia y temeridad. 

c) El sentir del pueblo cristiano. Tambien el sentir unanime 
del pueblo sencillo y fiel ofrcce un argumento de gran peso en favor de 
una doctrina o norma de conducta. Es la fe de la Iglesia, que se manifiesta 
en el pueblo por la inspiracidn y gobierno invisible del Espiritu Santo. 
Por lo mismo, no podrian rechazarse sin gran temeridad e imprudencia 
los usos y costumbres tradicionales que han adquirido carta de naturaleza 
en todo el pueblo cristiano bajo la mirada vigilante de la Iglesia. Despu6s 
de veinte siglos de cristianismo, toda innovacidn en materia de moralidad 
se hace fuertemente sospechosa, Caben, sf, ciertas adaptaciones a las cir- 
cunstancias modernas—como hace la misma Iglesia, v. gr,, en materia de 
ayunos y abstinencias, horario para la celebraciñn dcl culto catñlico, etc6- 

* «Y Nos, al haccmos eco dc estc coro de alabanzas tributadas a aqucl sublimc ingenio, 
aprobvnos no s61o que sea llamado Ang^lico, sino tambi^n que se le di el nombre de Doctor 
Universal, puesto que la Iglesia ha hecho suya la doctrina de ^l, como sc confirma con 
mudiisimos documentos» <Pfo XI, enciclica Studiorum ducem, del 29 dc junio de 1923: 
AAS 15 [1923] 309-334). 
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tera, etc.—, pero conservando siempre incorrupto e intacto el esplritu 
del Evangelio. 

B) Fuentes subsidiarias 

La teologia moral, como parte de la teologia \inica, utiliza sub- 
sidiariamente los lugares teoldgicos secundarios o impropios, que 
son: 

1) La raz6n natural. No s6lo la raz6n iluminada por la fe (raz6n 
teoUgica), ^ino incluso la simple raz6n natural puede y debe prestar un 
gran servicio al moralista cat 61 ico, haci6ndole ver, entre otras muchas cosas, 
la maravillosa armonla entre las normas de moralidad sobrenatural conteni- 
das en la divina revelaci6n y las que propugna el orden 6tico piiramente 
natural. La gracia no destruye jamds la naturaleza, sino que viene siempre 
a completarla y engrandecerla. 

2) La autoridad de los fil6sofos. Precisamente por lo que acabamos 
de decir, grandes fil6sofos paganos, que carecfan de las luces de la fe, cons- 
truyeron admirables sistemas 6ticos que apenas neccsitan otra reforma que 
su traslado y elevacidn al orden sobrenatural. En este sentido destacan 
como figuras de primera magnitud, entre los fil6sofos griegos, S6crates 
(t 399 a- G-)i Plat6n (f 347 a. C.) y Arist6teles (f 322 a. C.); y entre los 
latinos, Cicer6n (f 43 a. C.) y, sobre todo, S6neca (f 65 d. C), que es consi- 
derado como el mayor moralista de la antigiiedad pagana. 

3) La historia, tanto cclesidstica como civil, cs otra fuente subsidiaria 
de la que debe aprovecharse el moralista. Se ha dicho con raz6n que la 
historia es la maestra de la vida, y ello no s6lo en el orden te6rico, sino 
tambi6n, y principalmente, en el prdctico y normativo. 

Aparte de estas fuentes primarias y secundarias, que son comu- 
nes a toda la teologia, el tedlogo moralista tiene que tener muy en 
cuenta, si quiere resolver con acierto un gran ndmero de cuestiones 
que caen de lleno o rozan muy de cerca cuestiones altamente deii- 
cadas dc la moral cristiana, otras ciencias humanas, entre las que 
destacan principalmente: 

4) E 1 derecho. Como tendrcmos ocasi6n de comprobar a cada mo- 
mento cn el decurso dc nuestra obra, la moral se beneficia continuamente 
de los grandes principios juridicos, que se apoyan directamente en la ley 
natural procedente de Dios. E 1 conocimiento de la ley positiva humana es 
indispensable al moralista cat6lico, ya que la moral cristiana se remite en 
muchas cuestiones juridicas, no del todo perfiladas en la ley natural o 
divino-positiva, a las rectas prescripciones de la ley puramente humana 
o civil, que obliga en conciencia cuando va revestida de las debidas condi- 
ciones, como veremos cn su lugar oportuno. Imposible dar un paso en 
gran parte de cuestioncs morales sin tener en cuenta las aportaciones del 
derecho natural y positivo. 

5) La medicina. Sin un conocimiento suficientemente amplio de 
gran mimero de cuestiones m6dicas, le serA imposible al moralista valorar 
con acierto el grado de responsabilidad moral de ciertos cnfermos (neu- 
rdticos y psfquicos principalmente), dilucidar algunas cuestiones relativas 
al sexto mandamiento, a las rclacioncs conyugales, a los ayunos y absti- 
ncncias, etc., etc. Entre las ciencias puramente humanas es la medicina 
—despu6s del derecho—la m^s necesaria al moralista cat6lico. 
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6) La psicologia. Entre las disciplinas filosoficas es la psicologia 
—despues, naturalmente, de la 6tica o filosofla moral—la que se relaciona 
mds directamente con nuestra ciencia. Muchas cuestiones rclativas a los 
actos humanos, la conciencia, la libertad, el influjo de las pasiones en la 
moralidad, etc., etc., necesitan indispensablemente la ayuda y complemento 
de los datos proporcionados por la psicologfa racional y experimental. E1 
teblogo moralista no podrla prescindir de esta fuente subsidiaria sin peligro 
de llegar a conclusiones incompletas o inexactas. 

7) La sociologia. La vida moderna, cada vez mas complicada, ha 
establecido una serie de nuevas relaciones entre los hombres en el triple 
dmbito individual, familiar y social que plantean, a su vez, gran nfimero 
de cuestiones directamente relacionadas con la moral. Imposible resolver- 
las con acierto si el moralista ignora los grandes principios en que se apoya 
y fundamenta la moderna sociologla. 

8) Las ciencias pollticas y econdmicas. En fin, para la recta solu- 
ci6n de gran nvimero de problemas sociales, pollticos y econbmicos, cada 
vez mds abundantes y complicados, se hace indispensable al moralista cat6- 
lico el conocimiento profundo de estas ciencias afines. 

5. 5. M^todo. Gran importancia tiene para el estudio de 

cualguier ciencia el mdtodo que se emplee en su exposicidn y des- 
arrollo. En teologla moral se conocen tres m^todos principales: 

1) El escolAstico o especulativo, que, fimddndose en los principios 
de la divina revelaci6n, estudia a fondo, con la raz6n iluminada por la fe 
(raz6n teoUgica), las verdades reveladas y desentraña sus virtualidades, 
principalmente con vistas a ia vida normativa y prdctica. Este cs el m6todo 
analltico-deductivo, cmpleado por los grandes te61ogos escolAsticos, tales 
como Santo TomAs, San Antonino, Cayetano, Billuart, SuArez, Lugo y 
otros insignes moralistas medievales y modernos. 

2 ) El CASUfSTico trata de precisar ante todo la solucUn prdctica que 
haya de darse a los mñltiples problemas que plantea la vida diaria. Es xm 
m6todo sint6tico-inductivo, que, aunque no puede despreciarse del todo 
y en absoluto, ofrece, sin embargo, grandlsimos inconvenientes cuando sc 
abusa de 61. A1 prescindir o conceder importancia secundaria a los grandes 
principios positivos, minimiza la sublime elevaci6n de la moral cristiana, 
convirtiendo la ciencia de las virtudes a practicar en la ciencia de los pecados 
a evitar; y ello con gran peligro de deformar las conciencias y empujarlas 
a soluciones err6neas, ya que el cambio de una simple circunstancia al pro- 
ducirse un nuevo caso parecido al ya resuelto puede dar al traste con la 
soluci6n anterior, que serfa francamente err6nea aplicada al segundo. 

3) El asc^tico-mIstico. GDnvencidos muchos autores de que la 
moral cristiana es eminentemente positiva y tiene por objeto principal 
adiestrarnos en la prActica de las virtudes, orientan sus tratados de moral 
hacia esta noble y elevada finalidad, estudiando los pecados a evitar tan s6lo 
de una manera secundaria y en mero contraste con las virtudes opuestas. 
Asl procedieron Contenson, Vallgornera, Felipe de la Santfsima Trinidad 
y otros muchos antiguos escolasticos. Hoy dla las doctrinas asc6tico-mIsticas 
suelen estudiarse en rama aparte, que constituye la llamada «teologla de 
la perfecci6n cristiana». 

Estos son los principales metodos propuestos. Teniendo en 
cuenta la indole de nuestra obra y el piiblico a que va dirigida, 
nosotros utilizaremos con preferenda el primer metodo, exponien- 
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do ampliamente los grandes principios dc la moral cristiana en todo 
el rigor cientifico, aunque perfectamente adaptados a la mentalidad 
del piiblico seglar. Cuando el caso lo requiera, ilustraremos los 
principios con algtina aplicacidn concreta a los principales casos 
quc pueden presentarse en ia prdctica. Las derivaciones ascetico- 
mlsticas las omitiremos casi por completo, ya que su importancia 
es extraordinaria y requieren un comentario amplio que aqui no 
podriamos ofrecer al lector, y al que hemos dedicado un volumen 
entero de esta misma coleccion de la BAC 5 , que consideramos, 
por lo mismo, como un complemento indispensable de la obra que 
hoy tenemos el gusto de ofrecer a nuestros lectores. 

6 . 6. Divisibn. Es cldsica la division de la teologia moral 
en dos partes principales; moral fundamental y moral espedal, a las 
que se añade como complemento indispensable el amplio tratado 
de los sacramentos. Veamos como se desarrolla cada una de estas 
partes. 

1) Moral fundamental. No suele haber grandes diferencias entre 
los moralistas catblicos en la exposicibn de esta primera parte de la teologia 
moral. Casi todos siguen mas o menos de cerca el esquema de Santo Tomis 
de Aquino en la Prima secundae de su maravillosa Suma Teoldgica. 

Comienza esta parte con el tratado dei Hltimo fin, que, aunque es lo 
ñltimo en la consecucidn, tiene que ser lo primero en la intencidn, como 
blanco y finalidad fundamental a que conduce la moral cristiana. 

A continuacidn se estudian los actos humanos, no en su aspecto psicoldgico 
ni puramente ^tico natural, sino en orden a la moralidad sobrenatural de 
los mismos. 

Luego vienen los tratados de ia ley, que es la norma objetiva, externa 
y remota de la moralidad, y de la conciencia, quc representa la norma subje- 
tiva, intema y prdxima de la misma. 

A estos tratados normativos hay que añadir el estudio del principio 
intrfnseco de donde proceden nuestros actos sobrenaturales, que no es otro 
que la gracia santificante, que obra a trav^s de sus potencias operativas, 
que son las virtudes infusas y los dones del Espiritu Santo, considerados 
en general. Muchos autores omiten por completo el tratado de la gracia 
—que consideran como perteneciente a la teologia dogmatica—, limitdn- 
dose al estudio de las virtudes en general, con ligerisimas alusiones a los 
dones del Espiritu Santo, que a veces omiten por completo. A nuestro 
juicio, este criterio ofrece no pocas desventajas e inconvenientes, al privar 
a la moral del maravilloso tratado de la gracia'—que es el fundamento de 
toda la moral positiva y, por lo mismo, pertenece de Ileno a ella, segñn el 
esquema de Santo Tomds de Aquino—y orientandola con cllo hacia la 
moral negativa o ciencia de los pecados a evitar, mds que de las virtudes 
a practicar. Creemos sinceramente que una vuelta al esquema completo 
del Doctor Ang^Iico devolveria a esta primera parte de la moral toda su 
elevacidn y grandeza tal como aparece en la Suma Teoldgica. 

En contraste con cl tratado de las virtudes, suele estudiarse, finalmentc, 
en esta primera parte, el de los pecados en general. 

2 ) Moral especial. Esta segunda parte abarca el estudio especial 
y pormenorizado de cada una de las virtudes infusas y, en contraste con 


* Cf. nucsUa Teologia de la perfeccion cristiam, 3.» ed. (1958). 
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ellas, el de los pecados opuestos. Pero en el desarrollo de este amplisimo 
panorama se han seguido a traviSs de la historia dos criterios principales 
muy distintos entre si: 

a) Santo Tomds y la gran mayoria de los tedlogos escoldsticos dispo- 
nen esta materia a base de las virtudes teologales y cardinales con todo el 
cortejo de sus derivadas, considerando en particular cada una de esas vir- 
tudes, sus actos correspondientes, los vicios y pecados opuestos, los dones 
del Espiritu Santo, que las perfeccionan, y los preceptos afirmativos y ne- 
gativos con ellas relacionados. Gon ello se consigue una visidn exhaustiva 
y verdaderamente cientlfica de todo el inmenso panorama de la moral 
especial. 

b) Otros moralistas, en torno principalmente a San Alfonso Maria 
de Ligorio, organizan esta segunda parte de la moral a base del estudio 
de las virtudes teologales y de los preceptos del decdlogo y de la Iglesia. 
Buscan con ello una finalidad de Indole practica, menos cientlfica y siste- 
mdtica, pero mas facil y sencilla y, por lo mismo, mds utilizable en la ins- 
truccion de los fieles y en el desempeño del oficio pastoral del sacerdote. 

Pero, en oposicidn y contrapeso a estas ventajas practicas, ofrece este 
metodo serios inconvenientes. Es imposible agrupar en torno al decdlogo 
—como no sea de una manera del todo arbitraria y sin fundamento alguno— 
gran nñmero de virtudes cuya practica es indispensable y de gran importan- 
cia cn la vida moral. iA qu^ mandamiento pertenecen, por ejemplo, las vir- 
tudes de la prudencia y de la fortaleza con todo el conjunto de sus derivadas 
y anejas? ^Qu6 relacidn tienen con el cuarto mandamiento los deberes pro- 
fesionales, que, sin embargo, en los colocan la mayorla de los autores 
que siguen este sistema? iEn qu6 precepto del decdlogo se nos habla de 
los grandes deberes sociales y pollticos, que tanta importancia tienen, sin 
embargo, en la moral cristiana? He aqui algunos problemas de imposible 
solucidn a base de este m 4 todo. 

En el mimero siguientc, al trazar el plan que vamos a seguir en esta 
obra, expondremos la manera de evitar—^a nuestro juicio—los inconvenien- 
tes tedricos de este enfoque, sin incurrir en los inconvenientes prdcticos del 
primero, que es, acaso, demasiado cientlfico y especulativo para una obra 
dirigida al gran pñblico seglar. 

3) Los sacramentos. Aunque el tratado de los sacramentos perte- 
nece en gran parte a la teologla dogmdtica, ofrece, sin embargo, innumerables 
aspectos de indole prdctica que caen de lleno dentro del campo de la teologia 
moral. Son los grandes auxilios sobrenaturales puestos a disposicidn del 
hombre por el mismo Cristo, con los que—como dice la misma Iglesia— 
«toda verdadera justicia empieza, o empezada se aumenta, o perdida se 
repara» (D. 843 a). Apenas hay diversidad dc criterios entre los moralistas 
al exponer esta tercera parte de la moral, como no sea en la mayor o menor 
extensidn que concedan a alguna cuestidn particular. 

7. 7. Nuestro plan. En el desarrollo de nuestra obra vamos 
a seguir el criterio de la mayoria de los moralistas en la tercera parte, 
relativa a los sacramentos —^aunque recogiendo con frecuencia sus 
magnlficas derivaciones asc^tico-mlsticas—, y aun en la primera, o 
moral fundamental, como no sea en la restitucion a esta ultima del 
tratado de la gracia, aunque con la brevedad a que nos obliga la 
indole y finalidad de nuestra obra. Pero en la segunda parte, rela- 
tiva a la moral especial, vamos a intentar un nuevo esquema que 
evite en lo posible los inconvenientes del que siguen los grandes 
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te6logos escolasticos—demasiado cientifico y ajeno a la mentalidad 
del publico seglar —y los que resultan de agruparlo todo en torno 
a los preceptos del decdlogo y de la Iglesia. 

E 1 esquema que proponemos nos parece fdcilmente asimila- 
ble por cualquier persona culta, aunque carezca enteramente de 
formacibn escolistica, y, a la vez, perfectamente l6gico y adecuado 
para recoger sin violencia alguna todo el panorama de la moral 
especial. Gonsiste en establecer una triple relaci6n dc deberes: 
para con Dios, para consigo mismo y para con el pr6jimo, subdivi- 
dido este ultimo en el triple aspecto individual, familiar y social. 
Vamos a explicar un poco estas ideas. 

1) Con relaci6n a Dios. Todos nuestros deberes para con E 1 estdn 
encerrados en las tres virtudes teologales —que se refieren directamente al 
mismo Dios, como primer principio y filtimo fin—y en la virtud de la reii- 
gi6n, que tiene por objeto el culto divino. No hay mds. 

Dentro de la virtud dc la religidn pueden recogersc los tres primeros 
mandamientos de la ley de Dios y los preceptos de la Iglesia, que se refieren 
al culto divino o a otros aspectos de la virtud de la religibn. 

2) Con relaci6n a nosotros mismos. Los deberes para con nosotros 
mismos se reducen a la virtud de la caridad, en uno de sus aspectos, y a tres 
de las virtudes cardinales: prudencia, fortaleza y templanza con to^s sus 
derivadas. No hay mds. 

Es evidente, en efecto, que entre las virtudes teologales s6lo la caridad 
tiene un aspecto que se refiere a nosotros mismos; no la fe ni la esperanza, 
que se refieren exclusivamente a Dios. Y entre las cardinales, s6lo nos afec- 
tan directamente a nosotros mismos la prudencia, fortaleza y templanza,(con 
sus anejas y derivadas), no la justicia, que se refiere siempre al prbjimo por 
ser una virtud esencialmente ordenada a otros (ad alterum, dicen los te6lo- 
gos). No hay, pues, ningdn aspecto de moralidad individual que no pueda 
recogerse y tenga su lugar propio en alguna de esas cuatro virtudes o en 
alguna de sus anejas y derivadas. 

3) Con rclaci6n al pr6jimo. Este es el aspecto que presenta mayor 
ndmero de derivaciones, aunque todas ellas giran en torno a s6lo dos virtudes: 
la caridad entre las teologales y la justicia (con sus derivadas) entre las cardi- 
nales. Tampoco aquf hay mds. 

Entre las teologales, s6Io la caridad ofrece un aspecto que dice relacibn 
al pr6jimo; no la-fe ni la esperanza, como es obvio. Y entre las cardinales, 
s6lo la justicia es una virtud esencialmente ordenada al pr6jimo; las otras 
trcs se refieren a nosotros mismos. 

Pero en el pr6jimo cabe distinguir un triple aspecto: el puramente in- 
dividual, elfamiliar y el social. De ahi que, al recorrer el conjunto de nuestras 
obligaciones relativas al pr6jimo, sea preciso tener en cuenta esa triple rela- 
ci6n. Y asi: 

a) CoNSiDERADO coMo iNDiviDUO, se establccen entre nosotros y el 
prdjimo vfnculos de caridad y justicia, esta filtima subdividida en cuatro 
aspectos fundamentales: respetar su vida, su cuerpo, su hacienda y su 
honor. Es, cabalmente, la materia preceptuada en el quinto, sexto, s6ptimo 
y octavo mandamientos del decAlogo. 

bj CoMO MiEMBRO DE NUESTRA FAMiLiA, el pr6jimo sc hace acreedor 
(ademds de los deberes de caridad que afectan a la triple manifestaci6n quc 
venimos exponiendo) dc ciertas obligaciones de justicia a traves de la virtud 
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de la piedad, que es una de sus anejas o derivadas. Y en el seno de la familia 
cristiana cabe distinguir ios deberes de esposos, padres, hijos y amos. Con 
lo cual se recoge, en su lugar propio, toda la materia perteneciente al cuarto 
mandamiento del decdlogo. 

c) Al pr 6 jimo organizado en sociedad se refiere directamente la 
virtud de la justicia en dos de sus formas perfectas (legal y distributiva) y 
en sus modalidades secundarias o imperfectas (virtudes sociales y deberes 
profesionales). 

Tal es, nos parece, el mejor encasillado con que puede distri- 
buirse el inmenso panorama de la moral especial si querenjiOS evitar 
los inconvenientes prdcticos del primer esquema—demasiado tec- 
nico y especulativo para los no iniciados en teologia escoldstica— 
y los del segundo, que resulta incompleto y arbitrario. 

Nosotros vamos a seguir este plan, recogiendo en este primer 
volumen de nuestra obra la materia perteneciente a la moral fun- 
damental y especial, dejando para el segundo el amplio tratado de 
los sacramentos. He aquf, en cuadro sindptico, el panorama comple- 
to de este primer volumen: 


PRIMERA PARTE: MORAL FUNDAMENTAL 

Tratado I: EI liltimo fin. 

» 11 : Los actos humanos. 

» III: La ley. 

» IV: La conciencia. 

» V: La gracia. 

» VI: Las virtudes en general. 

» VII: Los pecados en general. 


SEGUNDA PARTE: MORAL ESPECIAL 

I. Deberes fVirtudes teologales, 

para con<< . ,11/1 

Dios ... 1 La religi6n... J P^nieros preceptos del decdlogo. 
" 1 Mandamientos de la Iglesia. 


II. Deberes 
para con-_ 
sigo mis- 
mo. 


Caridad, 

Prudencia. 

Fortaleza. 

Templanza. 
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rCaridad. 


III. Deberes 
para con^ 
el pr6ji- 
mo. 


yusticia, 


'Respetar su vida (5.® manda- 
miento). 

Respetar su cuerpo (6.°man- 
damiento). 

Respetar su hacienda (7.® man- 
damiento). 

Respetar su honor (8.® manda- 

^ miento). 


Familiares .... 


Caridad. 

Justicia (piedad). 


.Sociales. 


, ^ . rDeberes de justicialegal. 

Justicia per-j Deberes de justicia distribu- 
fecta .... ^ tiva. 

Justicia im -1 Virtudes sociales. 
perfecta . | Deberes profesionales. 





PRIMERA PARTE 
Moral fundaineiital 


Como acabamos de decir, en esta primera parte de la teologia 
moral vamos a sentar los principios fundamentales que la afectan 
en toda su extensidn. Por eso los moralistas suelen designar esta 
primera parte con cl nombre de moral fmdamental. Constituye, 
efectivamente, el fundamento de toda la moral cristiana, y su cono- 
cimiento es del todo indispensable para cualquiera que quiera po- 
seer una visidn profunda y exacta de esta disciplina teoldgica. 

Como puede verse en el esquema general que acabamos de ofre- 
cer, esta primera parte constarA de siete tratados, distribuidos en la 
siguiente forma: 

Ei tiltimo fin. 

Los actos humanos. 

La Icy. 

La conciencia. 

La gracia. 

Las virtudes cn general, 

Los pecados en general, 



TRATADO I 
El ultimo fin del hombre 


Sumario: Dividimos la materia en cinco artlculos: i.®, nodones previas; 2.®, el fin de los actos 

humanos; 3.®, el ultimo fin del hombre; 4.®, la felicidad o bienaventurama del hombre; y 

5,°, cuestiones complementarias. 

La teologla moral, como hemos visto, tiene por objeto propio el estudio 
de los actos humanos en orden al fin sobrenatural. Se impone, por consiguien- 
te, la consideracion previa de ese fin adonde nos encaminamos, que consti- 
tuye el blanco y la razon misma de todas nuestras actividades morales. 

ARTICULO I 

Nociones previas 

Vamos a dar, en primer lugar, algunas nociones generales sobre el fin, 
el bien y la felicidad. 

A) EI fin 

8. I. Nocidn. En general, la palabra yin significa el t^rmino 
de una cosa. Y asi decimos que la muerte es el fin o termino de la 
vida. 

Con relacidn a las actividades de un agente cualquiera, el fin representa 
aquelio cu^ta consecucibn le hace descansar y cesar en su actividad. 

Si se trata de un agente racional, que conoce y obra siempre por un fin, 
se le define: aquello por lo cual se hace una cosa. Es lo liltimo que se consigue, 
pero lo primero que se intenta. Sin una determinada finalidad, el hombre 
no se moveda, o lo harla sin ton ni son, como un verdadero autdmata. Todo 
acto verdaderamente humano supone el conocimiento y la intencidn de al- 
g\in fin determinado, a la consecucion del cual se ordena, precisamente, la 
actividad del hombre. 

9. 2. Division. Pueden establecerse las siguientes princi- 
pales divisiones. 

a) PoR raz 6 n del sujeto se divide en fin de la obra y fin del agente. 
E 1 primero—llamado tambien fin propio o intrfnseco—es aquel a que se 
dirige u ordena la obra por su misma naturaleza, independientemente de la 
voluntad del agente (v.gr., la limosna se ordena, de suyo, a socorrer al ne- 
cesitado). E 1 segundo—conocido tambien con el nombre de fin accidental 
y extrinseco a la obra—es aquel que elige e intenta el agente, coincida o no 
con la naturaleza o finalidad intrinseca de la obra; y asl, por ejemplo, el que 
da una limosna puede intentar socorrer al necesitado (en cuyo caso coincide 
cl fin de la obra con el del agente) o sobornarle para hacerle cometer un peca- 
do (fin del agente, completamente ajeno a la finalidad de la limosna en 
cuanto tal). 
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Esta division tiene una gran importancia en teologia moral. E 1 fin de la 
obra constituye el objeto moral de la accidn humana, que, de suyo, serd bue- 
na o mala segdn sea la obra realizada. Y el fin del agente constituye el motivo 
i aoral de la accidn, que puede alterar totalmente su moralidad, convir- 
ti^ndola de buena en mala (como en el caso citado de soborno). 

b) PoR raz6n de la causalidad o influjo puede ser un fin total o 
adecuado, si el agente realiza la obra exclusivamente por un motivo determi- 
nado que es causa total de la accion, de modo que sin el no la realizaria; y 
parcial o inadecuado, si se buscan, a la vez, dos o mas fines, cada uno de los 
cuales influye parcialmente en la accidn (v.gr., el que da una limosna para 
socorrer al necesitado y, a la vez, para ser alabado o por algdn otro motivo 
distinto del primero). 

Estos fines parciales pueden subdividirse todavfa. Y asf pueden ser 
igualmente principales si ej'ercen el mismo influjo en el agentc, de suerte que 
cualquiera de ellos bastarla para impulsarle al acto (v.gr., un viaje a la ca- 
pital por cuestiones de negocios o para asistir a un espectdculo extraordina- 
rio, que seria suficiente para arrastrar al agente aun sin aqueIlos negocios); 
o uno de ellos es el fin y motivo principal (que bastarfa para el acto), y el 
otro es secundario o meramente coadyuvante (que no bastarfa por sf solo, 
pero ayuda y refuerza al motivo principal). Esta divisi6n tiene, como vere- 
mos en sus iugares respectivos, infinitas aplicaciones en la vida prdctica para 
juzgar de la moralidad de las acciones humanas. 

c) PoR raz6n del t^rmino se divide en prdximo, remoto y illtimo. Fin 
prdxtmo es aquel al que la voluntad se dirige directamente, o sea, sin que 
medie o se interponga otro fin; aunque el fin pr6ximo depende siempre, 
sin embargo, de otro fin superior, que es el fin remoto. Y asf, v.gr., el estu- 
diante de derecho estudia tal o cual asignatura (fin pr6ximo) para llegar a 
ser abogado (fin remoto). E 1 fin ñltimo es aquel que no se subordina a nin- 
gtin otro, porque representa el tdrmino de todas las aspiraciones. 

E 1 fin dltimo se divide en absoluta o relativamente dltimo. Fin absoluta- 
mente dltimo es aquel al que se orientan todas las otras finalidades y no 
admite otro fin superior en ninguna clase de bienes. Y fin relativamente tilH- 
mo es aquel que lo es en una determinada serie de actos, pero no de un modo 
absoluto. Por ejemplo, la salud es el illtimo fin de la medicina; pero la misma 
salud estd subordinada, a su vez, a otro fin mds alto, o sea, la gloria de Dios 
y la salvaci6n del alma, que constituyen los dos aspectos parciales del fin 
filtirao absoluto. 

xo. 3. Maneras de tender a Todas las cosas tienden 
a su propio fin, pero de muy diversas formas segun la naturaleza de 
las mismas. Las principales son tres: 

a) Pasiva o ejecutivamente. Es el modo que corresponde a los 
agentes que carecen de todo conocimiento. Ignoran el fin, pero se dirigen 
a 61 por un movimiento natural o artificial recibido de un agente superior 
intelectual, ya sea el mismo Dios, autor de la naturaleza (v.gr., la piedra 
tiende naturalmente hacia el centro de gravedad; la planta crece en busca 
del sol, etc.), o el hombre mismo (v.gr., el reloj señala la hora en virtud del 
mecanismo fabricado por el relojero). 

b) PoR APREHENS 16 N INSTINTIVA. Es el propio de los animales. Igno- 
ran la raz6n de fin en cuanto tal, pero lo aprehenden con sus potencias sen- 
sitivas (ojos, ofdo, etc.), y se dirigen a 6l a impulsos de su propio instinto, 
impreso en su naturaleza por el mismo Dios. Y asf, la araña construye su 
tela, el ave su nido, las abejas el panal, etc., ignorando en absoluto cudl sea 
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la finalidad de aquello, pero ejecutdndolo con exactitud, por un instinto 
admirable recibido del mismo Dios. 

c) PoR LiBRE elecci6n. Es el propio dc los seres racionalcs. E1 hon\- 
bre tiende al fin en cuanto tal, advirtiendo con su entendimiento la raz^.jn 
misma de su finalidad y eligi6ndolo libremente con su voluntad racional. 

Ndtese, sin embargo, que en la voluntad del hombre es preciso distin- 
guir dos formalidades muy distintas. La voluntad como naturaleza {ut na- 
tura, dicen los te6logos) tiene su propio fin, perfectamente conocido, pero 
dcterminado de una manera fija por la misma naturaleza, de suerte que se 
dirige a 61 de una manera necesaria, por instinto o mocidn divina. E1 hombre 
no es libre con relacidn a esa finalidad de la voluntad ut natura, que es el 
bien en comñn (verdadero o falso, pero siempre aprehendido como bien). 
Y la voluntad en cuanto tal (voluntas ut voluntas) es la voluntad libre, o sea, 
la que tiende al fin elegido por $l misma y es dueña de su propio acto (aunque 
siempre, dcsde luego, bajo la previa moci6n y el influjo divino), De esta 
voluntad libre proceden los actos humanos, como veremos en su lugar co- 
rrespondiente. 

B) E1 bicn 

11. I. Nocion. E1 bien se identifica realmente con el fin, 
ya que todo agente busca con su accidn algo que juzga conveniente 
para si y que, por lo mismo, tiene para el razbn de bien (real o apa- 
rente); de lo contrario, se abstendria de obrar. Por eso los fil6sofos 
definen el bien diciendo que es «lo que todos apetecen». 

Es imposible que un agente racional oriente o dirija su acci6n a conse- 
guir im mal precisamente en cuanto mal, ya que, como demuestra la filosofla, 
cl objeto propio de la voluntad es el bien—como el de los ojos el color y el 
del oldo el sonido—, y, por lo mismo, el mal no tiene ninguna raz6n apete- 
cibie. Sin embargo, cabe perfectamente el error al apreciar como bien lo 
que s6lo lo es aparentemente, siendo en realidad un mal. Y asf, el que come- 
te un crimen, o cualquier otra acci6n inmoral, busca con ello proporcionarse 
el placer de la venganza o cualquier otro gusto desordenado; o sea, realiza 
su mala acci6n buscando un bien (en este caso, falso y aparente), pero jamds 
un mal. 

Esto nos lleva de la mano a establecer las diferentes clases de 
bienes, cuestion importantisima en teologia moral, 

12. 2. Divisidn. E1 bien puede dividirse de distintos mo- 
dos segfin el aspecto a que se atienda. Y asi; 

a) PoR raz6n de su perfecci6n, el bien se llama ñltimo, supremo o 
absoluto cuando sacia plenamente el apetito del agente, de tal suerte que 
nada mas pueda desear. Y es relativo, imperfecto o participado cuando no 
sacia plenamente el apetito del agente o s6lo lo satisface en un aspecto 
parcial. E1 primer bien es exclusivamente el mismo Dios, como veremos 
mds adelante; el segundo pueden serlo las criaturas. 

b) PoR raz6n de su verdad, el bien puede ser verdadero o aparente, 
segdn que lo sea realmente en el orden objetivo (v.gr., amar a Dios, socorrer 
al necesitado) o tan s6lo en la apreciacidn subjetiva del agente (v.gr., la ven- 
ganza contra el enemigo, los placeres desordenados). 

c) PoR raz6n de su apetibilidad, el bien se divide anal6gicamente 
en honesto, deleitable y ñtil. 

Se llama honesto o racional al bien objetivo y real que se busca y apetece 
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por sl mismo, o sea, por su propia intrinseca bondad. Es siempre verdadero 
y realmente conveniente a la naturaleza racional. 

E 1 bien deleitable es aquel que causa un placer en el apetito del que lo 
goza. Ese placer puede ser honesto y conveniente o pecaminoso y desorde- 
nado. No tiene nunca razdn de fin, sino dnicamente de medio para facilitar 
la prdctica del bien honesto. 

E 1 bien litil es aquel que se apetece en orden a otra cosa, como instru- 
mento para conseguirla (v.gr., la medicina para alcanzar la salud). Tampo- 
co tiene nunca, como es obvio, raz6n de fin, sino hnicamente de medio. 

Santo Tomas advierte profundamente que esta divisidn no es univoca, 
sino andloga (con analogla extrfnseca de atribucidn). Es decir, que el bien 
no pertenece de igual modo a estas tres categorlas, sino en sentido y grado 
muy distintos; de tal suerte que s 61 o el bien honesto realiza plenamente la 
raz6n de bien, viniendo en segundo lugar el bien deleitable, y en tercero el 
bien Htil 

d) PoR raz 6 n de su extensi 6 n, el bien puede ser ontoldgico, psicold- 
gico y sociaL E 1 primero es una propiedad trascendental del ser y afecta a 
todo cuanto existe: todo lo que tiene raz6n de ser es bueno. Por eso el peca- 
do, que es malo, no tiene raz6n de ser, sino de privacion, o sea, de no ser. 

E 1 bien psicoldgico es el que afecta a un individuo en particular y admite 
todas las anteriores divisiones y subdivisiones. 

E 1 bien social es el que afecta a toda la sociedad, y se le conoce ordina- 
riamente con el nombre de bien comiln. 

C) La felicidad 

13. I. Noci6n. La felicidad no es otra cosa que el estado 
del dnimo que se complace en la posesion de un bien que le llena de dicha 
y de paz. 

Todo ser racional tiende a su propia felicidad de una manera 
necesaria, siempre y en todas partes, sin que sea libre para recha- 
zarla o renunciar a ella. Incluso el suicida, que, abrumado de dolo- 
res, renuncia a la vida, busca con ello su felicidad, creyendo err6- 
neamente que muriendo dejard de sufrir. Es imposible que la cria- 
tura racional de un solo paso voluntario que no vaya encaminado, en 
una forma o en otra, a su propia felicidad, ya que, como hemos 
visto en los numeros anteriores, todo agente racional obra por un 
fin, que coincide con un bien (aparente o real) y, por lo mismo, con- 
duce a h felicidad. De donde se sigue que el jfin, el bien y la/eHcidod 
son una misma cosa con nombres diferentes. O en otra forma mas 
precisa y exacta: todo hombre obra por un fin que tienc para el 
raz6n de bien, en cuanto que le proporciona o conduce a su propia 
felicidad. 

Con lo cual aparece claro que la felicidad es el ultimo fin del hombre 
—aunque subordinado, como veremos, a la gloria de Dios, fin dltimoabsoluto 
de toda la Creaci6n—, al que se encamina siempre de una manera necesaria, 
que rebasa y trasciende su propia libertad. Con relaci6n a la felicidad en 
comiin, el hombre no es libre: se dirige siempre y necesariamente a ella, 
aunque a trav6s de una infinita variedad de medios objetivamente verdaderos 

1 Cf. Suma Teologica I, 5,6 ad 3. En adelante citarcmos la Suma Teologica sin nombrarla. 
Y asi, V. gr., ia cita I-II, 24, 1 signiñcari: Suma Teol^ca, parte prirm secundae, cuestidn 24, 
arttculo I. 
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o falsos, buenos o malos, pero siempre bajo la apreciacibn subjetiva de ver- 
daderos y buenos. 

14. 2, Divisidn. Puede distinguirse, ante todo, la felici- 
dad natural y la sobrenatural, segun que podamos alcanzarla con las 
solas fuerzas de la naturaleza o sea menester la gracia y elevacidn 
al orden sobrenatural. 

La primera, o natural, es necesariamente imperfecta, caduca y perece- 
dera, ya que s 6 lo se refiere a esta vida, en la que, por otra parte, tampoco 
se puede alcanzar con plenitud por su propia caducidad y mdltiples fallos. 
Habiendo sido elevado por Dios el g 6 nero humano al orden sobrenatural 
de una manera gratuita y trascendente, que rebasa infinitamente todas las 
exigencias de! orden natural, no existe para el hombre un fin puramente 
natural. O alcanza su plena felicidad sobrenatural, o pierde tambi 6 n su mera 
felicidad natural 

La felicidad puede ser absoluta o relativa. La ahsoluta es la que 
sacia plenamente el apetito, sin que pueda desearse nada mas. No 
es posible en esta vida, pero lo ser 4 en la otra. La relativa propor- 
ciona una dicha parcial e imperfecta, en una determinada linea o en 
un gfeero limitado de bienes. Cabe en esta vida cierta felicidad 
relativa en la prdctica perfecta de la virtud. 

La felicidad absoluta puede considerarse en el orden objetivo 
o material y en el subjetivo o formal. 

aj Objetivamente no es otra cosa que el objeto beatificante, o sea, el 
que nos proporciona la bienaventuranza liltima, absoluta y plenamente sa- 
ciativa. Como veremos mds abajo, no es ni puede ser otro que el mismo Dios, 
Bien infinito, que sacia por completo el apetito de la criatura racional, sin 
que nada absolutamente pueda desear fuera de 6 l. Es el Bien perfecto y 
absoluto, que excluye todo mal y Ilena y satisface todos los deseos del cora- 
z 6 n humano. Es la dltima perfeccion de ia criatura intelectual. 

b) SuBjETivAMENTE es la poscsi 6 n y disfrute del objeto beatificante. 
Fu 6 definida por Boecio: el estado perfecto que resulta de la posesidn de todos 
los bienes. En cuanto estado perfecto, supone la posesi 6 n estable e indeficiente 
de esos bienes; no fugaz, caduca o perecedera. Y en cuanto que supone la 
posesidn de todos los bienes, abarca la bienaventuranza esencial o primaria y la 
accidental o secundaria. Nada absolutamente le falta ni le puede faltar. 

Con estas nociones previas sobre eiyin, el bien y lafelicidad, pode- 
mos ya entender perfectamente las grandes tesis del tratado teo- 
l6gico del ultimo fin que vamos a resumir a continuacidn. 

ARTICULO II 

El fin de los actos humanos 

15 . Antes de averiguar cudl es el liltimo fin del hombre, es preciso sa- 
ber si efectivamente existe para 61 un fin al que se encamina con sus ac- 
ciones libres. Vamos a precisarlo en una serie de conclusiones escalonadas, 
siguiendo al Ang 6 lico Doctor ( 1 - 11 , 1 ). 


2 Es cierto que, segiin la opini6n comto de 1<» tedlogos, los niños del limbo gozan de 
cierta felicidad natural; pero estd muy lejos de ser una feliddad plena y perfççta çn ese ordeu 



TK. I, EL ^tTIMO FIN D«t HOMBRE 21 

Conclusion En todas sus acciones deliberadas o humanas, el 
hombre obra siempre por un fin. 

Esta conclusi 6 n se prueba por un doble argumento: 

a) PoR EL OBjETO MiSMO DE LA voLUNTAD. Ninguna potencia puede 
obrar sino en orden a su propio objeto (v.gr., la vista para ver, el oldo para 
oir, etc.). Pero el objeto propio de la voluntad es el hien que coincide con 
el fin, segun hemos visto. Luego es imposible que el hombre en sus acciones 
libres—o sea, deliberadas y voluntarias—deje de obrar por un fin, concebido 
bajo la raz 6 n de bien, real o aparente (I-II,i,i). 

b) PoR LA noci6n del fin. Como enseña la filosoffa, el fin es la pri- 
mera de las causas, que mueve a todas las demds, sobre todo a la eficiente. 
Si el agente no intentara alguna cosa concreta, no se determinaria jamds a 
hacer esto con preferencia a aquello, ya que «del indiferente nada se sigue», 
como dice el simple sentido comñn. Luego el agente, o no obra o tiene 
que proponerse, al obrar, algñn fin concreto y determinado, que es, preci- 
samente, la causa de su acci 6 n (I-II,i, 2 ). 

Corolario. De donde se deduce que el fin especifica los actos humanos 
(a. 3 ), en uni 6 n del objeto y de las circimstancias. Volveremos sobre esto al 
hablar de los actos humanos. 

Conclusiñn 2.®-: En todas sus acciones deliberadas, el hombre obra 
siempre por el ñltimo fin, al menos de una manera implicita o vir- 
tual. 

La raz 6 n es muy sencilla. E1 fin, como acabamos de ver, es lo que mueve 
siempre a obrar a cualquier agente racional. Ahora bien: ese fin que intenta 
al obrar, o es directamente el ñltimo y supremo o es un fin intermedio. Si 
es el dltimo directamente, tenemos ya lo que buscdbamos. Y si es un fin 
intermedio, por el hecho mismo de ser intermedio sfguese necesariamente 
que no es dse el liltimo fin de esa acci 6 n, sino que, al menos de una manera 
virtual o impUcita, se ordena al fin ñltimo y supremo, ya que no puede darse 
una serie infinita de fines intermedios, puesentoncesnoseproducirianingu- 
no. Luego el hombre, en sus acciones deliberadas o humanas, obra siempre 
por el dltimo fin, al menos de una manera impllcita o virtual ( 1 - 11 , 1,4 V 6 )- 

Corolario. Por donde aparece claro la utopfa de los partidarios del 
progreso infinito, para los cuales «la evolucidn es el fin supremo» 3. Esta 
teoria echa por tierra toda clase de bienes, ya que nada hay bueno sino 
por relacidn u orden al fin ñltirno absoluto, Si no hay un bien absoluto, es 
imposible que haya bienes provisionales en continua evoluci 6 n hacia 6 l. 

Conclusidn 3.®^: E 1 hombre no puede elegir a la vez dos tjiltimos fines, 
supremos y absolutos, sino solamente uno. 

Para demostrarlo con evidencia, basta considerar que, por su misma de- 
finici 6 n, el fin ñltimo supremo y absoluto es lo que el hombre apetece 
como bien completo y plenamente saciativo, con la posesi 6 n del cual no quede 
ya nada que desear. Ahora bien: es contradictorio que esta noci 6 n de fin 
ñltimo absoluto la realicen dos o mas fines, porque en este caso ninguno 
de ellos seria plenamente saciativo, ya que habria en el segundo alguna 

—como hubiera podido obtener el hombre en el ^tado de naturaleza pura si no hubiera sido 
elevado por Dios al orden sobrenatural—, ya que permanecerd en cllos etemamente cl pecado 
original, con las tristes consecuencias qtie esto lleva consigo con relaci6n a Dios (cf. nuestra 
Teologia de la salvacidn: BAC n.273). 

3 Bergson, L’ivolution crdatrice (1907). 



22 


P. I. MORAI, FONDAMENl'AL 


raz6n de bien de la quc carecerla el primero, o viceversa. Luego es imposible 
que el hombre pueda elegir a la vez dos fines dltimos y supremos (I-II,i,s). 

Pero caben perfectamente varios fines dltimos relativos, o sea, en una 
seric determinada de actos completa y total en su g6nero (v.gr., el m6dico 
intenta, como fin dltimo de todas sus actividades como tal, devolver la 
salud al enfermo), subordinados a otros fines ultimos superiores (v.gr., ga- 
narse la vida en este mundo, obtener la salvacidn del alma). En este sentido 
hablaremos en seguida del fin dltimo ahsoluto del hombre (que es la gloria 
de Dios) y de su fin dltimo relativo (que es su propia felicidad). 

Corolario. Por donde se ve que, al cometer el hombre deliberadamente 
un pecado mortal, incompatible con el dltimo fin sobrenatural, renuncia 
a este dltimo y establece su liltimo fin absoluto en la accibn pecaminosa. 
De ahf la gravedad extrema del pecado mortal, que Ileva consigo un reato 
de pena eterna. 

Puesto fuera de duda que el hombre, en todos sus actos delibe- 
rados, obra por un fin, y, al menos virtual e impUcitamente, por el 
ultimo fin absoluto, veamos ahora cual es concretamente el ultimo 
fin del hombre en el orden objetivo y en el subjetivo. 

ARTICULO III 

El fin ultimo del hombre 

Sumario: Examinaremos por .separado el fm liltimo sttpremo y absoluto, y el fin secundario 

y relativo, 

A) E1 fin supremo y absoluto 

i6. Para proceder ordenadamente y remontamos hasta la fuente 
misma de donde brotan las cosas es preciso plantear el problema de 
la finalidad misma de la Creacidn, o sea que es lo que Dios se ha 
propuesto al sacar de la nada todo cuanto existe. Porque es evidente 
que si todo agente intelectual obra por tm fin, Dios, que es la Inte- 
ligencia infinita y el Agente intelectual por excelencia, ha tenido 
que proponerse un fin al traer a la existencia a sus criaturas sacdn- 
dolas de la nada por el acto creador omnipotente e infinito. 

iCudl es la finalidad intentada por Dios con la creacidn del Uni- 
verso? Vamos a precisarlo en forma de conclusiones. 

Conclusion z.^: E1 fin filtimo y supremo de todas las criaturas es el 

mismo Dios. 

Esta conclusion es evidentisima y no necesita demostracidn, 
sino mera exposicidn de su verdad intrinseca. 

Para dejarla fuera de toda duda, basta considerar que Dios es el Ser 
infinito, la plenitud absoluta de toda Bondad y Perfeccidn. Ahora bien: 
si Dios, al crear las cosas, se hubiera propuesto un fin distinto de Si mismo, 
hubiera subordinado su accidn a ese &i, ya que todo agente subordina 
necesariamente su accion al fin que intenta con ella, como es evidente. 
Pero como la accidn de Dios no sc distingue del mismo Dios, ya que en 
EI son una misma cosa la esencia y la existencia, el ser y la operacidn, sl- 
guese que Dios mismo se hubiera subordinruJo a esefin distinto de Dios, lo cual 
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seria un gravisimo desorden y una gran inmoralidad, metafisicamente 
imposibles en Dios. E1 Ser infinito no puedc subordinarsc al scr finito; 
la Bondad suma no puede estar por debajo de la bondad limitada; la sobe- 
rana Perfeccion no puede hacerse stibdita de la impcrfeccidn y caducidad 
de las criaturas. Es, pues, evidentfsimo que la finalidad intentada por Dios 
al sacar todas las cosas de la nada tiene que ser forzosamente el mismo 
Dios 4. 

Corolario. De donde se deduce la gran dignidad y excelencia de las 
criaturas todas, que tienen por finalidad dltima y suprema nada menos 
que al mismo Dios, fuente y origen de toda bondad y perfeccidn. 

Pero cabe todavla preguntar: ^en qu6 forma quiere ser Dios el 
fin filtimo de todo cuanto existe? iQu6 es lo que Dios se propuso 
concretamente al sacar todas las cosas de la nada? 

Conclusidn 2 .*: E1 fin intentado por Dios con la creacidn universal 

fu 6 su propia gloria extrfnseca, o sea la manifestacidn y comunica- 

ci 6 n a sus criaturas de su propia bondad infinita. 

Que el mundo fue creado por Dios para su propia gloria, es 
una verdad de fe, expresamente definida por la Iglesia. He aqui la 
solemne declaracion dogmdtica del concilio Vaticano: 

<Si alguno no confiesa que ei mundo y todas las cosas que en 61 se con- 
tienen, espirituales y materiales, han sido producidas por Dios de la nada 
segdn toda su substancia; o dijere que Dios no cre 6 por libre voluntad, 
sino con la misma necesidad con que se ama necesariamente a si mismo; 
o negare que el tnundo ha sido creadoparagloria de Dios: sea anatema» (D. 1805 ). 

La razon de esta finalidad es muy sencilla. Todas las criaturas 
creadas o creables no pueden añadirle intrinsecamente a Dios ab- 
solutamente nada, como quiera que sea EI el Ser infinito, la pleni- 
tud absoluta del Ser, al que nada le falta ni puede faltar. Por con- 
siguiente, al sacar de la nada todo cuanto existe, Dios no busca en 
sus criaturas algo que EI no tenga ya, sino unicamente desbordar 
sobre ellas su bondad y perfecciones infinitas. En esto coiKiste 
precisamente la gloria extrinseca de Dios, que Ilena de admiraddn 
a las criaturas y arranca de ellas en una forma o en otra—como ve- 
remos—el grandioso himno de la gloria y alabanza de Dios que sube 
hasta el cielo continuamente desde todos los confines de la crea- 
ci6n universal. 

Esa suprema glorificacidn de Dios constituye el fin ultimo y ab- 
soluto de todas las criaturas, principalmente de las inteligentes 
y libres (el dngel y el hombre). Y en esa glorificacion, prestada vo- 
luntariamente y por amor, encuentran precisamente su suprema feli- 
cidad, que es, como veremos en seguida, el fin filtimo secundario de 
las criaturas racionales. 

Por donde aparece claro que Dios, al intentar su propia gloria en sus 
criaturas, no solamente no realiza un acto de «egofsmo trascendental» 
—como se atrevi 6 a decir con blasfema ignorancia un fil 6 sofo impfo—, 
sino que constituye el colmo de la generosidad, desinteres y largueza. 


Cf. I. 44,4. 
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Porque no busca con ello su propia utilidad—^ya que nada absolutamcnte 
pueden añadir las criaturas a su felicidad y perfecciones infinitas—, sino 
linicamente comunicarles su bondad. Dios ha sabido organizar de tal ma- 
nera las cosas, que las criaturas encuentran su plena felicidad precisamente 
glorificando a Dios. Por eso dice Santo Tomds que s6lo Dios es infinitamcnte 
liberal y generoso: no obra por indigencia, como buscando algo que nece- 
sita, sino ñnicamente por bondad, para comunicarla a sus criaturas 

Conclusidn 3.^: Todas las criaturas deben giorificar a Dios, cada una 
a su manera. 

Es evidente que todas las criaturas estdn obligadas a glorificar 
a Dios, puesto que 6sta es su suprema y liltima finalidad. Pero cada 
una debe hacerlo a su manera, o sea segun las exigencias de su 
propia naturaleza, ya que no todas pueden glorificarle de igual modo 
y en id^ntico sentido. Y asi; 

a) Las CRiATURAS IRRACIONALES glorifican a Dios revelando algo dc 
su infinita grandeza y hermosura, de la que ellas mismas son una huella 
lejana y un remoto vestigio. No pueden glorificar a Dios con su propia 
adoracidn y alabanza, pero pueden impulsar al hombre a que le glorifique 
y ame por ellas. Porque, asl como una espl6ndida obra de arte estd glorificando 
al artista que la hizo, en cuanto que excita la admiracidn hacia de todos 
cuantos la contemplan, asl la belleza inmarcesible de la Creacidn material 
—minerales, plantas, animales, estrellas del firmamento, etc.—estd can- 
tando ia gloria de Dios, en cuanto que impulsa a los seres racionales a que 
le glorifiquen y amen con todas sus fuerzas. En este sentido dice el salmo 
que los cielos cantan la gloria de Dios (Ps. 18,1), y los grandes mlsticos 
(San Francisco de Asls, San Juan de la Cruz, etc.) se extasiaban ante la 
contemplacidn de la belleza de la Creaci6n, en la que descubrfan un rastro 
y vestigio de la hermosura del Creador. 

h) Las criaturas inteligentes (el dngel y el hombre) son los encar- 
gados de glorificar a Dios en el sentido propio y formal de la palabra, esto 
es, reconodindole, amdndole y sirviindole. AI hombre principalmente, com- 
puesto de esplritu y materia, le corresponde recoger el clamor entero de 
toda la creaci6n, que suspira por la gloria de Dios (cf. Rom. 8,18-23), y 
ofrec6rsela al Creador como un himno grandioso en uni6n de su propia 
adoraci6n, Corresponde al hombre asumir la representaci6n de todas las 
criaturas irracionales y rendir homenaje al Creador y supremo Señor de 
todas ellas por una especie de mediaci6n sacerdotal que exprese ante E 1 la 
admiraci6n y alabanza de todas las criaturas. Este oficio grandioso eleva al 
hombre a una dignidad increfble, ante la que palidecen y se esfuman todas 
las grandezas de la tierra. Por 6i todas las criaturas inferiores glorifican y 
alaban a Dios, como se expresa repetidas veces en multitud de himnos di- 
rectamente inspirados por el Espfritu Santo 

Conclusidn 4.^: E 1 hombre tiene obligacidn de proponerse, como 
fin filtimo y absoluto de su vida, la gIorificaci6n de Dios; de suerte 
que comete un grave dcsordcn cuando intenta otra suprema 
finalidad contraria o distinta de 6sta. 

Es una simple consecuencia y corolario de las conclusiones 
anteriores. Cuando el hombre busca la gloria de Dios—al menos de 

S 1,44.4 ad 1; cf. 19,2 ad 3. 

* Cf., entre otros muchos, los salmos r8, 28, 32, 65, 95, 97, 102, 148, etc., y el maravilioso 
canto de los tres jdvenes en el homo de Babilonia (Dan. 3,52-90). 
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una manera virtual e impUcita, esto es, realizando en gracia de Dios 
cualquier acto honesto y referible a esa gloriadivina—, estd dentro 
del recto orden de la raz6n, puesto que se mueve dentro de los limi- 
tes intentados y queridos por el mismo Dios. Pero cuando volunta- 
riamente y a sabiendas se propone alguna cosa contraria o simple- 
mente distinta de la gloria de Dios como finalidad dltima y absoluta, 
comete un grave desorden, que le coloca fuera por completo de la 
Unea de su verdadero y dltimo fin y le pone en trance de etema con- 
denacidn si la muerte le sorprende en ese lamentable estado. 

Esto ocurre siempre que el hombre comete un verdadero pecado mortal, 
en el sentido estricto y riguroso de la palabra. Porque—como ya hemos 
insinuado mds arriba—-, cuando el pecador comete su accidn pecaminosa 
ddndose perfecta cuenta de que aguello estd gravemente prohibido por Dios 
y es incompatible con su illtimo fin sobrenatural estk bien claro que ante- 
pone su pecado a este liltimo fin y le coloca por encima de 61 . De donde 
la accidn pecaminosa ha venido a ser el fin illtimo y absoluto del pecador. 
Lo cual supone un desorden mostruoso, que Ileva consigo la p^rdida del 
verdadero fin liltimo y el reato de pena eterna. E 1 pecado mortal es el in- 
fiemo en potencia. Entre ambos no existe de por medio mis que el hilo 
de la vida, que es la cosa mds frdgil y quebradiza del mundo, 

Nadie puede, por consiguiente, renunciar a la glorificacidn vo- 
luntaria de Dios. Dios ha querido que el hombre encuentre su plena 
felicidad glorificdndole a El. Nadie tiene derecho a quejarse de Dios 
o a rebelarse contra El por haber querido hacernos felices. Ahora 
bien: el que renuncia a glorificarle voluntariamente y por atmr, 
renuncia por lo mismo a ser feliz. Y como Dios no puede perder 
su gloria por el capricho y la rebelidn de su criatura, ese desdichado 
pecador que, con increible locura e insensatez, renuncia a glorificar 
su bondad infinita en el cielo, tendri que glorificar eternamente 
en cl infierno los rigores de su infinita justicia. La felicidad eterna 
es nuestra vocacidn, y nadie puede renunciar a ella sin cometer un 
crimen. 

B) E1 fin secundario y relativo 

17. Hasta aqul hemos examinado el fin filtimo, supremo y absoluto 
del hombre, que es la glorificacibn de Dios. Vamos a ver ahora c6mo, al 
lado de este fin dltimo primario y absoluto, hay otro fin liltimo secundario 
y relativo, perfectamente compatible y maravillosamente armonizado con 
aqu6l. 

Conclusidn: E1 fin lUtimo secundario y relativo del hombre es su 

propia felicidad o bienaventuranza. 

He aqui el argumento demostrativo. Aqu 61 ser 4 el xiltimo fin 
relativo del hombre—subordinado siempre al fin absoluto, que es la 
gloria de Dios—al que se sienta atraido de una manera necesaria e 
irresistible por su misma naturaleza; porque tal atractivo irresisti- 
ble de la naturaleza humana no puede provenir sino de Dios, autor 
de la misma, y muestra claramente que 6se es el fin intentado por 

r S6io entonces se comcte un verdadcro pecado mortal, en cl sentido riguroso de esta 
palabra. 
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EI al crearlc. Pero el hombre se siente arrastrado dc una manera 
natural, necesaria e irresistible hacia su propia felicidad, que cons- 
tituye el objeto supremo de sus anhelos y aspiraciones. Luego... 

Este argumento tiene fuerza absolutamente dcmostrativa en el plano 
y orden puramente natural, ya quc, como se demuestra en filosofla, es 
imposible que un deseo verdaderamente natural —o sea, exigido por la 
misma naturaleza—sea vano o carezca de objeto, puesto que esto argiiirla 
contradiccidn cn Dios, autor de la naturaleza con todas sus legftimas exi- 
gencias. Pero, como quiera que Dios ha elevado gratuitamente a todo el 
gCnero humano a un fin trascendente y sobrenatural, slguese que el hombre 
no tiene ya un fin liltimo puramente natural, sino trascendente y sohre- 
natural; y, por consiguiente, s6lo en este orden sobrenatural y a base de 
la gracia divina y de los demds medios sobrenaturales que Dios pone a su 
disposici6n, podri llegar a su dltimo fin relativo, que es su propia y perfecta 
felicidad sobrenatural. 

De manera que todos los hombres del mundo, sin excepcidn, 
tienden natural, necesaria e irresistiblemente a su propia felicidad. 
En lo que no concuerdan los hombres es en el objeto que constituye 
su verdadera felicidad, puesto que unos la buscan en Dios, otros en 
las riquezas, otros en los placeres, otros en .la gloria terrena o en 
otras diversas cosas. Pero todos coinciden undnimemente y sin nin- 
guna excepcidn en buscar la feliddad como blanco y fin de todos 
sus anhelos y esperanzas (I-II,i,7). 

Corolario. Luego no hay nadie, ni justo ni pecador, que renuncie 
o pueda renunciar a su felicidad como fm dltimo (relativo) de su vida. 
La monjita de clausura que se encierra para siempre entre cuatro paredes, 
el misionero que se lanza a la conquista de las almas en medio de incref- 
bles privaciones, etc., etc., buscan, en dltima instancia, su salvaci6n y feli- 
cidad eterna; y los que se entregan al pecado, apartandose de Dios, buscan 
tambi6n su propia felicidad, que creen encontrarla, con tremenda equivo- 
caci6n, en los objetos mismos del pecado. Nadie obra ni puede obrar deli- 
beradamente en contra de su propia felicidad (ibid. ad i, 2 et 3). 


ARTICULO IV 

La felicidad o bienaventuranza del homhre 

Veamos ahora en d6nde se encuentra y en qu6 consiste la verdadera 
felicidad del hombre y, por consiguiente, su verdadero y dltimo fin. Exami- 
naremos por separado la felicidad o bienaventuranza objetiva y la subjetiva. 

A) La felicidad o bienaventuranza objetiva 

18. I. Noci6n. Como hemos visto m 4 s arriba, la felicidad 
objetiva no es otra cosa que el objeto beatificante, o sea aquel que lle- 
ne por completo las aspiraciones de nuestro corazdn, proporciondn- 
donos la bienaventuranza perfecta y plenamente saciativa. Es—como 
dice Santo Tomds—«el bien perfecto que excluye todo mal y llena 
todos los deseos» (1-11,5,3). Vamos a investigar ahora cudl es ese 
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TR. I 

objeto supremo que constituye por si mismo la bienaventuranza 
objetiva. 

ig. 2. Condicioncs quc exige. E 1 objeto quc aspirc a cons- 
tituir la bienaventuranza objetiva del hombre ha de reunir, al me- 
nos, las siguientes cuatro condiciones: 

a) Que sea el supremo bien apetecible, de suerte que no se ordene 
a ningiin otro bien mas alto. 

b) Que exclu^ra en absoluto todo mal, de cualquier naturaleza que sea. 

c) Que llene por completo, de manera saciativa, todas las aspiracio- 
nes del corazon humano. 

d) Que sea inamisible, es decir, que no se le pueda perder una vez 
conseguido. 

Es evidente que, sin alguna de estas condiciones, el hombre no 
podria ser plcna y absolutamente feliz. Sin la primera, aspiraria 
siempre a ese otro bien mds alto y estaria inquieto hasta conseguirlo. 
Y sin las otras tres, tampoco podria alcanzar la perfecta felicidad, 
ya por los males adjuntos o por las zonas insatisfechas de su propio 
corazdn, o por la tristeza inevitable que le produciria el pensamiento 
de que su dicha y felicidad tendrian que acabar alghn dia. 

30 . 3. Opinioncs. Acaso en ninguna otra cuestion filosd- 
fica haya tanta variedad de opiniones como en torno al objeto en 
que haya de colocarse la felicidad o bienaventuranza del hombre: se 
citan mds de 280. Pero todas ellas pueden agruparse en tomo a unas 
cuantas categorias de bienes, segun puede verse en el siguiente 
esquema de la magnifica cuestidn que dedica a este asunto el Doc- 
tor Angelico en la Suma Teologica (I-II,2). 

a) Corporal:riquezas(a.i). 
pPersonal: 

honores 

1) Externo.^ b) EspiritualJ 

y gloria 

I (a. 3 ). 

A) Parcial.J Lc) Mixto: poder (a.4). 

1 a) Corporal: salud (a.s). 

b) Mixto (de corporal y 

2) Interno..J animal): placeres 

I (a.6). 

I c) Espiritual: virtud y sa- 
1. biduria (a.7). 

B) Total: Todos los biencs creados, colectivamente (a.8). 

^II. Increado o infinito: Dios (a.8 y q.3 a.i). 

21. 4. Doctrina vcrdadera. Vamos a ver c 6 mo la suprema 

felicidad del hombre no puede encontrarse en ninguno de los bie- 
nes creados o finitos, ya sea considerados aisladamente uno por 
uno, ya colectivamente y en su conjimto; y c 6 mo se encuentra 
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unica y exclusivamente en la pc^esi 6 n de Dios. Dada la amplitud 
de la materia, nos limitaremos a un brevlsimo resumen en tres con- 
clusiones principales 8 . 

Conclusldn i.®: La suprema felicidad del hombrc no puede cncon- 

trarse en ninguno de los biencs creados extemos o internos con- 

siderados aisladamente. 

Para poner fuera de toda duda esta conciusi 6 n, basta evidenciar 
que ninguno de esos bienes creados retine las condiciones que he- 
mos señalado mas arriba para la bienaventuranza objetiva. He aqui 
la demostracion. 

A) Bienes externos 

1. ° RiquEZAS. a) No se buscan por sl mismas, sino en orden a 
otras cosas que se pueden adquirir con ellas. En si mismas no tienen valor 
alguno. 

b) No excluyen todos los males, ni muchlsimo menos. jCudntos ricos 
enfermos, desgraciados en su familia, matrimonio, etc., etc.! 

c) No llenan por completo el corazdn. A 1 contrario, fomentan la 
avaricia, la ambicidn, el deseo de acumular mAs y mds. Con frecuencia los 
mds ricos son los mds inquietos por no serlo mds. 

d) Pueden facilmente perderse por cualquier rev 6 s de fortuna, Y, en 
todo caso, todo se estrellara dentro de poco contra la losa del sepulcro. 

Faiian, pues, en absoiuto, ias cuatro condiciones que se requieren para 
la perfecta felicidad. E 1 dinero no basta para ser feliz; ni siquiera se requiere 
como condicibn indispensable. 

2. ® Honores, fama, gloria y poder. a) Son bienes inestables. De- 
penden con frecuencia, no del verdadero m^rito, sino del capricho de ios 
hombres. Hoy, primera figura internacional; mañana, sepultado en ei ol- 
vido. iQui 6 n se acuerda hoy de ios nombres que llenaban los peribdicos 
hace un siglo ? 

b) Todos ellos son bienes extrinsecos e inferiores al hombre, y no 
pueden, por lo mismo, constituir la nota esencial de su interna feiicidad. 

c) No reiinen ninguna de las condiciones requeridas para la bienaven- 
turanza: no son el bien supremo, ni exciuyen todos ios males, ni ilenan por 
completo el corazbn humano, ni son imperecederos. 

B) Bienes internos 

1. ® Del cuerpo. Salud, belleza, fuerza, etc. No pueden constituir 
por sl mismos la felicidad del hombre, porque no cumplen tampoco nin- 
guna de las condiciones exigidas para ello. No son el bien supremo—el 
cuerpo es la parte inferior del hombrc, subordinada al alma—, ni excluyen 
todos los males, ni sacian plenamente el corazdn del hombre y son, final- 
mente, caducos y perecederos: la salud se pierde facilmente, la belleza es 
flor de un dla, la fuerza disminuye paulatinamente, y asl todos los demas 
bienes corporales. 

2. ® Placeres sensuales. Son propios del cuerpo animal, o sea, del 
cuerpo animado o vivificado por un alma sensitiva, a diferencia de los mi- 
nerales y las plantas, que son cuerpos inanimados o que poseen tan s 6 lo 
alma puramente vegetativa. 

* E1 lector que desec una raayor infonnacidn sobre esta importante materia, la cncontrarA 
acabadisima en la espl^ndida obra del P. Santiago Ramlrez De hominis beatitudine (Salaman- 
ca-Madrid 1942 , 1943, i947)- 
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Es imposible que en cllos consista la suprema felicidad del hombre, 
porque; 

a) Son medios para facilitar las funcioncs animales que se rclacionan 
con la conservacidn del individuo (comer, beber) o de la especie (ven^reos). 
Pero la suprema felicidad del hombre no es un medio, sino el fin tiltimo 
al que nos encaminamos. Luego... 

b) Los bienes del cuerpo pertenecen a la parte inferior del compuesto 
humano, formado de alma y cuerpo. Luego el hombre no puede encontrar 
su plena felicidad en ningiin bien que pertenezca s6lo al cuerpo. 

c) No excluyen todos los males. AI contrario, son con frecuencia causa 
de grandes crlmenes pasionales y de repugnantes enfermedades. 

d) No satisfacen plenamente la sed de felicidad del coraz6n humano. 
La experiencia demuestra con toda claridad y evidencia que los que se en- 
tregan con desenfreno a los placeres sensuales jamds estdn satisfechos: 
siempre aspiran a mds y nunca se sienten felices y dichosos. 

e) Son bienes caducos y perecederos, que acabaran en breve con la 
muerte del cuerpo. 

3.“ Espirituales. Son principalmente dos: la ciencia y la virtud. 
La primera afecta a la inteligencia; la segunda, principalmente a la volun- 
tad. Y aunque son bienes mucho mds nobles y elevados que todos los an- 
teriores, tampoco en ellos puede consistir la felicidad perfecta y plenamente 
saciativa del hombre: 

No en la ciencia. a) Porque no es el bien supremo, ya que afecta 
tan s6lo a una de las potencias del alma—la inteligencia-—y estd Ilena de 
oscuridades y misterios que dejan insatisfecha a la misma facultad inte- 
lectiva. 

b) No excluye todo mal, ya que va unida muchas veces a grandes 
tribulaciones y fracasos y es compatible con un sinnhmero de desventu- 
ras y desgracias, como se ve en la vida de los sabios. 

c) No Ilena plenamente el coraz6n del sabio, que cada vcz se siente 
To&s insatisfecho, hasta tener que decir como S6crates: «s6Io s6 que nada s6». 

d) No es permanente y estable: puede perderse o disminuirse por una 
enfermedad mental, y se desvanecerd muy pronto con la muerte. 

No en la virtud. a) Porque nunca puede ser del todo perfecta en este 
mundo. Siempre le faltara algo y, por lo mismo, no puede consistir en ella 
el bien supremo. 

b) No exluye todos los males, ya que estd Ilena de dificultades y 
tiene que luchar sin descanso contra las rebeliones de la concupiscencia 
desordenada. 

c) No Ilena todo el coraz6n humano, que aspira sin cesar al Bien in- 
finito y plenamente saciativo. 

d) No es del todo segura y estable, ya que puede perderse fdcilmente 
p>or el Impetu de las pasiones o las dificultades de la vida. 

Sin embargo, en la prdctica intensa de la virtud se encuentra la linica 
y verdadera felicidad relativa que puede alcanzarse en este mundo, como se 
comprueba en las vidas de los santos que, a imitacidn de San Pablo, rebosa- 
ban de gozo en tnedio de todas sus tribulaciones (2 Cor. 7,4). 

Conclusidn 2 .®: La suprema felicidad del hombre no puede cncon- 

trarse tampoco cn todo el conjunto de los bienes crcados colecti- 

vamente considerados. 

La demostracidn es çlarisima: no es posible la posesidn conjunta 
de todos esos bienes, y no seria sufidente aunque pudieran po- 
seerse todos. 
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a) No ES PosiBLE POSEERLOS TODOS, como cs obvio y enseña clara- 
mente la experiencia universal. Nadie posee ni ha poseido jamas a la vez 
todos ios bienes extemos (riquezas, honores, fama, gloria, poder), y todos 
los del cuerpo (salud, placeres), y todos los del alma (ciencia y virtud). 
Muchos de ellos son incompatibles entre si y jamds pueden Ilegar a reunirse 
en un solo individuo. 

b) No sERfAN SUFIGIENTES aunque pudieran conseguirsc todos, ya 
que no reñnen ninguna de las condiciones esenciales para la bienaventu- 
ranza objetiva: son bienes creados, por consiguiente finitos e imperfectos; 
no excluyen todos los males, puesto que el mayor mal es carecer del Bien 
infinito, aunque se posean todos los demas*>; no sacian plenamentc el co- 
razdn del hombre, pues—como dice San Agustfn—«nos has hecho, Señor, 
para ti, y nuestro corazdn est4 inquieto y desasosegado hasta que descanse 
en ti»iO; finalmente, son bienes de suyo caducos y perecederos. Impo- 
sible que el hombre pueda encontrar en ellos su verdadera y plena felicidad. 

San Agustin ha escrito paginas sublimes sobre la insuficiencia 
de los bienes creados para llenar las inmensas aspiraciones del co- 
razdn del hombre. He aqui un fragmento belUsimo de sus admira- 
bles Confesiones: 

«Pregunt4 a la tierra, y contestd: «No soy yo». Y todas las cosas que hay 
en ella confesaron lo mismo. 

Pregunt6 al mar, y a los abismos, y a los vivientes que surcan por ellos, 
y respondieron: «No somos tu Dios; bñscale sobre nosotros». 

Pregunt4 a las auras cspirables, y dijo todo el aire con sus moradores: 
«{Engdñase Anaxfmenes; no soy Dios!» 

Preguntd al cielo, al sol, a la luna y las estrellas: «Tampoco nosotros 
somos el Dios que buscas», respondieron. 

Y dije a todas las cosas que rodean las puertas de mi carne: «Dadme 
nuevas de mi Dios, ya que no sois vosotras: decidme algo de El». Y con 
voz atronadora clamaron: «E1 nos hizo». 

Mi pregunta fud mi mirada; la respuesta de ellas, su hermosura» tl. 

Conclusion 3.*: Unicamentc cn Dios puede encontrar cl hombre su 

suprema felicidad plenamente saciativa. 

La demostracion es clarisima y deslumbradora. Solamente Dios 
retinc en grado rebosante c infinito todas las condiciones requeridas 
para la bicnaventuranza objetiva del hombre. Luego solamente El 
la constituye. 

En efecto; 

a) Dios es el Bien supremo e infinito, que no se ordena ni puede or- 
denarse a otro bien mis alto, puesto que este bien mas alto no existe ni 
puede existir. Luego Dios es cl supremo Bien apetecible. 

b) Excluye en absoluto toda clase de males, de cualquier naturaleza 
que sean, ya que son incompatibles con la plenitud infinita del Ser, que 
constituye la esencia misma de Dios. 

c) Por consiguiente, su perfecta posesiñn y goce fruitivo tiene que 

9 Ck>n raz6n dice San Agustin: «Desventurado el hombrc que sabc todas las cosas, pcro 
no os conocc a Vos; y dichoso el quc os conoce a Vos aunque ignore todas las otras cosas. 
Y el que os conocc a Vos y todas las dcmas ccwas, no es m4s feliz porque conozca estas otras 
cosas, sino dnicamcntc porque os conoce a Vos* {Confesiones l.S c.4), 

10 San AGUsrfN, Confesiones l.i Cii. 

San AausxfN, Confesiones l.io c.6. 
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llenar forzosamente todas las aspiraciones del corazdn humano, anegandolas 
con plenitud rebosante en un oc6ano de felicidad. 

d) Finalmente, sabemos de manera infalible, por la fe catdlica, que, 
una vez posefdo por la vision y gozo beatfficos, no se le puede perder jamis: 
la bienaventuranza del cielo es eterna, y los bienaventurados son absoluta 
e intrlnsecamente impecables. 

Queda, pues, fuera de toda duda que solo Dios es el objeto in- 
finito que constituye la bienaventuranza objetiva del hombre. 

B) La felicidad o bienaventuranza subjetiva 

22. Precisado ya cudl es el objeto que constituye la bienaventuranza 
objetiva o material del hombre, veamos ahora brevemente en qu6 consis- 
te su bienaventuranza subjetiva o formal. 

Conclusidn: La bienaventuranza subjetiva o formal del hombre con- 

siste en la visi6n, amor y goce fruitivo de £>ios poseido etema- 

mente en el cielo. 

La demostraci6n es tambi^n clarisima. Gomo hemos explicado 
mds arriba, la bienaventuranza subjetiva o formal consiste en la po- 
sesidn y goce del objeto que constituya la bienaventuranza objetiva, 
o sea, en nuestra uni6n consciente y goce fruitivo del supremo ob- 
jeto beatificantc. Pero estc supremo objcto beatificante es el mismo 
Dios, como acabamos de demostrar. Luego... 

Es de saber que—como explica Santo Tomds—la esencia metaffsica de 
la bienaventuranza (o sea, el acto primero y principallsimo que nos pone 
en posesidn de Dios) se salva con la sola visidn beatlfica, que unird nuestro 
entendimiento directa e inmediatamente con la misma divina esencia sin 
intermedio de criatura alguna, ni siquicra de una espccie inteligible. Pero 
para la esencia fisica e integral dc la bienaventuranza se requieren tambi6n, 
nccesariamente, el amor beatifico —quc unira entrañablemente nuestra vo- 
luntad a la divina esencia, quedando totalmentc empapada de divinidad— 
y cl goce heatifico, que redundar 4 , con plenitud rebosante y embriagadora, 
de la visidn y del amor beatfficos. E 1 hombre habrd llegado con ello a su 
ñltima perfeccibn y fin sobrenatural y vcrd satisfechas para siempre las 
inmensas aspiraciones de su propio coraz6n y su sed inextinguible de feli- 
cidad. 

A csta suprema beatitud del alma, que constituye la gloria esencial del 
cielo, hay que añadir, despu6s de la resurrccciñn de la carne, la gloria del 
cuerpo, quc serA un complemento accidental con relaciñn a la bienaventu- 
ranza del ahna, pero que se requiere indispensablemente para la plena y 
total felicidad del hombre, compuesto de alma y cuerpo. Hemos hablado 
largamente de todo esto en otro lugar, adonde remitimos al lector 12. 

Corolarios. De la doctrina que acabamos de sentar se deducen al- 
gunos corolarios muy interesantes. He aqul los principales: 

1. ® La felicidad perfecta no es posible en esta vida. A lo mas que se 
puede aspirar es a una felicidad relativa, fundada en la prdctica de la virtud 
—sobre todo mediante el conocimiento y amor de Dios (fe y caridad)—, 
en el sosiego de las pasiones y en la paz y tranquilidad de la conciencia. 

2. ® No se da una felicidad plena de orden puramente natural. Habien- 
do sido elevado todo el g6nero humano al orden sobrenatural, solamente 

Cf. Royo MarIn, Teologia de la salvacidn: BAC 147, p.3.* c.7: El cielo. 
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en este plano superior puede alcanzar el hombre su dltimo fin, y con 6 l, 
su plena y completa felicidad. 

3.° ha gloria de Dios, fin dltimo supremo y absoluto del hombre y 
de toda la creacidn, se conjuga y armoniza maravillosamente con su propia 
y plena felicidad—fin dltimo secundario y relativo—, que alcanza el hom- 
bre, precisamente, glorificando a Dios en este mundo por la pr^ctica de 
la virtud y en el otro por la vision y el amor beatificos. La gloria de Dios 
y la plena felicidad humana no solamente tienen el mismo objeto, sino in- 
cluso el mismo acto, ya que Dios ha querido poner su gloria precisamente 
en que las criaturas racionales le conozcan y le amen en nombre propio 
y en el de todas las demds criaturas. Alcanzando su propia felicidad, el 
hombre glorifica a Dios, y glorificandole encuentra su propia felicidad. 
Son dos fines que se confunden realmente, aunque haya entre ellos una 
distincidn de raz6n. La suprema gIorificaci6n de Dios coincide plenamente 
con la suprema felicidad nuestra. Es admirable la sabiduria infinita que 
brilia en los planes amorosos de la divina Providencia. 


ARTICULO V 

Cuestiones complementarias 

Vamos a terminar la doctrina de este tratado del fin liltimo con 
dos consideraciones prdcticas de gran importancia: el objetivo final 
de la vida humana y la manera de orientar nuestra vida en torno a 
esa suprema finalidad. 

A) E1 objctivo final de la vida humana 

23. De las conclusiones que acabamos de sentar se deduce con 
toda claridad y evidencia que la vida del hombre sobre la tierra no 
tiene sino una finalidad suprema: prepararse para la felicidad eterna 
y exhaustiva en la clara visidn y goce fruitivo de Dios. No hemos na- 
cido para otra cosa, ni nuestra vida terrena tiene otra raz6n de ser que 
alcanzar la vida y felicidad eterna. No tenemos aqui ciudad permanen- 
te, antes buscamos lafutura (Hebr. 9,14), dice con raz6n San Pablo. 

De esta suprema finalidad y soberana perspectiva que el hombre 
tiene a la vista, se deduce un corolario inevitable, al parecer contra- 
dictorio. Y es que la vida terrena es la cosa mds baladl y despre- 
ciable y, a la vez, la mds importante y trascendental que puede ca- 
ber en la mente humana, En si misma es la cosa mds baladi y des- 
preciable: importa muy poco ser feliz o desgraciado, estar sano 
o enfermo, morir joven o en plena decrepitud y vejez. AI cabo, todo 
ha de acabar en setenta u ochenta años, que son menos que un re- 
Idmpago en parang6n con la eternidad. 

Pero, por otra parte, y precisamente por relaci6n a esa eternidad 
a la que nos encaminamos, esta breve existencia sobre la tierra cobra 
importancia decisiva y valor trascendental. En cierto sentido, esta 
vida es mds importante que la otra, pues la otra depende de 6sta, y 
no al revds. 

Toda la preocupaci6n del hombre ha de centrarse, pues, en 
asegurar, con todos los medios a su alcance, su dicha y felicidad 
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eterna. Si, salvando por encima dc tc^o.estc ohjetivo fundamental, 
puede, a la vez, conseguir un relativo bienestar y felicidad terrena 
compatible con aquel supremo fin, cstd muy bien que lo procure 
y goce, con hacimiento de gracias a Dios; pero siempre con la mira- 
da en las alturas y sin concederle demasiada importancia a esa fe- 
licidad terrena que estd llamada a desaparecer muy pronto entre las 
sombras de la muerte. San Ignacio de I^yola recogiO con gran acier- 
to esta idea fundamental en la primera pdgina de sus Ejercidos 
Espirituales, ddndonos, a la vez, la norma simplificadora de nuestra 
conducta sobre la tierra: 

«El hombre es criado para alabar, hacer reverencia y servir a Dios nues- 
tro Señor, y mediante esto salvar su dnima; y las otras cosas sobre la haz 
de la tierra son criadas para el hombre y para que le ayudeñ en la prosecuciOn 
del fin para que es criado. De donde se sigue que el hombre tanto ha de 
usar dellas, quanto le ayuden para su fin, y tanto debe quitarse dellas, qua*to 
para ello le impiden. Por lo cual es menester hacernos indiferentes a todas 
ias cosas criadas, en todo lo que es concedido a la libertad de nuestro libre 
albedrlo, y no le estd prohibido; en tal manera que no queramos de nuestra 
parte mds salud que enfermedad, riqueza que pobreza, honor que deshonor, 
vida larga que corta, y, por consiguiente, en todo lo demis; solamente de- 
seando y eligiendo lo que mcis nos conduce para el fin que somos criados» 

B) Modo dc alcanzar la vida eterna 

24. Puesto que la vida y felicidad eterna es el ultimo fin rela- 
tivo del hombre, nada interesa tanto como saber lo que tiene que 
hacer para alcanzarla. Por fortuna tenemos una norma divina e in- 
falible, como dada por el mismo Cristo. He aqul la escena evan- 
g^lica que recoge la suprema consigna del Hombre-Dios. 

«Acercdse uno y le dijo: Maestro, iqu6 de bueno har^ yo para alcanzar 
la vida eterna? 

EI le dijo: ipor qu6 me preguntas sobre lo bueno? Uno solo es bueno. 
Si quieres entrar en la vida, guarda los mandamientos. 

Dijole 61 : iCuales? 

Jestis respondid: No matards, no adulterards, no hurtards, no levantards 
falso testimonio; honra a tu padre y a tu madre y ama al prdjimo como a ti 
mismo» (Mt. 19,16-19). 

La consecucidn de la vida etema estd, pues, vinculada a la 
guarda de los divinos mandamientos. Para hac^rsela posible al 
hombre, Dios le ha provisto en abundancia de toda clase de medios: 
unos, internos, como la gracia santificante, las virtudes infusas, los 
dones del Espiritu Santo y las divinas mociones (gracia actual), que 
ilustran su entendimiento y mueven su voluntad para la prdctica 
del bien; y otros, externos, entre los que destaca la Iglesia catolica, 
fundada precisamente por Jesucristo, Redentor del genero humano, 
para llevar al hombre a su felicidad etema mediante la vida sobre- 
natural que le comunican los sacramentos y las verdades de la fe 
bajo el control y guia de la misma Iglesia, maestra infalible de la 
verdad. 

San Ignacio de Loyola, Ejerddos Espiritmles n,23, Prindpio y fundamento: Obras 
completas (BAC, Madrid 1952), p.161-162. 


Mor. p. seglares 2 



TR AT ADO II 

Los <b6tos huimnos 


E1 hombre no puede alcanzar su iSltimo fin—visibn beatlfica para gloria 
de Dios—sino mediante sus actos humanos sobrenaturales y meritorios. 
De ahi que despu^s de la consideracidn del filtimo fin se impone la de los 
actos humanos. 

PRELIMINARES 

25. 1. Importancia de este tratado. E 1 tratado de los actos 
humanos es, sin duda alguna, el mds amplio, fundamental y necesario 
de toda la teologla moral: 

a) Es EL uls AMPLio o UNiVERSAL, puesto que ofrece las nociones y 
principios generalisimos de toda la ciencia moral que se han de explicar 
despu^s en todas sus partes. 

h) Ei. mAs fundamental, porque sobre 61 descansa y apoya toda la 
vida moral del hombre. 

c) El Mils NECESARio para todo el que quiera conocer a fondo el meca- 
nismo de la moralidad humana. 

26. 2. Divisidn. Tressonloscapitulosprincipales quecons- 
tituyen este tratado; 

1. ® EI acto humano cn si mismo. 

2 . ® E1 acto moral. 

3 . ® E1 acto sobrenatural y meritorio. 

El primero estudia el acto humano en su ser natural o mera- 
mente psicoldgico. Es, pues, una consideracidn de tipo puramente 
filosofico, al margen de la teologia. 

E 1 segundo lo estudia predsamente en cuanto moral, o sea, rela- 
cionado con las costumbres humanas, y en su analisis interno y 
extemo cntran elementos filosdficos y teologicos. 

E 1 tercero lo considera exclusivamente desde el punto de vista 
sobrenatural o meritorio de la vida eterna. Es un aspecto estricta- 
mente teoldgico. 
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C A P I T U L O I 

El acto humano en si mismo 

Sumario: Vamos a dividir la materia en tres articulos: nociones previas, elementos constitutivos 

del acto humano y sus obstdculos e impedimentos. 

ARTICULO I 

Nociones previas 

27. I. Definici6n dcl acto humano. Acto humano es el 
que procede de la voluntad deliberada del hombre. 

Para cuya inteligencia es de saber que no todos los actos que 
realiza el hombre son humanos. Algunos son simplemente naturales; 
otros son del hombre; otros, violentos, y otros, finalmente, huma- 
nos. Y asi: 

a) Actos meramente naturales son ios que proceden de las poten- 
cias vegetativas y sensitivas, sobre las que el hombre no tiene control volun- 
tario alguno y son enteramente comunes con los animales; v.gr., la nutri- 
ci6n, digestidn, circulacidn de la sangre, sentir dolor o placer, etc. 

h) Actos del hombre son los que proceden del hombre stn ninguna 
deliheracidn o voluntariedad, ya. sea porque est4 habitualmente destituldo 
de razdn (locos, idiotas, niños pequeños), o en el momento de realizar el 
acto (dormidos, hipnotizados, embriagados, delirantes o plenamente dis- 
traldos). Todos estos actos no afectan a la moralidad ni son de suyo imputables 
al agente; pero pueden serlo en su causa, como veremos mds adelante. 

c) Actos violentos son los quc cl hombre realiza por la coacciñn 
exterior de un agente quc le obliga a ejecutarlos contra su voluntad intema. 

d) Actos humanos son aqueIIos que cl hombre realiza con plena 
advcrtencia y deliberaci6n, o sea usando de sus facultades especlficamente 
racionales. Solamente entonces obra el hombre en cuanto tal, es dueño de sus 
actos y plenamente responsable de ellos. 

28. 2. Sus diferentcs nombres. Es muy variada la termino- 
logia relativa a los actos humanos, segun el aspecto en que se les 
considere. Y asi se llaman: 

a) Actos humanos, en cuanto producidos por el hombre con pleno 
dominio y deliberaci6n, o sea racionalmente. 

h) Actos libres, en cuanto procedentes de la libertad humana. 

c) Actos voluntarios, en cuanto que cl hombrc los realiza volunta- 
riamente y a sabiendas. 

d) Actos morales, en cuanto se ajustan o no a las rcglas de la mora- 
lidad. 

e) Actos imputables, en cuanto producidos libre y voluntariamente 
por el hombre, que adquiere, por lo mismo, la responsabilidad de ios mismos 
en orden al premio o al castigo. 
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29. 3. Divisidn. Es multiple tambien la divisibn de los 

actos humanos segun el punto de vkta en que nos coloquemos. Las 
que afectan mas de cerca al orden moral son las siguientes: 

1) Acto ELtciTO es el prcçtio y especffico de una determinada facultad. 
Procede directa e inmediatamente de ella y en ella termina (v.gr., el acto 
elfcito dei entendimiento es entender; el de la voluntad, amar, etc.). 

2) Acto imperado cs el realizado por una facultad interna o externa 
a impulsos de la voluntad, que se lo ordena, ya sea despdticamente y sin que 
lo pueda resistir (como abrir o cerrar los ojos), ya poUticamente y con potes- 
tad de desobedecer (como permanecer atento, no distraerse, etc.). Solamente 
los sentidos externos y la facultad locomotiva admiten imperio despbtico,* 
no los sentidos internos ni el entendimiento, que muchas veces se niegan 
a obedecer a la voluntad. 

3) Acto interno es el que se realiza linicamente en nuestras facultades 
intemas (imaginacidn, entendimiento, voluntad...), sin que se manifieste 
nada al exterior. 

4) Acto externo es el quc se rcaliza externamente, ya sea ocultamente 
y en privado, ya pfiblicamente. Añade al acto intemo un complemento de 
moralidad que puede afectar a una ley penal (v.gr., excomunidn), de la que 
esta exento el meramente interno. 

5) Acto natural es el que procede y se realiza con las solas fuerzas 
de ia naturaleza sin auxilio de la gracia (v.gr., pensar, hablar...). 

6) Acto sobrenatural es el que requiere la gracia (al menos actual) 
y dice orden a la vida eterna (v.gr., un acto de verdadero amor a Dios). 

7) Acto vAlido cs el que reñne todas las condiciones establecidas por 
la ley para producir ciertos efectos (v.gr., para la fuerza obligatoria de un 
contratp)- 

8) Acto invXlido es el que no reñne dichas condiciones y no tiene 
fuerza para producir el efecto intentado (v.gr., bautizar a un niño con un 
lfquido distinto del agua natural o sin emplear la debida fdrmula). 

9) Acto bueno (o virtuoso) es el que se ajusta a la rccta raz6n y normas 
de la moralidad. Puede ser natural o sobrenaturalmente bueno (v.gr., dar 
una limosna a un pobre por simple compasiñn natural o por amor a Dios). 

10) Agto malo (o vicioso) es el que se aparta del recto orden moral. 
No se da ningñn acto naturalmente malo que no lo sea tambi^n en el ordcn 
sobrenatural. E 1 llamado «pecado filos6fico* no existe, como veremos en su 
lugar correspondiente. 

11) Acto indiferente cs cI que no se relaciona de suyo con la morali- 
dad (v.gr., pasear). S6I0 se dan en abstracto, no en concreto; pues las cir- 
cunstancias concretas que le rodean le haccn bueno o malo, como veremos. 

12) Acto LfciTO es el que estd autorizado por la ley natural o positiva 
legitima. 

13) Acto iLfciTO, el que es malo en sf mismo (v.gr., blasfemar, mentir) 
o estd prohibido por una ley lcgftima (v.gr., trabajar los domingos). 

14) Acto permitido es el quc no estd prohibido por ninguna ley na- 
tural ni positiva. 

15) Acto humano perfecto es el realizado con pleno conocimiento 
y deliberacidn, siendo el hombre dueño por completo de sf mismo. 

16) Acto humano imperfecto cs el que se ejecuta con semiadvertencia 
o semiconsentimiento. Si se produce por completo antes del ejercicio de la 
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razon (v.gr., en un arrebato imprevisto c instantdneo de ira ante una grave 
ofensa inesperada), no es propiamente humano, sino primer movimiento 
indeliberado—motus primo primi, dicen los tedlogos—, y no afecta de suyo 
al orden moral (a no ser en su causa), pues es del todo irresponsable. Si se 
realiza con semiadvertencia o semiconsentimiento— movimiento semidelibe- 
rado o secundo primi —, es humano y afecta al orden moral, pero imperfec- 
tamente. 


ARTICULO II 

Elementos del acto humano 

En todo acto humano cabe distinguir tres elementos principales; el 
cognoscitivo, el volitivo y el ejecutivo. Como sus mismos nombres indican, 
el primero pertenece al entendimiento; el segundo, a la voluntad, y el ter- 
cero, a las potencias ejecutivas. Vamos a examinarlos cuidadosamente. 

I. EL ELEMENTO COGNOSCITIVO 

EI primer fundamento del acto humano es el conocimiento de lo que se 
hace, sin lo cual es completamente imposible. 

EI principal elemento cognoscitivo que requiere el acto humano es la 
advertencia, de la que vamos a hablar en seguida. A continuacidn diremos 
dos palabras sobre los restantes elementos cognoscitivos. 

A) La advcrtencia 

30. I. Nocidn. La advertencia es el acto por el cual el en- 
tendimiento percibe la obra que sevaa realizar 0 se estd ya realizando. 

Coincide casi enteramente con la atencidn, que fue definida por 
Balmes «la aplicacidn de la mente a un objeto» L La atencidn, sin 
embargo, es una advertencia mds perfecta y profunda, que supone 
cierta concentracidn del espiritu a lo que se va a realizar o se estd 
realizando, mientras que la advertencia se refiere a la simple per- 
cepcidn consciente, aunque sea semidistraida. Atender es mds que 
simplemente advertir. 

31. 2. Divisidn. La advertencia puede ser: 

1) Plena o SEMiPLENA, segiin que advierta la accion con toda perfeccidn 
o s61o imperfectamente (v.gr., estando semidormido). 

2) Perfecta o imperfecta, segdn perciba en todas sus notas la especie 
moral del acto (v.gr., sabiendo que el adulterio envuelve dos malicias: con- 
tra la castidad y la justicia), o se d6 cuenta tan s61o de que aquella acci6n es 
buena o mala, pero sin saber exactamente por que y en qu6 grado y medida. 

3) Distinta o confusa, segdn advierta con toda claridad la bondad 
o maldad de la acci6n que va a ejecutar o no este del todo segura de ello. 

4) Antecedente o consiguiente, segdn se d6 cuenta de la acci6n 
antes de ejecutarla o solamente despu6s. 

5) Al acto o a su moralidad, segdn se de cuenta ñnicamente de que 
estd realizando un acto (v.gr., comer came) o de su relaci6n con la morali- 
dad (v.gr., en dfa de vigilia, prohibido por la Iglesia). 

i Balmes, El criterio c.2 n.r. 
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32. 3. Principios fimdamentales. Los principios funda- 
mentales que rigen el orden moral en torno a la advertencia son los 
siguientes: 

i.o E 1 acto humano requiere indispensablemente la advertencia al 
mismo acto psicoldgicamente considerado. 

Como ya vimos al exponer la nocidn misma del acto humano, es indis- 
pensable, para que lo sea, que el hombre se de cuenta de la accidn que va a 
realizar o esta ya realizando. E 1 que esta de tal manera distraido que no 
advierte en absoluto lo que hace, no realiza un acto humano, sino dnicamen- 
te un acto del hombre o meramente natural. 

2. ° E 1 acto moral requiere, ademds, la advertencia a la relacidn del 

acto humano con cl orden moral. 

Y asf, el que advierte perfectamente que esta comiendo carne, pero no 
se da cuenta que es dia de vigilia, realiza ciertamente un acto humano o 
consciente; pero no un acto moral, puesto que no advierte su relacion con la 
moralidad. De suyo no peca ni es responsable de ese acto (a no ser en su 
causa voluntaria, si no se preocupd de averiguar si era dfa de vigilia teniendo 
sospecha de ello). 

3. ° La moralidad del acto sera mayor o menor segun el grado de 

advcrtcncia con que se haya realizado. 

La falta de advertencia plena puede determinar que una accidn, de suyo 
gravemente prohibida, no sea mds que pecado leve. Y la gravedad de un pe- 
cado sera mayor o menor segiin se la haya advertido con mayor o menor 
claridad. Digase lo mismo en la linea del bien con relacidn a la virtud. 

Ndtese, sin embargo, que puede darse un verdadero pecado mortal con 
una advertencia confusa a la moralidad de la accidn. Tal ocurre cuando se 
realiza voluntariamente una accidn sospechando que quiza est^ gravemente 
prohibida. Desde el momento en que se acepta voluntariamente la posibili- 
dad del pecado mortal, el pecado estd ya cometido; a no ser que antes de 
realizarla se haya llegado a la conclusidn prdctica de la licitud de la accidn 
y se estd en tal situacidn de dnimo, que de ninguna manera se realizarfa si 
se supiera que es realmente pecado. Volveremos sobre esto al hablar de la 
conciencia. 

4. *^ La advertencia consiguiente no afecta para nada a la moralidad 

de una accion. 

Si s6lo despues de realizada una accion, y no antes, se cae en la cuenta de 
que aquello era pecado, no ha habido tal pecado ni hay obligacidn de con- 
fesarlo. A no ser que la inadvertencia haya sido culpable en su causa. 

5. ** Solamente afectan a la moralidad del acto los elementos que se 

han advertido al ejecutarlo, no los que dejaron de advertirse 
inculpablemente. 

EI que mata voluntariamente a un hombre, sin advertir que es su propio 
padre, comete un homicidio, pero no im parricidio; aunque puede haber 
culpa en la voluntaria inadvertencia. 

B) Otros elementos cognoscitivos 

33. En la genesis y desarrollo dcl acto humano completo pue- 
den distinguirse hasta doce momentos distintos, cinco de los cuales 
(a veces seis) pertenecen al entendimiento. Helos aqui: 
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1. “ La simple aprehensi 6 n del acto cuya posible realizacion se pre- 
senta ante el entendimiento. Se trata de algo meramente psicoldgico todavia. 

2. ® El juicio de posibilidad y de conveniencia. Afecta ya al orden 
moral, viendo su conveniencia o disconformidad con 61 . 

3. ° Deliberaci6n o consejo sobre los medios que se podrlan emplear 
para realizar el acto. 

4. ® Ultimo juicio prActico, por el que el entendimiento indica a la 
volvintad cudl es el medio mejor y mas oportuno para realizarlo. 

5. ® Imperio de la raz6n prActica, que intima la realizacibn. 

6. ° Uso PASivo, o sea, ejecuci6n del acto por el mismo entendimiento 
(si se trata de un acto intelectual, v.gr., estudiar) o por las potencias ejecu- 
tivas correspondientes (si se trata de un acto no intelectual, v.gr., andar, 
comer, etc.). 

Como se ve, los cuatro primeros momentos pueden reducirse 
fdcilmente a la advertencia (psicologica y moral) del acto que se va 
a realizar y de los medios para realizarlo. E 1 imperio es un acto de 
la raz6n prdctica que tiene gran interes en el tratado de la ley, y alU 
lo estudiaremos mds despacio. En cuanto al uso pasivo, no siempre 
pertenece al entendimiento, ya que con frecuencia afecta a las po- 
tencias ejecutivas del acto humano en cuestion. 

II. EL ELEMENTO VOLITIVO 

Por elemento volitivo se entiende el influjo que ejerce la voluntad en el 
acto humano. Es un elemento decisivo de la moralidad de ese acto y tiene, 
por consiguiente, enorme importancia en teologia moral. 

Hablaremos por separado del acto voJuntario en general y de su modali- 
dad especlfica mds importante: el voluntario libre. 

A) E 1 acto voluntario cn general 

34. I. Nocidn. Acto voluntario es el que proccde de un prin- 
cipio intrinseco con conocimiento del fin. Es la definicion cldsica que 
emplea Santo Tomas^, 

Para darnos perfecta cuenta de lo que significa esta formula, 
expliquemos los terminos de la misma: 

El qUE PROCEDE : ya sea un acto, ya su omisi6n voluntaria, ya el efecto 
previsto y querido de un acto voluntario anterior. 

De un principio iNTRfNSECO, o sea, de una inclinaci6n que brota del 
propio agente que ejecuta la acci6n, sin que se la arranque ninguna violencia 
extrfnseca. Este principio intrfnseco no es otro que la propia voluntad o 
apetito racional. 

CoN CONOCIMIENTO DEL FiN. No basta para su perfecta voluntariedad 
que el acto brote de un principio intrfnseco, aunque sea la propia voluntad; 
es preciso que el agente conozca e intente el fin al que se dirige el acto. 
Y asl, el cazador que dispara su escopeta contra un hombre creyendo que 
era una pieza de caza, realiza un acto voluntario con relaci6n al disparo, pero 
no con relacion al homicidio. 

Por la nocidn que acabamos de dar, aparece claro que el volun- 
tario *se distingue perfectamente de algunos otros afines o dispares. 
He aqul los principales: 

2 Cf. 1-11,6,1; In Ethiç. 3,1, 
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а) Lo NATURAL, que procede de un principio intrinseco, pero no de la 
voluntad (v.gr., los actos de las potencias vegetativas, la digesti6n de los 
alimentos, etc.). 

h) Lo espontAneo, que procede del instinto natural con conocimiento 
puramente material del fin (actos instintivos del hombre y de los animales). 

c) Lo VIOLENTO, que procede de una coacci6n extrfnseca contra la 
voluntad del agente. 

d) Lo SIMPLEMENTE QUERiDO, sin que dependa de la propia voluntad 
(v.gr., el labrador quiere y se alegra dc la Iluvia, pevo sin que pueda produ- 
cirla por s£ mismo). 

e) Lo PERMITIDO, aunque no qucrido (v.gr., la autoridad permite, 
para evitar mayorcs males, ciertos desmanes que preferiria que no se come- 
tiesen). Otra cosa serfa si hubiera obligacion de impedir incluso aquelIos 
males menores. 

f) Lo iNVOLUNTARio, o sea, lo realizado por ignorancia, de tal suerte 
que no se hubiese realizado si se hubiera conocido la verdad. 

g) Lo NO-voLUNTARio, o sea, lo que se hace con ignorancia, pero de 
tal suerte que igual se realizaria si se conociera la verdad. 

35. 2. Division. El voluntario admite muchas divisiones 

y subdivisiones. He aqui las principales: 

i) ElIcito o imperado, segdn que sea acto de la voluntad misma 
(amar, odiar, consentir, elegir...) o de alguna otra potencia bajo el impulso 
de la voluntad (pensar, imaginar, mirar, andar...). 

2) Perfecto o imperfecto, segdn que se realice con plena o semiplena 
advertencia y consentimiento. 

3) Necesario o libre, segdn que la voluntad no pueda o pueda abste- 
nerse del acto que esti realizando. 

4) PuRO o MiXTO DE iNVOLUNTARio, segdn que sea voluntario en todos 
sus aspectos (simpliciter) o tenga mezcla de aspectos involuntarios (secun- 
dum quid). Y asl, v.gr., el enfermo que toma voluntariamente una medicina 
muy amarga, quiere la salud con voluntad pura y total, y s6lo en un aspecto 
la medicina (en cuanto necesaria para la salud). 

N6tese, sin embargo, que el voluntario mixto es un acto verdaderamente 
voluntario, humano y moral, Y asl, el mercader que en un naufragio arroja 
sus mercandas al mar para aligerar la nave y salvar la vida, las arroja con 
plena voluntariedad o consentimiento, puesto que quiere salvar su vida a 
toda costa; aunque, por otra parte preferiria poderlas salvar juntamente 
con la yida, Prevalece lo voluntario sobre lo involuntario. 

5) Directo o indirecto, segdn que se busque e intente en si mismo el 
efecto que producird tal acto (v.gr., la salud que producirA la medicina), 
o solamente se permita (sin buscarlo ni intentarlo) al realizar directamente 
otra cosa que producirA tambi6n el efecto no intentado (v.gr., el militar que 
dispara sus cañones contra el enemigo en una ciudad sitiada a sabiendas de 
que perecerdn muchos inocentes: quiere directamente la destrucci6n del ene- 
migo, y permite indirectamente la muerte de los inocentes). EI directo se 
llama tambi6n voluntario en sl mismo; y el indirecto, voluntario en su causa. 

б) PosiTivo o NEGATivo, segdn se trate de un acto voluntariamente 
realizado (v.gr., dar una limosna) o voluntariamente omitido (no darla pu- 
di6ndoIa dar). 

7) ExplIcito o implIcito, segñn recaiga expresamente sobre algo con- 
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creto y determinado (v.gr., perdonar a tal enemigo), o incluy^ndolo, sin 
expresarlo, en otro acto general e indeterminado (v.gr., perdonando a todos 
los enemigos). 

8) Expreso, tAcito o presunto, segdn se manifieste externamentc 
(con la paiabra o de otro modo) el consentimiento voluntario, o que la vo- 
luntariedad vaya implicita en otro acto que se realiza u omite, o que se su- 
ponga razonablemente su existencia. Un ejemplo de esta triple manifesta- 
cion lo tenemos en el religioso que compra un libro con permiso de su supe- 
rior (expreso), o a la vista de este que calla (tacito), o en ausencia del superior, 
pero suponiendo razonablemente que esta conforme con aquella compra 
(presunto). 

9) Actual, virtual, habitual o interpretativo. Se llama actual 
cuando la voluntad tiene intencidn de realizar el acto en el momento mismo 
en que lo esta realizando; virtual, cuando la tuvo antes y esta todavia in- 
fluyendo en el acto (v.gr., el que emprende un viaje quiere llegar al fin, 
aunque durante el trayecto no vuelva a pensar en ello); habitual, cuando 
se tuvo antes y no se retractb nunca, pero no influye ya en el acto que se 
realiza (v.gr., un cristiano tiene intencidn habitual de recibir los dltimos 
sacramentos al fin de su vida, pero esa intencidn no influye ya en el acto de 
recibirlos cuando estd enteramente privado del uso de los sentidos); inter' 
pretativo, cuando no se le tuvo nunca, pero se supone que se le hubiera 
tenido si se hubiera reparado en elio (v.gr., un pagano que nunca tuvo in- 
tencibn de bautizarse, pero la hubiera tenido si hubiera conocido el cris- 
tianismo como tinica religidn verdadera). Esta dltima—como se ve—^no es 
verdadera voluntad, aunque lo hubiera sido si se hubieran dado las condi- 
ciones oportunas. 

36. 3. Principios fuiidamentales. Teniendo en cuenta las 
anteriores divisiones, he aqui los principios fundamentales que 
las rigen: 

i.° Los actos voluntarios imperados pertenecen en mayor grado 
al motivo imperante que a su propia raz6n formal. 

Q.uiere decir que un acto de una virtud cualquiera (v.gr., de humildad) 
practicado, v.gr., por amor a Dios, pertenece en mayor grado al motivo im- 
perante (caridad, amor de Dios) que a su propia raz6n formal (humildad). 

Dlgase lo mismo en la llnea del mal: el que mata para robar es mis la- 
dr6n que homicida, 

Corolario. Este principio tiene enorme importancia en la prdctica. 
En la llnea del bien, para llegar a la cumbre de la perfecci6n no hace falta 
realizar grandes empresas. Basta con que la virtud por excelencia—la cari- 
dad 6 amor de Dios—impere con fuerza los actos mds sencillos y triviales 
de la vida diaria. Santos hubo que no hicieron nada extraordinario o que lla- 
mara la atencibn; se limitaron a poner un inmenso amor de Dios en todo 
lo que haclan, y, sin mas, llegaron a la cumbre de la santidad. 

2.9 Los actos voluntarios imperfectos nunca constituyen pecado 
grave. 

La imperfeccibn puede provenir de la falta de plena advertencia, o de 
pleno consentimiento, o de ambas cosas a la vez. En ninguno de los tres 
casos se comete pecado mortal, por no realizarse un acto plenamente hu- 
mano y, por consiguiente, plenamente responsahle. 

3.9 Todos los actos vduntaiios son libres, excepto la tendencia de la 
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voluntad hacia la felicidad en general o en comun y el amor beati- 

fico de los bienaventurados. 

La raz6n es porque en todos ellos—excepto en los dos indicados—per- 
manece la indiferencia del juicio con relacidn a los objetos creados, que 
aparecen ante la propia conciencia como en parte buenos y en parte defectuo- 
sos. S6lo la felicidad en general o en com6n aparece ante la propia conciencia 
como totalmente buena, sin mezcla de defecto alguno, y por eso arrastra a la 
voluntad de una manera necesaria, aunque con plena y absoluta voluntarie- 
dad. Dfgase lo mismo, y con mayor raz6n, del amor beatifico de los biena- 
venturados ante la contempIaci6n del Bien absoluto e infinito. 

4. ® E 1 voluntario mixto o «secundum quid» es verdaderamente vo- 

luntario y, por consiguiente, responsable en el orden moral, 

EI juez que, amenazado de muerte, pronuncia una sentencia injusta, rea- 
liza, en el fondo, un acto voluntario (aunque con repugnancia), y, por lo 
mismo, es responsable de su mala obra, si bien con alguna atenuaci6n. 

Volveremos sobre esto al hablar del miedo como enemigo del voluntario. 

5. ® Para que sea llcito realizar ima acci6n de la que se siguen dos 

efectos, uno bueno y otro malo, es preciso que se reunan deter- 

minadas condiciones. 

Este principio, llamado «del voluntario indirecto», es importan- 
tisimo y tiene infinidad de aplicaciones en teologia moral. He aqul 
las condiciones o reglas a que debe someterse: 

1. » Que la accidn sea buena en si misma 0 al menos indiferente. 

Y asi, nunca es licito realizar acciones malas (tales como mentir, jurar 

en falso, sobornar, etc.), aunque se alcanzaran con ello 6ptimos efectos. La 
raz6n es porque el fin no justifica los medios y no se puede hacer el mal 
para lograr un bien. 

Para descubrir en teoria si una acci6n es en si misma buena o indiferente 
hay que atender a su objeto, fin y circunstancias. En la prdctica ayuda mucho 
examinar si el agente tiene perfecto derecho a realizar aquella acci6n y no 
lesiona y perjudica el derecho de un tercero. Y asl, v.gr., el propietario de 
una casa tiene derecho a cederla en alquiler, aunque los inquiIinos la utilicen 
para malos fines. 

2. ®' Que el efecto inmediato o primero que se ha de produdr sea 
el bueno y no el malo. 

La raz6n es la misma de antes: no es licito hacer un mal para que sobre- 
venga un bien. Por eso no es Ifcito robar con el fin de dar limosna a los po- 
bres; no es licito matar al niño encerrado en el claustro materno para salvar 
la vida de su madre, ni al rev6s; no se puede provocar el aborto para salvar 
la vida o la fama de una joven; no es Ifcito mentir para salvar la vida de un 
hombre, etc. 

Muchos moralistas aceptan la licitud del acto, aunque los dos efectos 
(bueno o malo) se produzcan al mismo tiempo, con tal de intentar ñnica- 
mente el bueno y no el malo. Y asi seria Ucito bombardear una ciud^ ene- 
miga para destruir a los culpables, aunque perezcan a la vez muchos ino- 
centes; o al soldado estrellarse contra un barco enemigo conduciendo el 
«torpedo humano», etc. 

Otros van mds lejos todavfa, y admiten la licitud del acto con tal que los 
dos efectos sean simultdneos en su causa, aunque no lo sean en el tiempo. 
Asi, segñn esta opinidn, serla llcito en una guerra justu disparar contra el 
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enemigo, aunque 4 ste se escondiera detrds de una cortina de seres inocen- 
tes (v.gr., mujeres y niños); porque, aunque los proyectiles tropezardn antes 
con los inocentes que con los culpables, llevan tambi^n la muerte para 
aqu6lIos, y asi, en su causa, los dos efectos se producen a la vez. Otros mo- 
ralistas niegan la licitud en este caso, por parecerles que el efecto bueno es 
posterior al malo, contra la regla que hemos establecido. 

3. ® Que el fin del agente sea honesto, o sea, que intente unica- 
mente el efecto bueno y se limite a permitir el malo. 

Porque si intentara el efecto malo, aunque fuera a trav^s del bueno, su 
accidn seria inmoral por la perversidad de su intencidn. Ni siquiera es licito 
intentar los dos, sino ñnica y exclusivamente el bueno; permitiendo el malo 
linicamente por su absoluta inseparabilidad del bueno, pero c6n disgusto 
y desagrado. 

4. * Que el agente tenga causa proporcionada a la gravedad del 
daño que el efecto malo haya de producir. 

Porque el efecto malo, aunque vaya junto con el bueno y se le permita 
tan s6lo de una manera indirecta y con desagrado, es siempre una cosa 
materialmente mala; y el pecado material no puede permitirse sin causa 
proporcionada. Y asf, v.gr., la salvacidn de la patria es causa suficientemente 
grave para desencadenar una guerra justa, a pesar de los grandes daños que 
de ella se seguirdn; pero el lucro que puede obtenerse por la venta de un 
libro obsceno o her6tico no es suficiente raz6n para venderlo, porque los 
daños espirituales que de esa venta se seguir 4 n son mucho mayores que la 
pequeña ventaja del lucro material. 

6. “ Para que se le imputc cl cfccto malo a quicn ponc la causa indi- 

rccta quc lo ha dc producir, sc rcqiucrcn trcs condicioncs: prcvi- 
si6n, posibilidad dc impcdirlo y obligaciñn de haccrlo. 

He aqul en qu6 forma: 

1. “ Previsi6n del efecto, al menos en confuso. Porque si se produce 
un efecto del todo imprevisto e inesperado, la acci6n ha sido del todo in- 
voluntaria y, por lo mismo, inculpable. 

2. “ PosiBiLiDAD de impedirlo, o sea libertad para no poner la causa 
o para quitarla una vez puesta. Y asf, una joven no puede impedir que, an- 
dando modestamente por la calle, despierte malos deseos en los que la vean; 
el enfermero que de buena fe administr6 veneno al enfermo creyendo que 
era una medicina conveniente no puede impedir el efecto de la causa ya 
puesta, a no ser que disponga de contravenenos eficaces. 

3. « Obligaci6n de impedirlo. Y asf, la joven aludida no tiene obli- 
gaci6n de permanecer siempre en casa para no suscitar malos deseos; pero 
tiene obligacidn de no presentarse en publico en forma provocativa. Los 
padres tienen obligacidn de corregir a sus hijos. E 1 simple particular no tiene 
obligaci6n de perseguir a un malhechor, como la tienen los agentes de la 
autoridad, etc. 

7. ° Para que una omisiñn voluntaria sea imputable al agente, es ne- 

cesario que tenga obligaciñn de realizar el acto contrario. 

Y asi comete pecado grave el que omite voluntariamente la asistencia 
a misa en dia festivo, pero no en dfa de trabajo. 

Tratandose de una omisidn buena (v.gr., callar por humildad cuando 
se nos acusa injustamente), solamente es meritoria cuando se la quiere e 
intenta como virtuosa, no por otro motivo inferior (v.gf., para evitarse un 
disgusto mayor). 
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8 .® Para la validez dc un acto que necesite el consentinniento ajeno, 
se requiere ordinariamente el consentimiento expreso; pero pucde 
bastar el consentimiento tdcito« nunca el presunto. Para la simple 
licitud, basta el razonablemente presunto. 

La primera parte se verifica siempre que la ley advierta que se requiere 
el consentimiento expreso del superior para la validez de un acto (v.gr., para 
que el sacerdote tenga jurisdiccidn para oir confesiones). 

La segunda (consentimiento tdcito del superior presente) se apoya en el 
conocido aforismo jurldico: «E 1 que calla, parece otorgar» (regla 43), sobre 
todo cuando podrfa facilmente oponerse y no lo hace. Pero hay que tomarlo 
con mucha parsimonia y en cosas de suyo licitas y que no perjudiquen a un 
tercero, puesto que el silencio no siempre equivale a consentimiento. Quien 
calla, muchas veces ni otorga ni deja de otorgar. 

La tercera (insuficiencia del consentimiento presunto del superior au- 
sente para la validez del acto) se funda en que tal consentimiento en realidad 
no existe, aunque se conjeture que existiria si se diera la circunstancia de 
estar presente el superior. Y asf, v.gr., el sacerdote sin licencias en una di6- 
cesis no puede olr confesiones funddndose en que el obispo se las darla si 
lo supiera. 

La cuarta (suficiencia del consentimiento presunto para la simple lici- 
tud de un acto de suyo vdlido) es porque siendo el acto bueno y vdlido de 
suyo (v.gr., comprar un libro verdaderamente dtil), la simple licitud queda 
salvaguardada cuando se supone razonablemente el consentimiento futuro 
del superior al comunicarle la accidn realizada. 

£1 voluntario virtual basta para que el acto sea verdaderamente 
humano; no el habitual, ni mucho menos el interpretativo. 

La raz6n de lo primero es porque la intenci6n voluntaria que se puso al 
comenzar el acto perdura y subsiste virtualmente durante toda su ejecucidn; 
luego todo 61 es un acto humano. Serla imposible, por otra parte, que el hom- 
bre atendiese siempre de una manera actual a lo que estd haciendo sin pade- 
cer la menor distracci6n. 

Pero no basta el habitual, puesto que no tiene influencia alguna en el 
acto que se estd realizando. Aunque puede bastar para ciertos efectos espi- 
rituales y jurldicos (v.gr., para recibir vdlidamente la extremaunci6n), porque 
la recepci6n actual de algdn beneficio deseado anteriormente no requiere 
ninguna acci6n positiva por parte del que lo recibe. 

Ni mucho menos el interpretativo, porque en 61 no hay ni hubo jam6s 
voluntariedad alguna. 

B) E 1 acto librc 

Gon frecuencia hablan los moralistas indiferentemente de acto volun- 
tario y acto libre como de una sola y raisma realidad. Sin embargo, hablando 
en rigor, esos dos conceptos no son dcl todo equivalentcs. Hay actos volun- 
tarios que no son libres (la tendencia hacia la felicidad en comdn y el amor 
beatifico), aunque es verdad que todo acto libre es voluntario. 

Vamos a precisar, muy brevemcnte, algunas ideas fundamentales en 
torno a la Ubertad con relacidn a los actos humanos. 

37. I, Nocidn. La libertad es la/ocultod de obrnr o no obrar 
o de edegir una cosa con preferencia a otras. Supone siempre la inmu- 
nidad de todo vinculo que pueda obstaculizar el acto. 

38. 2. Divisidn' La libertad puede entenderse en sentido 
Hsico o en sentido moral, segdn la naturaleza del vlnculo de que estd 
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inmunc. Generalmente sc cntiende por libertad fisica la simple ca- 
pacldad de hacer o no hacer una cosa buena o mala; y por libertad 
moral la que no estd ligada por ningima ley o mandamiento. La 
fisica puede extenderse al mal; la moral, s6lo al bien. 

La libertad puede ser ab extrinseco o ab intrinseco. La primera 
es la que se ve libre de todo vincuio exterior que pudiera impedirla, 
y se llama tambi6n libertad de coaccidn. La segunda es la desligada 
de cualquier vinculo interior que pudiera subyugarla, y se llama 
tambien libertad de necesidad. Esta ultima es la libertad psicologica 
o interna, que recibe propiamente el nombre de Hbre albedrio. 

A su vez, la libertad psicoibgica o intcma es triple: libertadde 
ejercido (o de contradiccibn), que consiste en realizar o no realizar 
un acto, obrar o dejar de obrar; libertad de especificaddn, que con- 
siste en realizar este acto bueno, o el otro, o el de mds all 4 ; y liber- 
tad de contrariedad, si se refiere a escoger entre el bien o el mal moral. 

Para mayor claridad, he aqui el esquema de estas divisiones: 

I Fisica y moral. 

Ah extrinseco, o de coaccidn externa. 

"De ejercicio (entre obrar o no). 
Ab intrinseco, o de nece- De especificaci 6 n (entre distintos 

sidadintema.< bienes). 

De contranedad (entre el bien y 
el mal). 

39. 3. Existencia dc !a libertad. Vamos a establecerla en 
la siguiente 

Conclusidn: E 1 hombre goza de librc albedrio aun cn cl prcscnte cs- 
tado de la naturaleza caida por el pecado original. 

Lo negaron los fatalistas y deterministas en sus variadas formas, 
y muchos protestantes y jansenistas con sus jefes a la cabeza. Pero 
la doctrina catdlica es clara y puede demostrarse por las siguien- 
tes fuentes: 

a) La Sagrada Escritura. La enseña con toda claridad en 
multitud de pasajes. He aqui uno por via de ejemplo: 

«Dios hizo al hombre desde el principio y le dejd en manos de su albedrio. 
Si til quieres puedes guardar sus mandamientos, y es de sabios hacer su vo- 
luntad. Ante ti puso el fuego y el agua; a lo que tU quieras tenderis la mano. 
Ante el hombre est 4 la vida y la muerte; lo que cada uno guiere le serd dado» 
(Eccli. 15,14-18). 

Hay otros muchos textos tan claros y evidentes como 4 ste. 

bj El MAGisTERio DE la Iglesia, Lo ha defiuido como dog- 
ma de fe al declarar her6tica la doctrina aontraria de Ips protestantes. 
He aqui la declaracibn expresa del concilio de Trento: 

«Si alguno dijere que el libre albedrlo del hoiribre se perdib y extinguid 
despu^s del pecado de Addn, o que es cosa de s6lo tltulo, o mds bien tftulo 
sin cosa, invenci6n, en fin, introduci(^ por Satanas en la Iglesia, sea ana- 
tema» (D. 815). 
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c) La raz 6 n natural. La simple raz6n natural puede demos- 
trar con toda evidencia la existencia de la libertad en el hombre por 
el testimonio inequivoco de la propia conciencia, por el consentimiento 
universal de todos los pueblos y por la misma naturaleza intelectual 
del hombre, 

Este Ultimo argumento—de gran envergadura metafisica—es a ia vez 
muy fdcil y sencillo, La voluntad, en efccto, tiene por objeto el bien que le 
presenta el entendimiento. Si 6ste le presenta un bien absoluto, sin mezcla 
de mal alguno, la voluntad se lanzard hacia de una manera necesaria, no 
libre. Pero si le presenta un bien como parcial e incompleto, la voluntad 
puedc apetecerlo fij^ndose en sus aspectos halagadores y puede tambi6n 
rechazarlo fijindose en sus defectos e imperfeccioncs. Luego la voluntad del 
hombre es perfectamente libre con relacidn a todos los bienes particulares 
e imperfectos, aunque no lo sea con relacidn al conjunto de todos los bienes 
(la felicidad en cuanto tal) o al Bien absoluto y universal (Dios mismo). 

Esto nos Ileva de la mano a señalar la raiz de la libertad, 

40. 4. Raiz dc la libertad. La libertad es una consecuencia 
obligada de la naturaleza racional del hombre; el hombre es libre 
porque es inteligente. 

En efecto: aunque la libertad no es una potencia distinta de la voluntad, 
sino que es formalmente una propiedad de la misma voluntad, por la que 
elige a su arbitrio los objetos que el entendimiento le propone en cuanto 
buenos y convenientes para sf, tiene su raiz y presupuesto en el entendi- 
miento, que le propone esos objetos a trav6s de un juicio indiferente. La ra- 
z6n de esta indiferencia de juicio es porque ninguno de esos objetos tiene 
raz6n de Bien supremo y absoluto—que arrastrarla necesariamente la volun- 
tad—, sino de bienes particulares y relativos, y, por consiguiente, parciales, 
incompletos e imperfectos. La voluntad elige entre ellos el que mejor le 
parece, pero sin sentirse arrastrada por 61 ni p>or ningñn otro de los que el 
entendimiento le propone. S6I0 la felicidad en comtin, que tiene raz6n de 
bien total, y a fortiori el Bien infinito contemplado cara a cara (visi6n beatf- 
fica), arrastran necesariamente a la voluntad, privandola de su libre albe- 
drlo, aunque no de la perfectlsima voluntariedad de su acto 3 . 

41. 5. Esencia dc la libertad. Vamos a precisarla en las 
siguientes conclusiones; 

Conclusi6n i.®: La esencia de la libertad esti en el pleno dominio de 

la voluntad sobre su acto de eleccidn. 

La raz6n es porque, como ya hemos visto, la libertad no es otra 
cosa que la facultad de obrar o de no obrar, o de elegir una cosa con 
preferencia a otras; lo cual supone necesaria y esencialmente el ple- 
no dominio de la voluntad sobre su acto de elecci6n. 

«Lo propio del libre albedrlo—escribe Santo Tomds—es la elecciñn, por- 
que el libre albedrfo consiste en poder aceptar una cosa rechazando otra, lo 
cual es elegir»'*. 

Conclusidn 2.*: Para cl pleno dominio de la voluntad sobrc su acto de 

eleccidn se reguiere la libertad de coaccidn extrinseca y de nece- 

3 cf. 1,82,1.2; 83.1-4; 1-11,13,6. 

^ 1,83,3. 



IR. 2. LOS ACXOS HUMANOS 


47 


sidad intrinseca, tanto de ejercicio como de especificacidn entre 

los distintos bienes particulares; pero dc ningun modo la libertad 

de contraricdad entre cl bicn y cl mal. 

Esta conclusidn tiene cuatro partes, que vamos a probar por 
separado, 

Primera parte: Se reguiere la libertad de coaccidn extrtnseca. Es evi- 
dente. La coaccidn extrfnseca suprime la libertad. No el acto libre interior 
—que es insobornable por la violencia, si la voluntad no quiere ceder—pero 
sl su ejercicio exterior. Y asl, un preso no puede salir a la calle aunque quie- 
ra hacerlo voluntaria y libremente. 

Segunda parte : Se requiere la libertad intrinseca de ejercicio, o sea, la fa- 
cultad de obrar o dejar de obrar. Porque el que obra necesariamente, de tal 
suerte que no puede dejar de obrar, no es libre en su ejercicio, como no lo 
son los bienaventurados en el cielo con relacion al acto de la visi6n beatifica, 
que no quieren ni pueden suspender. 

Tercera parte: Se requiere la libertad intrinseca de especificacidn entre 
los distintos bienes particulares. 

Porque, de lo contrario, la voluntad estaria determinada a uno de esos 
bienes particulares y no serla libre con relacibn a 6l (por estar ya determina- 
da) ni con relacibn a los demas (por no poderlos elegir). S6lo el Bien absoluto 
o la felicidad en cuanto tal determinan necesariamente a la voluntad, y por 
eso no es libre con relaci6n a ellos. 

N6tese, sin embargo, que la esencia de la libertad se salvarla aun sin la 
libertad de especificaci6n, porque le quedaria todavfa a la voluntad la liber- 
tad de ejercicio (obrar o dejar de obrar). Pero es evidente que, sin la libertad 
de especificaci6n entre los distintos bienes particulares, nuestra libertad se- 
rla muy incompleta e imperfecta. Los bienaventurados en el cielo no tienen 
libertad de ejercicio con relaci6n al acto de la visi6n beatlfica, pero tienen 
perfecta libertad de ejercicio y especificaci6n con relaci6n a los bienes par- 
ticulares. 

CuARTA PARTE : No se reguiere en modo alguno la libertad de contrariedad 
entre el bien y el mal. La raz6n es porque la capacidad fisica de hacer el 
mal no signiñca aumento de libertad, sino imperfeccidn y defecto de la mis- 
ma. Ya que, como dice Santo Tomas 5 , lo propio de cada uno es obrar se- 
gtin su naturaleza; por lo tanto, cuando se mueve por ajeno impulso en con- 
tra de su propia naturaleza, no obra como libre, sino como esclavo. Ahora 
bien: el hombre es racional por su propia naturaleza. Cuando, pues, se mue- 
ve segiin la raz6n por la practica del bien, es perfectamente libre; pero, cuan- 
do fjeca, obra en contra de la raz6n, y esto es esclavitud. Por eso dice el Señor 
en el Evangelio que «todo el que comete pecado es esclavo del pecado» 
(lo. 8 , 34 ). 

De manera que la triste potestad de hacer el mal no solamente no aumen- 
ta la libertad, sino que la disminuye en gran manera. Buena prueba de ello 
es que Dios, Ser lib6rrimo por excelencia, es, a la vez, absolutamente im- 
pecable. 

HI. EJL EliElMlEOSrTO EJIEX3UT!nVO 

42. Es el quc corresponde a las potencias ejecutivas (v. gr., la 
realizacidn de un acto externo a impulsos de la libertad interna). 
En realidad supone el acto humano ya constituldo esencialmente por 

s In lo. 8,34 1-4 n.1204 (ed. Marietti. 1952). Cf. Le6n XIII, encidica Libertas (20 de 
junio de 1388) n.7. 



48 


P. I. MORAI, rUNDAMBNTAL 


la advertencia del cntendimiento y el consentimiento de la volun- 
tad; pero le añade Un complcmento accidental que, ademds de in- 
tensificar el acto interno, puede afectar a una ley penal (v. gr., una 
excomunidn de la Iglesia), de la que estd exento el acto puramen- 
te interior. 

Volveremos sobre esto al hablar de la moralidad de los ac- 
tos externos. 

Escolio: Analisis mterno del acto humano completo. 

43. Los teblogos escoldsticos, en pos de Santo Tomas ( 1 - 11 , 8 - 
17), han precisado con toda exactitud los 12 momentos fundamen- 
taies que el andlisis interno descubre en la genesis y desarrollo del 
acto humano completo. Helos aqui en forma de tabla o cuadro 
sinbptico ^: 


N.» 

Orden 

Potencia 

Denominacidn 

t^cnica 

Traduccidn popular 

1 


Entendimiento 

Simple aprehensidn 

Se me ocurre tal 





cosa. 

2 


Voluntad .... 

Simplevolicidn.... 

Me gustarla hacerla. 

3 


Entendimiento 

Juicio de posibili- 



'l 


dad y de conve- 



1 


niencia.. 

Puedo hacerla y me 





conviene. 

4 


Voluntad .... 

Intencidn eficaz.... 

Quiero hacerla. 

5 


Entendimiento 

Deliberacidn 0 con- 





sejo. 

Tengo tales medios 




1 

para ello. 

6 

^ .2 

Voluntad .... 

(Honsentimiento.... 

Me parecen todos 


J 1 



buenos. 

7 


Entendimiento 

Ultimo juicio prdc- 





tico. 

Este es el mejor. 

8 


Voluntad .... 

Eleccidn libre. 

Pues elijo este. 

9 


Entendimieñto 

Imperio de la raz6n 





prdctica... 

IHazIa! 

10 


Voluntad .... 

lUso activo. 

AllA voy. 

II 

c 

Potencias eje- 




•o 

‘S 

cutivas .... 

Uso pasivo. 

La hago. 

12 


Voluntad .... 

Fruicidn. 

Me gozo en la ac- 





ci6n. 


« Este esqucma (excepto su traduccidn popular) se encuentra ya en Goudin (Etica q.3 
a.3) y en Billuart (De actibm humanis d.3 proeno.). Pcro ha sido propagado modcmamente 
por ci P. Gardeil al escribir el proceso de la amversidn a la fc en sus etapas esencialcs, mar- 
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ARTICULO III 


Impedimentos del acto humano 

44. Con este nombre suelen designar los teblogos las causas 
que modifican de alguna manera el acto humano en cuantc a su volun- 
tariedad y libertad. Algunas de esas causas afectan al elemento cog- 
noscitivo del acto humano; otras, al volitivo, y otras, finalmente, al 
ejecutivo. Y unas le afectan prdximamente y otras remotamente. He 
aqul en esquema el camino que vamos a recorrer: 


f Del elemento cogiioscitivo.. 


I Unadvertencia, error, olvido. 

I Concupiscencia. 

Del elemento volitivo- J ^edo. 

! Pasiones. 

LHabitos y costumbres. 

Del elemento ejecutivo... Violencia. 

fTemperamento y cardcter. 

'Naturales.•< Edad y sexo. 

iHerencia. 

[ Neurastenia. 

■' Patoldgicos. 

1 Epilepsia. 

[^Psicastenia. 

wSocioI6gicos. Educacidn, ambiente social, 

etcetera. 


/§!.<’ IMPEDIMENTOS PROXIMOS 

I. I>13L EI.ilIMiEiNTO OOiGNOSCrriVO 

EI principal es la ignorancia, a la que se reducen mds o menos h inadver- 
tencia y el olvido. 

A) La ignorancia 

45. I. Nocidn. En sentido propio, ignorancia es la carencia 
habitual de ciencia en un sujeto capaz. Pero en el scntido que interesa 
en orden a la moralidad dc los actos humanos, la ignorancia se de- 
fine: lafalta de ciencia debida en un sujeto capaz. Es, pues, la ausen- 
cia de un conocimiento que se podria y deberia tener.' 

cada spor esos actos, y !a insercidn en ellos de las gracias de convçrsidn (cf. Gardeil, Acte 
humain: DTC 1,343-345; y La credibilite et VApotogetigue (Parls içi2) p.7 ss. 50 ss.). 
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En este sentido la ignorancia se distingue: 

aj De la simple nesciencia, que es la carencia de conocimientos no obli- 
gatorios (v. gr., de la medicina en los no m^dicos). No afecta para nada al 
orden moral. 

bj De la inadvertencia, que es la falta de atencidn actual a una cosa, 
aunque se la conoce habitualmente. 

cj Del olvido, que es la privacidn habitual o actual de una ciencia que 
se poseyd anteriormente. 

dj Del error, que es el juicio equivocado sobre la verdadera realidad 
de una cosa. 

46. 2. Divisidn. La ignorancia puede dividirse de tres ma- 
neras principales: por razdn del objeto, del sujeto y de la voluntad. 

l) PoR RAZdN DEL OBJETO: 

a) De derecho, es la ignorancia de una ley que manda o prohibe algu- 
na cosa. 

b) De hecho, es la ignorancia de que tal o cual accidn esta comprendida 
cn la ley que la manda o la prohibe (v. gr., ignora que el libro que esti le- 
yendo estd prohibido por la Iglesia). 

z ) PoR RAZdN DEL SUJETOt 

a) Invencible: es aquella que no puede desvanecerse por el sujeto que 
la padece. Ya sca porque de ninguna manera la advierte (ignorancia absolu- 
tamente invenciblej o porque ha intentado en vano desvanecerla, v. gr., pre- 
guntando a otras personas, estudiando el caso por sl mismo, etc. (tnoral- 
mente invenciblej. 

b) Vencible: es aquella quc se podrla y deberfa desvanecer con una dili- 
gencia razonable (v. gr., consultando, reflexionando, etc.). Se subdivide en 
simplemente vencible, si se puso alguna diligencia para desvanecerla, pero in- 
suficiente e incompleta; crasa 0 supina, si no se hizo nada o casi nada; y afec- 
tada, si es plenamente voluntaria y no se quieren hacer las oportunas averi- 
guacioncs sobre los propios deberes para no verse en la obligacibn de cum- 
plirlos. 

3) PoR raz6n de la voluntad: 

a) Antecedente: es la anterior al acto realizado; de tal suerte que—^tra- 
t^ndose de un acto malo—jamds se hubiera cometido si se hubiera conocido 
su ilicitud. Es causa de la accibn, que no se realizarla sin ella. 

b) Concomitante: es la que va unida al acto que se realizao se quiererea- 
lizar ignorando su ilicitud; pero con tal disposicidn de animo, que igual se 
realizarfa el acto aunque se conociera dicha ilicitud. No es causa de la accibn, 
que igual se realizarfa sin ella. 

c) Consiguiente: es la que resulta de la voluntaria negligencia en averi- 
guar la verdad. Si esa negligencia obedece al deseo de no verse privado de rea- 
lizar el acto (que tal vez se averiguaria ser ilfcito si se hicicra la debida in- 
vestigacidn), coincide con la ignorancia afectada. 

3. Influjo cn cl acto humano. Teniendo en cuenta las 
diferentes clases de ignorancia que acabamos de explicar, he aqui 
los principios fundamentales sobre su influjo en los actos humanos. 
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x.° La ignorancia invencible de derecho o de hecho excusa ante Dios, 
pcro no ante los hombres. 

La raz6n de excusar ante Dios es porque se trata de una ignorancia del 
todo involuntaria, y, por consiguiente, inculpable ante Aquel que escudriña 
el fondo de los corazones. Pero no excusa ante los hombres, porque muchas 
veces no podrfa comprobarse externamente su involuntariedad, y se prestaria 
a grandes abusos; todos los delincuentes alegarian que ignoraban la ley o que 
su accibn estuviera comprendida en ella T. 

Para conocer en la practica si hubo o no ignorancia invencible, y si fu6 
absoluta o moral, basta examinar si la accidn se realiz6 con plena y absoluta 
tranquilidad de conciencia sin la menor sospecha acerca de su licitud (ig- 
norancia invencible absoluta); o si se produjo alguna duda,peronopudodes- 
vanecerse a pesar de las diligencias realizadas y se crey6 proceder correcta- 
mente en la practica, a pesar de subsistir te6ricamente aquellas dudas (in- 
vencible moral). 

a.° La ignorancia vencible es sicmpre culpablc, en mayor o menor 
grado segun el grado de negligencia en averiguar la verdad. 

La raz6n de su culpabilidad es porque siempre es voluntaria. EI agente 
se da cuenta de su ignorancia, y nada hace—o demasiado poco— para ave- 
riguar sus deberes. Sin embargo, es cierto que disminuye en algo el acto 
voluntario y lo hace, por consiguiente, menos culpable; a no scr que la ig- 
norancia sea afectada, en cuyo caso se aumenta la malicia del acto por la 
perversa disposici6n de la voluntad del pecador, que tio guiere enterarse de su 
deber para no verse obligado a cumplirlo. 

3. ° La ignorancia antecedente excusa de pecado en aquello que se 

ignora (el todo o la parte). 

E 1 que come carne en dia de vigilia ignorando que lo es, de suerte que 
no la comerla si lo supiera, no comete pecado alguno (a no ser que hubiera 
sido negligente en averiguarlo si tuvo la sospecha de ello antes de comer). 

EI que mata voluntariamente a un hombre ignorando que cs sacerdote es 
reo de homicidio, pero no dc sacrilegio personal. 

4. ° La ignorancia concomitante ni acusa ni excusa de pecado. 

E 1 que come carne ignorando que es dia de vigilia, pero con tal disposi- 


’ «La ignorancia de las leyes no excusa dc su cumplimicnto» (Cddigo civil español art.a). 

La legislacidn eclesiistica es mis suave que la civil, ya que admite la inculpabilidad 
intema (cn.a202), pero no se presume la ignorancia en el fuero externo. He aqui los princi- 
pales cdnones relativos a este asunto: 

Canon 16. «Ninguna ignorancia de las leyes invalidantes o inhabilitantes excusa de ellas 
si cxpresamente no se dicc otra cosa. 

Generalmente no sc prcsume ignorancia o error acerca de la ley o de la pena, o de un 
hecho propio, o de uno ajeno notorio; pero se presume respecto a un hecho ajeno que no sea 
notorio, en tanto no se pruebe lo contrario». 

Canon 988. «La ignorancia de las irregularidades, tanto por delito como por defecto, 
y de los impedimentos, no excusa de ellos». 

Canon 2202. «De ningdn modo sc imputa_ la violacidn de una ley que se ignora, si la 
ignorancia es inculpable; en otro caso, se disminuye m&s o menos la imputabilidad en pro- 
porcidn a la culpabilidad de la misma ignorancia. 

La ignorancia de sola la pena no suprime la imputabilidad del. delito, pcro la disminu- 
ye algo. 

Lo que se determina acerca de la ignorancia tiene tambien aplicacidn a la inadvertencia 
y al error». 

En el canon 2229 se declara que la ignorancia afectada no excusa de ninguna pena de 
las quc van ancjas al delito (latae sententiaej, como tampoco la crasa o supina. Y la simple- 
mente vendble excusa dc las penas mcdicit^« pero no de las vmdicativas latoe sententiae. 

V^anse tambito los cinones 1082, 2199 y 2218. 
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ci6n de dnimo que lo mismo la comeria si lo supiera, no peca por comerla 
ese dia, pero si por su mala disposicidn habitual. 

54 ° ignorancia consiguiente nunca excusa de pecado« aunque dis- 

minuye en algo su maUcia; a no ser que se trate de ignorancia 

afectada, en cuyo caso aumenta la maUcia del acto. 

EI m6dico, abogado, etc., que perjudica a su cliente en su salud o ha- 
cienda por no haberse tomado la molestia de estudiar mejor su enfermedad 
o pleito, peca por su culpable ignorancia, aunque no tanto como si le hubie- 
ra perjudicado del todo a sabiendas. 

EI que no quiere enterarse de sus obligaciones para no verse en la preci- 
si6n de cumplirlas (ignorancia afectada), aumenta la malicia de su pecado, 
no cuando lo comete materialmente y con ignorancia, sino en su perversa 
disposici6n causal. Por eso la ignorancia afectada no excusa de las leyes 
penales de la misma Iglesia (cn.2229 § i) ni tampoco la crasa o supina 
(ibid., § 3,1.“). 

B) La inadvertcncia, el crror y cl olvido 

48. Lo que acabamos de decir de la ignorancia puede aplicarse 
tambien a la inadvertencia, al error y al olvido involuntarios, que 
equivalcn a una ignorancia actual o habitual (cf. cn.2202 § 3). Seran 
mds o menos inculpables segdn los principios que les afecten, habi- 
da cuenta de todas las circunstancias. 

n. 0D(EL 12DEIMENTO VOtLITIVlO 

Los principales enemigos pr6ximos del elemento volitivo son dos: la 
concupiscencia y el miedo. Con ellos estdn intimamente relacionados las pa- 
siones y los hdbitos o costumbres. Todos ellos afectan al elemento volitivo 
del acto humano en su doble aspecto de voluntario y libre, 

Vamos a estudiarlos separadamente uno por uno. 

A) La concupisccncia 

49. 1. Nocidn. En el sentido que aqui nos interesa, se 
entiende por concupiscencia la incUnacion o tendencia del apetito 
sensitivo hada un bien deleitable (v. gr., a la impureza o embriaguez). 

E 1 primer impulso de la concupiscencia, totalmente indeliberado, 
se llama en teologla moral simple primer movimiento, y no hay en el 
eulpa alguna. Los impulsos semideliberados se llaman movimientos 
imperfectos, y hay en ellos culpa leve. Los plenamente advertidos y 
consentidos son los movimientos perfectos, y hay en ellos culpa gra- 
ve en materia grave, y leve en materia leve. 

50. 2. Division. La concupiscencia puede ser antecedente 
o consiguiente al acto de la voluntad. Y asl: 

^ a) Antecedente es la anterior al acto de la voluntad deliberada, 
c influ^re en ella para arrancarle el consentimiento. Proviene de una causa 
independiente de la voluntad (v.gr., de tma disposiçi<5ri çt^dniça, dfe la 
presencia inesperada de una cosa provocativa, etc.). 
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b) CoNSiGUiENTE cs la que nace de la propia voluntad, ^ra sea por stm- 
ple redundancia de un acto intenso de la misma (v.gr., de amor), que repercu- 
te sobre el apetito sensitivo y mueve la concupiscencia; ya por directa exci- 
tacidn de la concupiscencia (v.gr., contemplando fotografias u objetos pro- 
vocativos), ya. por el voluntario consentimiento a la concupiscencia antece- 
dente, que pasa con ello a ser consiguiente. 

51. 3. Influjo en el acto humano. La concupiscencia afecta 
al acto humano en la siguiente forma: 

i.° La concupiscencia antecedente aumenta la voluntariedad del 
acto, pero disminuye su libertad. 

a) Aumenta la voluntariedad, porque lo que el hombre realiza a 
impulsos de una gran pasibn lo realiza con mayor fmpetu afectivo. 

b) Disminuye la libertad (y, por lo mismo, la responsabilidad del 
acto), porque ofusca al entendimiento con sus atractivos placenteros y dis- 
minuye la indiferencia del juicio, rafz de la libertad. 

Si el fmpetu pasional fuese tan vehemente que ofuscara por completo 
al entendimiento privando al hombre del uso de raz6n, excusarla por com- 
pleto de pecado (a no ser que lo hubiera en no haber evitado la causa de tal 
ofuscacidn). Sin embargo, esto ocurre rarisimas veces, sobre todo con rela- 
ci6n a los actos externos 8. 

a.® La concupiscencia consiguiente unas veces es signo de la intensi- 
dad del acto realizado; otras aumenta la voluntariedad del acto 
que se va a realizar sin disminuir la libertad en su causa. 

a) Es SIGNO DE LA INTENSIDAD DEL ACTO REALIZADO CUando procedc 
por simple redundancia del mismo. No aumenta ni disminuye la voluntariedad 
del acto 3?a realizado, puesto que es posterior a 61 y solamente es indice de 
la intensidad que tuvo. 

b) Aumenta la voluntariedad del acto que se va a realizar cuan- 
do se la excita directamente. Y no disminuye la libertad en su causa (ni, por 
consiguiente, la responsabilidad del acto), porque el ofuscamiento de la 
raz6n se produce de una manera plenamente voluntaria y provocada. 

B) E 1 miedo 

52. I. Nocidn. E 1 miedo es la ansiedad mental ante un mal 
presente ofuturo que nos amenaza. A veces se produce tambi^n cuan- 
do ese mal amenaza a nuestros familiares o amigos muy intimos, a 
quienes consideramos como otro yo. 

53. 2. Divisidn. E 1 miedo se divide de diferentes modos 
segiin la raz6n a que se atienda. Y asi: 

a) Por raz6n de su intensidad, puede ser grave o leve, segiin que 
el mal que se teme sea grande, pr6ximo y dificil de evitar, o falte alguna 
de estas condiciones. 

E 1 miedo grave puede serlo absoluta o relativamente. Miedo grave 
absoluto es el que se refiere a un mal verdaderamente grande, que suele 
impresionar aun a los hombres nris firmes (v.gr., la muerte, una grave 

* Cf. 1-11,6,7 ad 3; 10,3. - .. 
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mu^aci6n, p6rdida de la fama, de la libertad, etc.). Grave relativo es el que 
se reñere a un mal de suyo leve o de poca importancia, pero que impresiona 
fuertemente a quien lo sufre por su Indole pusilinime y apocada (v.gr., a 
los niftos, mujeres tlmidas, etc.). 

Hay que añadir a este capltulo el Uamado miedo reverencial, que es el 
que suelen tener los hijos a sus padres, los criados a sus amos, los sftbditos 
a sus superiores, la mujer a su marido, etc., y puedc ser grave o leve, segftn 
las circunstancias y personas. En gcneral suele ser leve. 

b) PoR RAZON DE su iNFLUjo EN EL ACTO, puede ser antecedente o 
concomitante. EI primero es el que mueve al agente a realizar su acto, de 
suerte que 6ste se hace precisamente por el miedo que se tiene (v.gr., el 
que entrega su bolsa al Iadr6n que le amenaza con una pistola). EI segundo 
acompaña a la acci6n que se esta realizando sin que sea causa de ella: el 
acto se realiza con miedo, pero no por miedo (v.gr., el ladr6n que teme ser 
sorprendido mientras estd robando). 

c) PoR raz6n de la causa, puede ser intrinseco o extrinseco. EI pri- 
mero es el que procede de una causa interna (v.gr., de una enfermedad, 
debilidad mental, etc.) o, en un sentido mas amplio, el que proviene de 
una causa natural (v.gr., de un naufragio, incendio, encuentro con una 
fiera, etc.). EI segundo es el producido por una causa externa y libre (Dios, 
el demonio, el hombre). 

d) PoR RAZON DEL MODO, el miedo externo se subdivide en justo o 
injusto, segftn que el agente que lo produce tenga derecho a imponerlo y 
en la forma en que lo hace (v.gr., el juez imponiendo el justo castigo al 
reo, o el padre al hijo) o no. 

54. 3. Influjo en el acto humano. He aqui los principios 
fun^mentales: 

z.** £1 miedo, en general, no suprime el acto voluntario. 

Lo que se hace por miedo o con miedo, se hace, en fin de cuentas, vo- 
luntariamente, ya sea para escapar de un peligro mayor o a pesar de los 
peligros que amenazan. 

a.° Lo quc se hacc CON miedo cs perfectamente librc y voluntario, 
y en cierto modo m6s. 

Tal ocurre con el ladr6n que teme ser sorprendido mientras realiza 
su fechoria. Su voluntad de robar es tan firme y deliberada, que supera y 
vence al miedo que trata de impedfrselo. Dfgase lo mismo del torero con 
relaci6n al toro, del soldado atacante con relaci6n a su enemigo, etc. 

3. ® Lo que sc hace POR miedo es mixto de voluntario e involuntario, 

pcro prevalece lo voluntario. 

EI que entrega su bolsa al Iadr6n que le amenaza, preferiria no entre- 
girsela; pero prevalece la voluntad de entregarsela para escapar de la muerte. 
Si el miedo quitase por completo el uso de la raz6n, el acto seria comple- 
tamente involuntario. 

4. ° EI miedo, aunque sea absolutamente grave, no excusa nunca de 

una acci6n intrinsecamente mala. 

Por donde jamas es licito—aunque sea paira salvar la propia vida, fama 
o hacienda—^blasfemar, perjurar, provocar directamente el aborto, permi- 
tir pasivamente la propia violaci6n (hay que resistir todo lo que se pue^) etc. 
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5. ° E 1 miedo grave excusa, por lo general, de las leyes POSITIVAS 

que mandan practicar un acto bueno. 

Y asf, el quc teme fundadamente que le tienen preparadas asechanzas 
para matarle si sale de casa un domingo, puede licitamente dejar de oir 
misa ese dia. La raz6n es porque en estos actos se sobrenticndc que cl lc- 
gislador no tiene intencidn de obligar. De donde sale el principio de que 
«las leyes positivas no obligan con grave incomodidad». Otra cosa hay que 
decir de las leyes ne^ativas (v.gr., no blasfemar), que jamas se pueden que- 
brantar, au|ique nos vaya en eilo la vida. 

6 . ° Los contratos realizados bajo la presidn de un miedo grave e in- 

justo son de suyo vdlidos por derecho natural; pero son siempre 
rescindibles; y el derecho positivo puede declararlos nulos o invd- 
lidos en si mismos, o sea, sin necesidad de rescindirlos. 

aj SoN DE suYo vXlidos, porque el miedo, aun el grave e injusto, 
no suprime totalmente la voluntariedad del acto (v.gr., podria dcjarse 
matar antes de pasar por ello). Se cxceptiia el caso en que el miedo privara 
en absoluto del uso de la raz6n. 

bj Pero son rescindibles (o sea anulables por la autoridad compc- 
tente) a petici6n de la persona ofendida o por oficio, ya que la persona 
ofendida tiene derecho a redimirse de la injusta vejaci6n (cf. cn.103 § 2). 

cj El derecho positivo puede declararlos nulos o invAlidos en 
su FUERO. Porque la ley positiva puede añadir nuevas condiciones a la 
ley natural que determinen la nulidad del acto ante el dcrccho positivo 
(v.gr., la invalidez antc la ley positiva de un testamento oI6grafo por falta 
de los debidos requisitos). 

E 1 Derecho can6nico declara invdlidos (cuando se rcalizan por miedo 
grave e injusto) los siguientes actos o contratos; el ingrcso cn religidn 
(cn.S42 n.i), la profesi6n religiosa (cn.S72 § 1 n.4), los yotos (cn.1307 § 3), 
el matrimonio (cn.1087), el sufragio en elccci6n cclesidstica (cn.169), la 
absoluci6n de las censuras y otras penas eclesiisticas (cn.2238), la renuncia 
de los oficios cclesiisticos (cn.i8s), etc. 

El Derecho civil español dispone que «la violencia o intimidaci6n anu- 
lardn la obligaci6n, aunque se hayan empleado por un tercero que no in- 
tcrvenga en el contrato» (art.1268). 

N. B. E 1 miedo leve no se tiene en cuenta, generalmente, en el fuero 
externo; en el fuero intemo disminuye algo el voluntario y el libre, y, si 
fue injusto, puede dar derecho a la reparaci6n de los daños causados. 

C) Las pasiones 

55. I. Nocion. En filosofia aristotelico-tomista se entiende 
por pasion e\ movimiento del apetito sensitivo nacido de la aprehensidn 
del bien 0 del mal sensible con cierta conmoddn refieja mds o menos in- 
tensa en el organismo. 

Los modernos psic 61 ogos suelen rcservar la palabra pasidn para designar 
los movimientos pasionales mds vehementes c intensos. Los de intensidad 
mas suave reciben el nombre de emociones. 

56. 2. Divisidn. Es cl^ica la divisi6n de las pasiones cn dos 
grandes grupos: las del apetito concupisdble y las del irasçihle. E 1 
primero tiene por objeto el bien deldtable y de ficil consecucidn; el 
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segundo se refiere al bien arduo y difieil dc alcanzar. A 1 primero le 
corresponden seis movimientos pasionales; al segundo, cinco. 

E 1 siguiente cuadro esquematico muestra el conjunto del panorama 
pasional con sus correspondientes actos: 


En el apetito 

GONCUPISCI--' 
BLE........ 


'E 1 bien simplemente aprehendido en- 

gendra... 

E 1 mal, opuesto al bien. 

EI bien futuro... 

E 1 mal futuro... 

EI bien presente... 

.E 1 mal presente. 


Amor. 

Odio. 

Deseo. 

Fuga. 

Gozo. 

Tristeza. 


En el apetito 

IRASGIBLE.. . ." 


’El bien arduoJ Si es posible. 

ausente.| Si es imposible. 

E 1 mal arduoj Si es superable...... 

ausente. 1 Si es insuperable_ 


Esperanza. 

Desesperacion. 

Audacia. 

Temor. 


LEl mal arduo presente. 


Ira. 


57. 3. Inñujo en cl acto humano. A 1 hablar de la concu- 
piscencia hcmos señalado ya las principales leyes sobre el influjo 
de las pasiones en los actos humanos, ya que la llamada concupis- 
cencia no es sino el suhstratum de todas las pasiones que tienen por 
objeto cl bien deleitable. Aquellas mismas leyes hay que aplicarlas, 
con las adaptaciones indispensables, a las pasiones del apetito 
irascible. 


En general, las pasiones antecedentes aumentan la voluntariedad del 
acto, pero disminuyen la libertad por el ofuscamiento de la razdn. Cuando 
son consiguientes y directamente excitadas, aumentan la voluntariedad sin 
disminuir la libertad en su causa, ya. que 6sta se puso libremente para ex- 
citarse mds (v.gr., el que, deseando vengarse de su enemigo, procura re- 
cordar y cxagerar las ofensas recibidas para encender su ira y excitarse mds 
y m 4 s a la venganza). Los actos asl realizados son perfectamente volunta- 
rios y libres, y, por consiguiente, plenamente responsables. Unicamente 
cuando la pasidn fuera tan sdbita y repentina que impidiera toda delibera- 
cidn, o llegara a privar totalmente del uso de la razdn, serfa involuntaria 
e irresponsable, a no ser que hubiera alguna culpabilidad en no haber evi- 
tado, pudi^ndolo hacer, la causa que produjo tamaña ofuscacion 

D) EI habito y la costumbre 

58. I. Nocidn, En el sentido en que nos interesa aqui, el 
hdbito es una inclinacidn firme y constante a proceder de una determU 
nada forrna, nacida de la frecuente repeticidn de actos. 

La costumbre no es otra cosa quc la misma rcpeticidn de actos. La cos- 

® E1 Cddigo de Derecho candnico resume toda esta doctrina en el canon 2206, que dice 
asi: pasidn, si ha sido voluhtaria y deliberadamente excitada o fomentada, aumcnta 

mds b^en la responsabiiidad; en otro caso, la disminuye mSs o raenos, proporcionalmcnte 
al diverso ardor dc la pasidn; y la exduye eii ab»>luto si preccde e impide toda deliberacidn 
de la mente y todo ctxisentimiento de la volUnta*. 
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tumbre engendra el hdbito, y el hdbito ya adquirido es causa de que conti- 
niie la costumbre. Ambos a dos se relacionan mutuamente como la causa 
y el efecto. 

59. 2. Divisi6n. He aqul las principales categorlas de 
h&bitos: 

a) PoR raz6n de su origen, pueden ser adquiridos o infusos, segñn 
que los adquiera el hombre con la repeticidn de actos naturales (virtudes 
y vicios adquiridos) o que los reciba por divina infusidn (virtudes infusas). 

b) PoR raz6n del fin al que se ordenan, pueden ser naturales o so- 
brenaturales. 

c) PoR raz6n de su moralidad, pueden ser buenos (virtudes) o malos 
(vicios). 

d) PoR raz6n de su voluntahiedad se dividen en voluntarios e invo- 
luntarios. Los primeros son los adquiridos con la voluntaria repeticidn de 
actos y no han sido retractados por la voluntad. Los segundos son los que 
han sido ya retractados por la voluntad, pero contimian todavfa ejerciendo 
su influencia en el agente. Estos dltimos son antecedentemente voluntarios, 
pero actualmente involuntarios. 

60. 3. Influjo en los actos humanos. Con relaci6n a los 
actos humanos nos interesa principalmente la ultima divisidn. He 
aqul las leyes que la rigen: 

1. ° Los hdbitos voluntaiiamente adquiridos y no retractados aumen- 

tan la voluntariedad del acto, aunque disminuyen su libertad. 

La raz6n es la misma que ya expusimos al hablar de la concupiscencia 
antecedente. Disminuyen la libertad con relacidn al acto mismo; no en su 
causa, que se puso voluntaria y libremente, 

2. ® Los actos procedentes de hdbitos voluntarios ya retractados eficaz- 

mente por la voluntad no tienen volimtariedad alguna cuando sc 
realizan inconscientemente en virtud de la costumbre inveterada; 
pero conservan su voluntariedad si el agente se da cuenta del acto 
que realiza. 

Y asi, v.gr., el que adquiri6 el hdbito de blasfemar y lo retractd mediante 
un serio arrepentimiento y el empleo de los medios oportunos para no recaer, 
no peca cuando se le escapa inadvertidamente una blasfemia cn virtud de 
la mala costumbre contraida, Pero pecaria, a pesar de su arreisentimiento, 
si se diera cuenta de lo que va a decir a tiempo de evitarlo todavla. 

3. ° Los actos inconscicntes procedentes de un h&bito voluntariamente 

adquirido y no retractado son voluntarios en su causa, y, por lo 
mismo, son imputables al agente. 

EI que blasfema sin darse cuenta en virtud dc un h^bito voluntariamente 
adquirido y no retractado, peca gravemente cori esas blasfcmias inconscien- 
tes. No en cada una de ellas, sino tantas cuantas veces advicrte que tiene 
esa mala costumbre y no hace nada por destruirla. 
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IIL IDEL. lEIJEIMlENlTO miECSUTIVO 

Aun en el supuesto de que ningdn obstdculo intrfnseco o extrlnseco 
venga a impcdir el acto humano por parte de sus elementos cognoscitivo 
y volitivo, todavia puede venir una dificultad extrfnseca con relacidn a las 
potencias ejecutivas: la violencia. Vamos a estudiarla a continuacidn. 

La violencia 

6 1. 1. Noci6n. La violencia, en general, es una moci6n pro- 
ccdente de un principio extrinseco contra la inclinacidn del que la 
sufre (v. gr., para una piedra es violento arrojarla hacia arriba con- 
tra su inclinacidn hacia el centro de gravedad). Aplicada a un ser 
inteligente y iibre, se llama coaccion, y puede definirse la fuerza 
fisica (o moral) ejercida sobre una persona para obligarla a alguna 
cosa contra su voluntad. 

62. 2. Divisidn. La violencia puede ser: 

a) FfsiCA o MORAL, segdn recurra a la fuerza fisica (golpes, etc.) o 
a la moral (halagos, promesas, ruegos importunos). La violencia propia- 
mente dicha es hfisica; pero tambi^n la moral puede inferir cierta violencia 
sin recurrir al capitulo del miedo (amenazas, etc.). 

b) Perfecta o imperfecta, segdn que el que la sufra resista todo 
cuanto pueda o s 61 o resista en parte. 

63. 3. Influjo cn cl acto hiunano. He aqui los principios 
fundamentales: 

1. ® E 1 acto interno dc la voluntad no puede scr violentado por nadie. 

La raz6n es porque, por propia definicidn, el acto de la voluntad es vo- 
luntario y libre. La fortaleza de la intema voluntad puede ser atacada, 
pero jamds vencida si ella no quiere ceder. 

N6tese que ni el mismo Dios puede propiamente hacer violencia a la 
voluntad, porque se trata de algo intrlnsecamcnte contradictorio. Pero Dios 
puede muy bien, con su gracia eficaz, hacer que el hombre quiera volunta- 
riamente cambiar su propia voluntad (v.gr., arrepintiendose del pecado que 
cometi6). 

Con mayor raz6n, ni los angeles, ni los demonios, ni criatura alguna 
pueden forzar directa y eficazmente la voluntad misma del hombre. 

2. ** La violencia moral nunca suprime la voluntariedad del acto, aun- 

que la disminuye algo. 

Es evidente por la noci6n misma de violencia moral. EI acto realizado 
en virtud de aquellas promesas y halagos sera perfectamente humano y, 
por consiguiente, plcnamcnte responsable. 

3. ® La violencia fisica produce el acto invoiuntario, total o parcial se- 

g6n los casos. 

He aqul los principales casos que pueden ocurrir: 

a) La violencia fisica inferida al que resiste todo lo que puede y no 
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consiente interiormente, exime de toda responsabilidad al quc la sufrc, 
porque su acto es totalmente involuntario. 

b) Si resiste externamente todo lo que puede, pero consiente interna- 
mente, el acto no es voluntario ni involuntario, pero sl querido y responsa- 
ble, aunque con responsabilidad atenuada. 

c) Si no consiente internamente, pero no resiste exteriormente todo 
lo que puede, le alcanza en parte la responsabilidad del acto, porque podria 
y deberia resistir mas. 

d) Si consiente interiormente y no resiste externamente todo lo que 
puede, el acto es voluntario y responsable, aunque algo menos que si no 
sufriera violencia alguna. 

Aplicacidn. Estos principios tienen aplicacibn principalmente en el 
caso de una mujer atropellada violentamente. Suele preguntarse si esa mujer 
estaria obligada a resistir incluso hasta la muerte propia o del agresor. 
Hay que decir lo siguiente: 

1. ® Desde luego es cosa clara que puede dejarse matar en defensa de 
su pureza, y serd martir si lo hace asf (Santa Maria Goretti). 

2. ° Se discute si podria echarse a la calle desde una ventana muy alta 
con peligro casi cierto de producirse la muerte. La mayor parte de los mo- 
ralistas responden que es Ucito, porque el cuasi-suicidio serfa indirecto c 
involuntario y hay causa suficiente para ello. Pero no estd obligada si esta 
moralmente cierta de que podrd evitar el consentimiento interior a la vio- 
iencia fisica. 

3. ® Puede herir o incluso matar, en legitima defensa, a su injusto agre- 
sor. Pero no estd obligada, y aun po^ia ser un excelente acto de caridad no 
hacerlo, para evitar que el malhechor vaya al infiemo por estar cn pecado 
mortal; con tal que tenga seguridad moral de que podrd evitar el consenti- 
miento interior y resista extemamente todo lo que pueda. 


§ 2.° IMPEDIMENTOS REMOTOS 

Ademas de los impedimentos proximos del acto humano perfecto quc 
acabamos de estudiar, pueden señalarse algunos otros que repercuten sobre 
el de una manera mas indirecta y remota. Aigunos de ellos son puramentc 
naturales; otros obedecen a causas patoldgicas; otros, finalmente, al influjo 
del ambiente o medio social en que se viye. Vamos a recordar brevemente 

los principales 10. 

I. NATURAL.EJS 

Sumario: Los principalcs son el del temperamento, cardcter, edad y sexo 

A) E1 tempcramento y cl car&cter 

64. I. Nocidn. E 1 tcmperamento y cl carActcr estdn Intima- 
mente rclacionados entre si, aimque sean dos realidades distintas. 
He aqui sus nociones: 

10 Aceptamos, con Ugeras variantes, la clasificaci6n dc estos impedimentos remotos 
propuesta por el P. Zalba en su TheologiaeMoralis Summa{1,112-132), publicada en esta mis- 
ma colecci6n dc la BAG. 



eo 


P. i. MORAi FUKDAMliNtAI, 


a) El temperamento. Se entiende por tal el conjmto de in- 
clinaciones mtimas que brotan de la constitucidn fisioldgica de una 
persona, 

Desde la mds remota antigiiedad (Hipdcrates, s. V antes de Cristo) 
sc distinguen cuatro temperamentos principales: el sanguineo, nervioso, 
colMco y flemdtico, determinados por el predominio de un sistema (los dos 
primeros) o de un humor orgdnico (los dos liltimos). En los liltimos tiempos 
se han hecho miiltiples tentativas para lograr una clasificacidn mas cientlfica, 
sin que se haya Ilegado todavfa a nada estable y definitivo. 

h) El carActer. Es la resultante habitual de las mdltiples in- 
fluencias ftsicas, psiquicas y ambientales que contribuyen a formar la 
personalidad moral homhre. 

Como se ve por su misma nocidn, el temperamento es uno de los ele- 
mentos que integran el cardcter; pero este liltimo recoge, ademas, las in- 
fluencias pslquicas procedentes de la propia voluntad y las del medio am- 
biente que rodea a la persona. EI cardcter es la manera de ser habitual de 
un hombre, que le distingue de los demds y constituye su personalidad 
moral o «marca psicoldgica» propia. 

65. 2. Influjo en los actos humanos. E 1 principio funda- 
mental puede enunciarse en la siguiente forma: 

Ni el tcmperamento ni el cardcter suprimen la voluntariedad, K- 
bertad y responsabilidad del acto humano, aunque pueden disminuir- 
las o atenuarlas en parte. 

No las suprimen porque, salvo rarfsimas excepciones que entran ya 
en los dominios de lo patoldgico, el acto humano se realiza con perfecta 
advertencia y consentimiento, cualquiera que sea el temperamento y ca- 
rdcter del agente. 

Las disminuyen en parte, casi de igual forma, pero en grado mucho 
menor, que algunos de los impedimentos prdximos de que hemos hablado: 
la concupiscencia, las pasiones, los hdbitos y costumbres... 

B) La edad y el sexo 

Sin esfuerzo se comprende el influjo profundo que ejercerdn en 
el acto humano la edad y el sexo de una persona. Es diferentisima 
la psicologla del niño, del adolescente, del joven, del hombre ma- 
duro y del anciano. Y lo es tambito, en multiples y complicados 
aspectos, la del hombre y la mujcr. Recordemos algunos principios. 

66. I. La edad. Conviene tener en cuenta las principales fases de 
la vida del hombre que ejercen honda influencia en su conducta humana: 

a) La infancia. Por lo general, los años de la infancia (i a 6 años) 
son del todo premorales. EI niño no tiene uso de raz6n y obra por motivos 
instintivos, utilitaristas y egolstas, sin responsabilidad moral alguna. 

b) La niñez (6-7 a 11-12 años). Es dificil precisar a qu6 edad co- 
mienza el uso de razdn. Autores hay quc diccn que cl niño no es apto para 
realizar un acto moral perfecto (pecado mortal) hasta los diez u once años 
(Huber, Engert); pero esta norma, aplicada indistintamente a todos los 
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pafses, temperamentos y ambientes, nos parece inaceptable. La vida moral 
de estos niños es muy indecisia y vacilante; se dejan llevar generalmente 
de las impresiones del momento, sin mirar hacia el pasado o el futuro. 
Es la epoca en que hay que intensificar, con delicadeza y tacto exquisitos, 
la siembra de buenas semillas en una tierra virgen que puede Ilegar a pro- 
ducir el ciento por uno o a malograrse quizi para siempre. 

c) La adolescencia (12-16 años). En esta epoca se produce una 
gran crisis fisio-psicol6gica en la personalidad del niño, que repercutira 
hondamente en su conducta moral y religiosa. Despiertan sus pasiones, 
se enriquece su vida afectiva, experimenta movimientos de insubordinacidn 
y rebeldia contra todo lo que suponga obstaculo a su propia libertad e inde- 
pendencia, etc., etc. Del cuidado y tino en saber encauzar esas tendencias 
dependera, en parte grandfsima, la conducta moral de toda la vida posterior, 
Gran responsabilidad de los educadores: padres, maestros, director espi- 
ritual, etc. 

d) La juventud (i6 a 25-30 años). Es la epoca de las grandes pa- 
siones, por un lado, y de los grandes ideales, por otro. La personalidad 
humana se va plasmando cada vez mas acentuadamente hasta adquirir la 
definitiva impronta moral, que, por lo general, perdurard toda la vida. 

e) La virilidad (30 a 60-65 años) es la 6poca en que la vida moral 
del hombre llega a su maxima intensidad y madurez. EI hombre alcanza 
la plena responsabilidad de sus actos, superada ya la precipitacidn irrefle- 
xiva de la juventud y enriquecido su acervo psicoldgico con las enseñanzas 
insubstitulbles que le va proporcionando ia experiencia diaria en torno a 
la conducta propia y ajena. 

/) La vejez (65 años en adelante) se caracteriza por una mayor gra- 
vedad y ponderacidn moral—nacida de la larga experiencia—, que con 
frecuencia es contrarrestada por cierto reverdecer de los defectos de la 
infancia: egolsmo, avaricia, caprichos, suspicacia, etc. En la senectud muy 
avanzada, la responsabilidad moral va disminuyendo progresiva y parale- 
lamente a las facultades mentales del anciano, 

67. 2. E 1 sexo. Influye tambi6n mucho en la vida moral. E 1 hombre 
se gobierna mejor por los principios intelectuales que por los impulsos afec- 
tivos, al reves de la mujer. E 1 egolsmo, la ambicidn, la «ensualidad, el or- 
gullo, la obstinacidn en el error, etc., son defectos tfpicamente masculinos, 
a diferencia de la debilidad de caracter, vanidad, inconstancia, sugestiona- 
bilidad, etc., etc., que prenden facilmente en el corazdn femenino. En 
descargo de los hombres hay que poner su mayor tenacidad y constancia 
en las grandes empresas, que suponen esfuerzo y herofsmo sobrehumanos 
(v.gr., en la guerra), mientras que el sacrificio callado y el espfritu cotidiano 
de abnegaci6n (v.gr., en la educacidn de los hijos) brillan ante todo en la 
mujer. Giertos fen6menos peri6dicos que exp>erimenta esta ñltima repercu- 
ten tambi6n, a veces muy intensamente, en su psicologla y actividad tnoral. 

C) La hcrencia 

68. Se ha exagerado mucho por algunos psiquiatras y crimi- 
nalistas la influencia de las tendencias hereditarias en la conducta 
moral del hombre. Sin negar del todo la huella ancestral que pueda 
descubrirse en ciertas propension^ naturales a la colera, sensuali- 
dad, robo, embriaguez, suicidio, etc.—lo mismo que para una con- 
ducta morigerada y honesta—, es preciso concluir que estos elemen- 
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tos hereditarios repercuten en el acto moral tan s6lo de una manera 
remota, parcial o incompleta, ya que, salvo anormalidades de tipo 
patologico, no comprometen la libertad substancial con que se rea- 
liza, aunque puedan disminuirla o debilitarla un poco. 


n. iPA^IK>IXXJlCSOS 

La patologia repercute, sin duda, fuertemente en la conducta 
moral del hombre en virtud de las relaciones tan intimas entre el 
euerpo y el alma, de cuya uni6n resulta el compuesto substancial 
humano. Por eso, entre todas las enfermedades que pueden asaltar 
al hombre, las nerviosas y mentales son las que se relacionan mas 
directamente con la moralidad de sus actos. 

Imposible un analisis exhaustivo de la amplfsima materia que nos sale 
al paso. Nos limitamos a unas breves observaciones sobre los fen6menos 
patol6gicos mas frecuentes, que es menester tener muy en cuenta para 
juzgar de la conducta moral del enfermo y de su grado de responsabilidad 
ante Dios y los hombres. 

A) La neurastenia 

69. I. Noci6n. Es un estado patol6gico que consiste en la 
fatiga y depresion habitual del sistema nervioso por causas orgdnicas 
o psiçuicas, 0 por ambas a la vez. 

Sus sintomas o manifestacioncs m 4 s frecuentes son: la fatiga general por 
las menores ocupaciones, principalmente intelectuales, dolor de cabeza, 
insomnio pertinaz, irritabilidad, impresionabilidad, trastomos digestivos y 
circulatorios (arritmia, palpitaciones), inconstancia, abatimiento, escrdpulos 
y ansiedades, tristeza, sueños terrorlficos u obsesionantes, fobias, abulia, 
debilidad mental, etc., etc. No siempre se reñnen todos estos sfntomas, pero 
su raayor o menor nñmero es fndicc del arraigo de la enfermedad en el pa- 
ciente. 

La rieurastenia constitucional es casi siempre incurable; la accidental 
o transitoria, por el contrario, lo es facilmente: no con el reposo absoluto 
—como se cree con frecuencia, equivocadamente—, sino mas bien con una 
ocupaci6n tranquila y un ambiente de paz y de optimismo. 

70. 2. Inñujo moral. Rara vez la neurastenia exime total- 
mente de la responsabilidad de los actos humanos, puesto que no 
suprime del todo su voluntariedad y libertad. 

Con todo, es muy cierto que la responsabilidad moral de estos pobres 
enfermos esta muy atenuada, y con frecuencia sus actos desordenados esta- 
ran desprovistos de malicia grave, principalmente en sus impulsos repenti- 
nos e irreflexivos. No obstante, si para contrarrestar su tristeza buscan los 
placercs prohibidos, que nada tienen que ver con sus impulsos neur6ticos, 
hay quc juzgar quc cometen verdaderamente pecado grave, presupuestas 
las condiciones requeridas para ello. 
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B) La histeria 

71. I. Nocion. Es una perturbacion nerviosa mucho mds 
intensa que la anterior, caracterizada por una excitacidn y desorden 
del sistema nervioso que produce un gran deseguilibrio en la sensibilidad 
y psiquistno del paciente. 

Sus sintomas son variadisimos y no ofrecen uniformidad ni siquiera en 
un mismo paciente. Se ha dicho que «lo dnico constante en la histeria es su 
perpetua inconstancia». Con todo, casi nunca faltan, en una forma o en 
otra, movimientos descompasados, convulsiones, anestesias parciales (vista, 
oldo), hiperestesia de otros sentidos u drganos, vdmitos, digestiones retar- 
dadas, gran sugestionabilidad, estallidos inesperados de risa o de llanto, 
enorme inconstancia y volubilidad, propension a la mentira, a la sensuali- 
dad mas desenfrenada; prurito de llamar la atencibn, enorme egolsmo, 
amenazas de suicidio, irregularidad de la memoria, perturbaciones genitaies, 
alucinaciones vivisimas (jurarlan que ven y oyen lo que no existe fuera de su 
fantasia), etc., etc. 

Las causas de este gran desorden nervioso no han sido bien precisadas 
todavia. Probablemente no es una enfermedad organica, sino funcional, o 
sea, que no proviene de lesiones cerebrales o de otros brganos, sino del mal 
funcionamiento del sistema nervioso debido a mdltiples factores, entre los 
que parece destacar la autosugestidn morbosa o la sugestibn extrlnseca en 
sujetos especialmente predispuestos a recibirla. 

Como sugiere su mismo nombre (de Oirrfpa, dtero), es enfermedad mds 
propia de mujeres, aunque tambien puedan sufrirla los hombres, sobre todo 
ios que poseen un sistema nervioso facilmente excitable. No siempre procede 
de una conducta desordenada y culpable, ya que se han comprobado crisis 
hist^ricas en personas de gran piedad y exquisita pureza de costumbres. 

72. 2. Influjo moral. En los momentos de crisis aguda, la 
responsabilidad esta casi del todo anulada, ya que el paciente no 
posee el control y dominio de sus actos, o lo posee muy incompleto 
y atenuado. 

En general, el verdaderamente hist^rico tiene muy disminuldo el campo 
de la conciencia y el control de su libertad, y con frecuencia no habri acto 
humano perfecto en su manera de proceder ni, por consiguiente, responsa- 
bilidad grave. Con todo, hay momentos en que se dan p>erfecta cuenta de 
lo que hacen, y fingen con gran habilidad su acostumbrado desequiIibrio 
para obtener alguna ventaja, casi siempre de tipo egolsta y sensual. EI grado 
de responsabilidad habrd de medirse en cada caso por el de su conocimiento 
y libertad al realizar el acto, cosa nada facil de averiguar en la prdctica. 

C) La epilepsia 

73. Es una alteracion del sistema nervioso mucho mds grave 
que la histerica. Durante la crisis aguda fcoma epiliptico) desaparece 
en absoluto la responsabilidad moral, puesto que el paciente picrde 
por completo el control y dominio de si mismo. En los periodos de 
calma subsiste, en general, la Ubertad y responsabiUdad de los actos, 
aunque algo perturbada y disminuida, sobre todo si las çrisis son 
frecuçntçs, 
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Estos pobres enfermos han de ser tratados con gran benignidad, 
apartando de ellos todo motivo de perturbacibn de su destrozado 
sistema nervioso. 

D) La psicastenia 

74. Gon este nombre generico se denominan una serie de 
perturbaciones psfquicas de Indole nerviosa que no alcanzan la vi- 
rulencia de las que acabamos dc citar. Tales son las ideasfijas y obse- 
sionantes, los impulsos obsesivos (al suicidio, la blasfemia, etc,), las 
foUas y manlas (contra la luz, el polvo, el agua, la soledad, etc.), la 
abulia o falta de voluntad, los tics nerviosos (muecas, gestos incons- 
cientes, etc.), la dclotimia o trinsito brusco del estado de excitacion 
al de depresibn psiquica, etc., etc. 

Las causas de estas anomalias psfquicas no se han podido precisar to- 
davla con exactitud. Parece que provienen, en su mayor parte, de ciertas 
perturbaciones cerebrales de origen hereditario o funcional. Muchos de esos 
fendmenos—sobre todo las ideas fijas, los impulsos obsesivos, la abulia, 
etc 4 tera.—disminuyen la libertad del acto humano y atemian, por consi- 
guiente, su responsabilidad; pero rara vez Uegan a suprimirla del todo. 


m. socioLiCXjicos 

75. Apaite de los impedimentos u obstdculos del acto humano 
perfecto procedentes de las causas naturales o patoldgicas que aca- 
bamos de recordar, no cabe duda que ejercen gran influjo sobre dl 
otros muchos factores procedentes del ambiente sodal en que se des- 
envuelve la vida de un hombre. 

Entre ellos destacan por su singular importancia la educacidn recibida 
en el seno del hogar y en la escuela o universidad; el ambiente que se respira 
en el propio taller, oficina, comercio, cuartel, etc.; las lecturas, los espectdcu- 
los, las amistades, las conversaciones, los vaivenes de la poUtica, las perturba- 
cioncs sociales (huelgas, algaradas revoludonarias, etc.), las guerras y conflic- 
tos intemacionales, la inmoralidad profesional, los malos ejemplos, las injusti- 
cias y atropellos, etc. Todo esto va dejando su huella en la psicologfa humana, 
sobre todo en la epoca juvenil, ejerciendo una influencia a veces decisiva en 
la formacidn de la propia personalidad moral. 


CAPITULO II 

El acto moral 

Despu^s de la consideracidn del acto humano en su ser meramente psi- 
coldgico se impone el estudio de la moralidad del mismo. Ya al estudiarlo 
en el primer aspecto hemos aludido con frecuencia a su repercusidn en el 
orden moral, pero es preciso sistematizar y completar la doctrina. 



m. 3. U>S ACXOS BUMANOS 


66 


Vamos a dividir la materia cn cinco artlculos; 

1. « Concepto y esencia de la moralidad. 

2. ° Sus fundamentos. 

3. ° Extension de la moralidad. 

4. ® Sus fuentes. 

5. ® Condiciones para la moralidad natural. 


ARTICULO I 

Concepto y creencia de la moralidad 

76. I. Noci6n. La moralidad, en gencral, no es otra cosa 
que \a conformidad o disconformidad del acto humano con la regla de 
las costumbres, que es la recta razdn. 

No se confunda acto moral con acto bueno. EI lenguaje popular suele 
reservar el t^rmino moral para designar los actos bucnos, en contraposicidn 
a los malos, que califica de inmorales. Pero, filosdficamente hablando, acto 
moral es todo acto humano realizado con perfecta advertencia a su bondad 
0 malicia. O sca, todo acto relacionado conscicntementc con las normas 
morales, ya sea ajustAndosc a ellas (acto moralmcnte bueno) o apartdndosc 
de cllas (acto moralmcnte malo). 

En todo acto humano hay quc distinguir el ser fisico (entidad 
natural, ontol6gica del mismo) y el ser moral, que le viene de su con- 
formidad o disconformidad con la norma de la moralidad. S6I0 cn 
el acto humano se encuentran ambos aspectos, porque se trata de 
un caso tipico de analogia de atribucidn. La moralidad, en efecto, se 
atribuye a muchas cosas (leyes, espectdcuios, libros, etc., etc.), pero 
su forma intrinseca se encuentra unicamente en el acto humano, y 
s6lo por atribucidn en todas esas otras cosas. 

77. 2. Esencia de la moralidad. ^Cu&l es la forma intrin- 
seca de la moralidad en virtud de la cual el acto humano fisico se 
transforma en acto moral? 

Las opiniones entre los te6logos son muy variadas. Parece quc aciertan 
los que la ponen en la tendencia o relacidn trascendental del acto humano al 
objeto, en cuanto sometido a las reglas de las costumbres. Esta es, nos parece, 
la gcnuina doctrina de Santo Tomds ti, 

Volveremos sobrc esto mds abajo. 

78. 3. Divisi6n. La divisi6n fundamental puede estable- 
cerse segun una triple relaci6n: 

a) PoR raz6n del suteto puede ser objetiva o subjetiva. La objetiva 0 
material es la conformidad o disconformidad del objeto con la norma de la 
moralidad, o sea, con su regla objetiva, quc es la ley. La subjetiva o formal 
es la conformidad o disconformidad de la conciencia del sujeto con la norma 
dc la moralidad. 

Es evidente que, aunque la moralidad subjetiva depende escncialmente 

* * Cf. 1-11,18,5-8; 19,1 ad 3; D« malo a,4. 
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de la objetiva, pueden separarse y contradecirsc en virtud de la falibilidad 
humana. Y asi ocurre que un hombre practica un acto malo creyendo que es 
bueno (v.gr., mintiendo para salvar a una persona), o un acto bueno creyendo 
que es malo (v.gr., el justo castigo del culpable). En el primer caso, el acto 
es objetivamente malo, pero subjetivamente bueno; en el segundo es obje- 
tivamente bueno y subjetivamente malo. 

b) PoR raz6n del fundamento, la moralidad objetiva se subdivide en 
interna y externa. La interna es la que afecta al objeto por la naturaleza 
misma de las cosa, haci^ndolo bueno o malo en sl mismo y no s6lo porque 
est6 mandado o prohibido (v.gr., el amor a Dios es un acto intrinsecamente 
bueno; la blasfemia, intrinsecamente malo, etc.). La externa es la que afecta al 
objeto comO desde fuera, o sea por la simple disposici6n del legislador, que 
lo manda o lo prohibe (v.gr,, no comer carne en dfa de vigilia). 

La moralidad interna es, como se ve, necesaria, natural e irreformable. 
La externa es contingente, positiva y modificable por el legislador compe- 
tente. 

c) PoR raz6n de su fuerza coercitiva puede ser obligatoria o libre. 
La primera ordena o prohibe; la segunda permite o aconseja. E 1 mal se 
prohibe siempre; el bien no siempre se ordena, pero siempre se permite o 
aconseja. 

79« 4. Especies. Vamos a precisarlas en dos conclusiones: 

Conclusi6n i.*j No hay mas quc dos especies de moralidad supremas 
y completas: la buena y la mala. 

La raz6n es porque el acto humano (por consiguiente, consciente y libre) 
se ajusta a la norma de la moralidad o no. Si lo primero, el acto es bueno; si 
lo segundo, es malo. Y no cabe t6rmino medio, ya que, como veremos en 
su lugar (cE n,87), no se dan actos indiferentes en concreto, aunque se dan 
en abstracto. 

Conclusi6n 2 .*: Existen multitud de especies infimas de moralidad 
fundadas en la diversidad especifica de sus objetos. 

Es claro y evidente. Gada virtud tiene su objeto propio, especificamente 
distinto del de las demds virtudes; y lo mismo cada vicio o pecado. 


ARTICULO II 

Fundamentos de la moralidad 

Dos son las cuestiones fundamentales que hemos de examinar en este 
artlculo: la existencia de un orden moral intrinseco y objetivo, independiente 
de toda determinaci6n extrlnseca por parte del legislador o del sñbdito; y el 
criterio o norma de moralidad al que hay que atenerse en el orden objetivo 
y subjetivo. 

A) Existencia dcl orden moral objctivo 

80. I. Estado dc la cucstidn. Se trata de averiguar si hay 
actos humanos que son buenos o malos por su misma naturaleza, 
es decir, objetiva e intrinsecamente, y no s6lo porque estdn manda- 
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dos o prohibidos; o si dnicamente existen actos buenos o malos 
porque asl lo ha determinado el legislador o la libre aceptacidn de 
los hombres, 

81. 2. Errorcs. Son innumcrablcs los crrores que registra 
la historia de la filosofia sobre esta cuestidn, pero todos ellos pue- 
den reducirse al positivismo, humano o divino. E 1 primero atribuye 
la distincibn entre el bien y el mal a la libre disposicidn de los hom- 
bres, no a la naturaleza misma de las cosas. E 1 segundo lo hace de- 
pender enteramente de la libre voluntad de Dios, que hubiera po- 
dido disponer las cosas de otra manera (declarando, v.gr., que la 
mentira fuera licita). 

a) El positivismo humano tiene infinidad de matices, He aqui los 
principales: 

— Todo depende de la ley, de la costumbre o de la opinion del pueblo 
(Arquelao, Aristipo, ProHgoras, Gorgias, Carn&ides, Teodoro de Ciro, 
Saint-Lambert). 

— Proviene del influjo de la educacidn (Montaigne), 

— La fuente de la moralidad son las ieyes del Estado (Hobbes). 

— Lo bueno y lo malo arranca de un libre pacto entre los hombres 
(Rousseau). 

— Es una invencidn de los hombres superiores: fildsofos, etc. (Men- 
deville), 

— E 1 desarrollo del sentido moral se debe al progreso de la ciencia 
(Compte, Stuart-Mill, Litr^, Taine y dcm 4 s corifeos del positivismo cien- 
tifico). 

— Se debe a una evolucidn del instinto animal (Spencer, Haçckel, Dar- 
win y evolucionistas en general). 

— Todo depende del influjo social (Durkheim, Levy-Bruhl, etc.), de 
la psicologla de los hombres (W. James y pragmatistas) o de las leyes de la 
historia (Dilthey e historicistas). 

— La moral se debe a la potencia ps{quica de algunos hombres emi- 
nentes (super-hombres), que estdn por encima del bien y del mal y tienen 
derecho a imponer su voluntad a los demas (Nietzsche). 

— No hay mas principio de moral que el yo («egoismo absoluto» de Max 
Stirner). 

— La moral y el derecho son dc origen positivo, a base de las costumbres 
de los pueblos que van cambiando en el transcurso de los siglos (Savigny, 
Hugo Paulsen y otros partidarios de la «Escuela histdrica del Derecho»). 

bj El positivismo divino recurre, como hemos dicho, a la libre vo- 
luntad divina: es bueno lo que Dios ha dispuesto que lo sea, y malo lo que 
ha querido prohibir (Occam y nominalistas, Gerson, Descartes, Pufendorf, 
Osiander, etc.). 

82. 3. Doctrina verdadera. Vamos a exponerla en la si- 
guiente 

Conclusidn: Existen ciertas acciones que por su misma naturaleza son 

intrinsecamente buenas o malas, independientemente de toda vo- 

luntad humana o divina. 

Esta conclusion se establece contra toda clase de positivismo: 
humano o divino. Vamos a probarla en sus dos aspectos. 
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a) Contra el positivismo humano 

Son tres los argumentos fundamentales: el primero, de orden metafisico; 
cl segundo, histdrico, y el tercero, por reduccidn al absurdo. 

1.“ Argumento metafisico. Es algo que se desprende necesaria- 
mente de la nocidn misma del bien y del mal. EI bien—en efecto—implica 
siempre una razdn de conveniencia con la naturaleza de una cosa; y el mal, 
una disconveniencia. Ahora bien: hay acciones que por si mismas e indepen- 
dientemente de toda consideracidn extrinseca convienen a la naturaleza ra- 
cional del hombre, y otras que le son inconvcnientes. Luego hay acciones 
que son naturalmente buenas, y otras naturalmente malas. 

Para probarlo basta examinar las distintas clases de relaciones que pue- 
den afectar a la naturaleza humana—Dios, nosotros mismos, el projimo y 
las cosas exteriores—para encontrar en cada una de ellas su plena confirma- 
ci6n. Y asl; 

a) CoN RCLACidN A Dios. A cada ser le es naturalmente convenientc 
todo aqucllo quc le lleva o contribuye a su propio fin natural. Pero como 
cl hombre se ordena naturalmente a Dios como a su propio fin, hay que 
concluir que todo aquello que le Ueva al conocimiento y amor de Dios ser 4 
en sl mismo o naturalmente bueno; y todo lo que le aparta de E 1 serd en si 
mismo o naturalmente malo. 

b) CoN relaci6n a nosotros mismos. La naturaleza racional de hom- 
bre exige que el cuerpo se someta al alma, y las potencias inferiores a las 
superiores. Luego todas aquellas acciones que se ajusten a ese orden racio- 
nal serin naturalmente buenas, y todas aquellas que vengan a perturbarlo 
(pasiones desordenadas, etc.) serdn naturalmente malas. 

c) CoN relaci6n al pr6jimo. E 1 hombre es naturalmente sociable, 
como se prueba con evidencia por el hecho de que no puede bastarse a sl 
mismo para la satisfacci6n de todas sus necesidades naturales. Luego todo 
aquello que favorczca de suyo la convivencia humana (honradez, buena fe 
en los contratos, etc.) serd naturalmente bueno, y todo aquello que la pertur- 
be, dificulte o la haga imposible (mala fe, injusticias, atropellos, etc.) serd 
naturalmente malo. 

d) CoN relaci6n a las cosas exteriores. Es natural al hombre el 
uso de las cosas exteriores (v.gr., para su alimento, utilidad, etc.). Pero este 
uso tiene naturalmente una medida y un llmite, que es la conservaci6n de la 
propia vida o de ia ajena. Luego todo aquello que exceda esa medida (crd- 
pulas, embriagueces, etc.) serd naturalmente malo 12. 

3.*» Argumento histdrico. Hay un hecho innegable: la apreciaci6n 
universal de ciertas cosas como buenas o malas. Todos los hombres del mun- 
do, desde el mds sobresaliente intelectual hasta el salvaje mds embrutecido, 
estan de acuerdo en considerar como buenas ciertas cosas (la honradez, 
buena fe, el amor, la beneficencia, etc.) y como malas ciertas otras (el robo, 
el engaño, el asesinato, etc.). Este hecho es tan antiguo y tan universal como 
el mismo hombre. Ahora bien: un efecto universal y constante en todas las 
razas, dpocas y climas no puede explicarse sin una causa tambien universal 
y constante, que no puede ser otra que la naturaleaa misma de las cosas, 
o sea, los dictdmenes de la ley natural, impresa en el fondo de todos los co- 
razones. 


I* Cf. Santo TomAs, Suma cmtra losgmtiles Ill.tzy. 
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3.* ^gumento por reduccidn al absurdo. Si la moralidad depen- 
diera tinicamente de ia libre determinacidn de los hombres en cualquiera 
de los aspectos o matices que propugnan los sistemas positivistas, segui- 
rlanse una serie monstruosa dc despropdsitos y absurdos: el legislador po- 
drfa permitir el robo, el adulterio, ei fraude y el engaño, etc., con lo cual 
no serfa posible la ordenacidn de un orden moral universal ni la mera con- 
vivencia entre los hombres. ,)Por qu6 las ieyes o costumbres humanas mds 
monstruosas (v.gr., asesinato, robo, perjurio, traicidn, adulterio, etc.) ha- 
brian de ser inmorales si todo dependiera de la libre determinacidn de los 
hombres? Una ley humana no podria llamarse jamas injusta o inmoral si no 
existiera una norma del hien y del mal independiente de la voluntad de los 
hombres, superior a la ley humana y vdlida para todos los tiempos, climas 
y lugares. 

b) Contra cl posidvismo divino 

Ni siquiera la voluntad de Dios podria altcrar el orden cscncial de la 
moraiidad que se funda y apoya cn la naturaleza misma de las cosas. Y ello 
porque, como explica Santo Tomds, la existencia de las cosas se debc a la 
voluntad divina, que quiso librcmente crearlas; pero la naturalcza o esencia 
de las cosas no depende de la voluntad divina, sino remotamente de la csen- 
cia misma de Dios y prdximamente del enten^miento divino. E 1 arquetipo 
de todas las cosas esti en el entendimiento divino, no en la divina voluntad; 
y por eso a cada una de las cosas Ic da Dios cl ser que le conviene segdn su 
propia e intrlnseca naturaleza, tal como la concibe el entendimiento divi- 
no, o sca tal como dehe ser. Y asl, v.gr., Dios no podrla legislar que dos y dos 
sean cinco, o que la blasfemia sea Ucita, ctc., ctc., porque no lo sufrc la natu- 
raleza misma de las cosas tal como las ve el entendimiento divino. 

Queda, pues, sentado que existe un orden moral ohjetivo fundado cn la 
naturaleza misma de las cosas c independiente de toda voluntad humana e 
incluso divina en el sentido que acabamos de explicar. 

Ahora bien: ^Cudl es el criterio o norma a que debe ajustarsc la morali- 
dad humana ? He aquf lo que vamos a examinar a continuacidn. 

B) Norma de la moralidad 

83. I. Nocidn. Se cntiende por norma de la moralidad 
aquello por lo cual el principio o la fuente de la moralidad se constituye 
0 manifiesta. O tambien la regla a que deben ajustarse nuestras accio~ 
nes para ser buenas en el orden moral. 

A la norma se la llama tambi^n principio moral, porque de ella dcriva 
la moralidad al objeto, y, por consiguiente, a la misma accidn moral. 

84. 2 . Triplc aspecto. Para señalar con toda claridad y 
precisidn la norma de la moralidad es preciso distinguir un triple 
aspecto: constitutivo, manifestativo y preceptivo, segdn sc trate dc 
lo que constituye el orden moral, lo manifiesta o lo preceptfia. 
Y en cada una de estas facetas cabe distinguir la norma prdxima, 
la remota y la ultima o suprema. 

85. 3. Errorcs. Son innumerables las teorlas erroneas que 
recoge la historia de la filosofla en tx>rno a la norma o criterio de 
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moralidad a que ha de atenerse el hombre. Su estudio y refutacibn 
pertenece a la ^tica o filosofia moral. 

86. 4. Doctrina verdadera. Aimque todos los tedlogos ca- 
t6licos estdn de acuerdo en que la norma suprema de la moralidad 
hay que buscarla finicamente en Dios, varia un tanto la forma ex- 
plicita de proponer sus diferentes aspectos. Nos parece que el si- 
guiente esquema recoge con precision y exactitud la verdadera 
doctrina: 

'Ultirm 0 supremo: la esencia divina. 

Çlncompleto: la naturaleza humana con 
todas sus relaciones naturales. 
Prdximo. . ■< Completo: la naturaleza humana ele- 
vada por la gracia, con todas sus re- 
laciones naturales y sobrenaturales. 

'Suprema: la ley eterna, que es como la «raz6n de 
Dios*. 

^Prdxima: la recta raz6n humana. 

De la moralidad universal objetiva: la recta raz6n, 
De la moralidad particular subjetiva: la conciencia. 

Vamos a explicar el anterior esquema en forma de breves con- 
clusiones: 

Conclusidn i.^: EI fundamento objetivo y supremo de la moralidad es 
la esencia misma de Dios. 

La raz6n es muy clara. La esencia divina es el fundamento de las esen- 
cias de todas las demds cosas, que estdn en ella fundamentaliter, como dicen 
los tedlogos, Luego las esencias morales (moralidad) tendrdn su fundamento 
i^ltimo en la esencia divina, y su raz6n formal en el entendimiento divino, 
que es como «la raz6n de Dios». 

Por esta raz6n, no nos parece cxacto decir—como algunos autores—que 
el fundamento liltimo de la moralidad es la gloria de Dios. La gloria de Dios 
es el dltimo fin de las obras de Dios ('finis operisj, pero no el fin mismo 
de Dios (finis operantis) que en toda obra divina tiene que ser forzosamente 
cl mismo Dios (su propia divina escncia) y no algo extrfnseco a EI, como es 
su gloria. Dios subordina su misma gloria a su propia divina esencia; luego 
en 6sta consiste el fundamento ñltimo de todas las cosas y, por consiguiente, 
tambien de la moralidad. 

Conclusidn 2.®: E 1 fundamento objctivo pr6ximo incomplcto es la na- 
turaleza humana con todas sus relaciones naturales; y el completo 
es la misma naturaleza humana elevada por la gracia, con todas 
sus relaciones naturales y sobrenaturales. 

Escuchcmos a un moralista contemporaneo explicando estas ideas: 

«Para entender este principio hemos de recordar que una cosa se llama 
buena o mala en tanto obra conforme a su naturaleza o cae fuera de esta 
Ifnea. Una segur es buena si corta bien; im automdvil es buen automdvil si 
marcha rApido, Por el contrario, un hacha roma que no corta bien es una 
pAsima segur, y un auto que a cada paso se para es un pAsimo automdvil. 
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De la misma manera, un hombre es bueno y son bucnas sus acciones 
cuando estdn acordes con la naturaleza humana y con el fin marcado a la 
naturaleza humana. Viceversa, son malas las acciones contrarias a la natu- 
raleza del hombre. 

Pero advi^rtase que para determinar la regla o norma de acci6n se ha de 
atender a la naturaleza humana considerada en su totalidad, y no s6Io a una 
facultad individual por separado. EI placer sexual estd en armonfa con la fa- 
cultad sexual considerada en sf misma, pero no siempre es conforme a la na- 
turaleza del hombre considerada en su conjunto. 

Cuando analizamos la naturaleza humana, vemos que presenta tres carac- 
terfsticas, segdn que el hombre se considere como ser social, racional o creado. 
Cuando el hombre ejecuta acciones de acuerdo con su naturaleza bajo estos 
tres aspectos, sus acciones son buenas y cumple con un triple deber para con 
el pr6jimo, para consigo mismo y para con Dios» 13 . 

Algunos teblogos dicen que la naturaleza humana, con todas 
sus relaciones esenciales (como racional, social y creada), es la nor- 
ma prdxima de la moralidad, confimdiendo la norma con el /un- 
damento. 

No advierten que la naturaleza humana, en cuanto tal naturaleza, no dice 
relaci6n alguna al orden moral, sino ñnicamente al ontol6gico o ffsico. La 
relaci6n al orden moral la establece la raz 6 n, que es la regla de los aCtos vo- 
luntarios y, por consiguiente, la norma constitutiva prdxima de la moralidad, 

Pero es claro tambi6n que la naturaleza humana racioiial es elfundamento 
objetivo seghn el cual la raz6n discierne el bien y el mal por la relaci6ndecon- 
veniencia o disconveniencia de una acci6n con la misma naturaleza racional. 
Porque la raz6n es recta cuando se conforma con la ley eterna ; pero la ley eter- 
nase conoce por lascriaturas principalmenteporlanaturalezahumana.Luego 
la naturaleza humana hace el papel medio entre la ley etcrna y la raz6n; y en 
este sentido se dice regla, pero no lo es sinofundamentalmente, esto es, como 
fundamento de la regla de la raz6n. 

Y ese fundamento, para ser completo, ticne que abarcar todas las relacio- 
nes esenciales de la naturaleza humana tal como se encuentra actualmente; 
o sea, no solamente en cuanto tal naturaleza (fundamento incompleto, o de 
la simple moral natural), sino incluso en cuanto elevada por la gracia y 
oricntada al fin sobrenatural. 

Conclusi6n 3.*: La norma constitutiva suprema de la moralidad es la 
ley eterna, que es como «la raz6n dc Dios»; y su norma pr6xima 
es la recta raz6n humana, o sca, cl dictamcn de la recta raz6n, 

I.® Que la norma constitutiva suprema sea la ley eterna o «ra- 
z6n de Dios», es cosa del todo clara y manifiesta. He aqui los prin- 
cipales argumentos: 

a) Porque, en las causas ordenadas entre si, el efecto depende mds de 
la causa primera que de la segunda, que no obra sino en virtud de la primera. 

b) Porque la acci6n humana se dice buena o mala por su conveniencia 
o disconveniencia con el fin dltimo señalado por Dios; luego la ordenaci6n 
suprema de los actos humanos procede de la raz6n divina. 

c) Porque la doctrina contraria estd condenada por la Iglesia en la si- 
guiente proposici6n de! Syllabus: «La raz6n humana, sin tener para nada en 


• 3 P. CoNNELi., Puntos de Teolosia Moral (K^irid I 9 SS) P.37-38. 
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cuenta a Dios, es el tinico Arbitro de lo vcrdadero y de lo falso, del bien y del 
mal; es ley de sl misma y por sus fuerzas naturales basta para procurar el 
bien de los hombres y de los pueblos» (D. 1703). 

Objeci 6 n. No conocemos la ley etema; luego mal puede ser la regla 
suprema de nuestros actos. 

Respuesta. No.la conoccmos directamente en sl misma; pero sl indt- 
rectamente, a trav6s de las criaturas, especialmente por la raz6n natural, que 
se deriva de ella como su propia imagen; y, ademds, por la divina revela- 
ci6n M. 

2.° Que el dictamen de la rccta raz6n constituye la norma pr6- 
xima de la moralidad, es tambien cosa manifiesta: 

a) Porquc ella es el principio de los actos humanos 15 . 

h) Porque los actos humanos reciben su forma de la raz6n 15 . 

c) Porque el obj'eto de la voluntad sc regula por la regla de la raz6n 17 . 

d) Por la diferencia entre la naturaleza racional y la irracional 18 . 

Corolarios. i.® Luego la ley etcma es la regla reguladoru dc la mora- 
lidad, y la raz6n humana es la regla regulada. 

2.® Luego la ley eterna es la norma primaria, suprema, heterog6nea y 
transcendente; y la raz6n humana es la regla secundaria, pr6xima, homo- 
g6nea e inmanente i®. 

Conclusi6n 4.*: £1 dictamen de la recta raz6n es la norma manifesta- 

tiva de la moralidad universal y objetiva, y el de la propia concien- 

cia lo es de la moralidad particu^r y subjetiva. 


Es evidente despu6s de lo ya dicho. EI dictamen de la rccta raz6n tiene 
por objeto la conveniencia o disconveniencia del acto con el fin. Pero la bon- 
dad de la acci6n reside cn la relaci6n de conveniencia y de subordinacidn al 
fin dltimo de la naturaleza racional, y su malicia estd en la relaci6n de dis- 
conveniencia; luego el dictamen de la recta raz6n que mucstra esta relaci6n 
es la norma manifestativa de la moralidad universal y objetiva. En el orden 
particular y subjetivo, el dictamen de la recta raz6n coincide con el de la 
propia conciencia con respecto al acto concreto que se va a rcalizar. 


ARTICULO III 


Extension de la moralidad 

Vamos a examinar ahora la extensi6n de la moralidad. Para ello hay que 
prccisar, en primer lugar, si la moralidad afecta a todos los actos humanos, 
de suerte que todos sean bucnos o malos, o si puede haber alguno moral- 
mente indiferente; y en segundo lugar, en qu6 grado y medida afecta al acto 
exterior y a los efectos que puedan sobrevenir de nuestros actos voluntarios. 


1» Cf. 1-11,19,4 ad 3. 
is Ibid., 1-11,90,1. 

1« Ibid., I-II,i8,s. 

17 Ibid., 1-11,19.3. 

1» Ibid., 1-11,91,2. 

1» Ibid., 1-11,19,4 ad i; 2i,i; 71,6. 
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A) Actos mdiferentes 

87. ^Hay actos moralmente indiferentes, o sea, que no sean de suyo 
buenos ni malos? La respuesta es con distincidn: en abstracto, si; en con- 
creto, no. Vamos a precisarlo en dos conclusiones. 

Conclusidn i.*; Existen actos humanos indiferentes en abstracto, o sea, 
que por su objeto especifico y naturaleza intrinseca no son buenos 
ni malos. 

La razdn es porque, considerados en abstracto, los actos humanos toman 
su moralidad dnicamente de su propio objeto especifico, sin tener para nada 
en cuenta el fin ni las circunstancias que les rodean, que son ya elementos 
concretos. Y es evidente que hay acciones que por su propio objeto nada tie- 
nen que ver con el orden moral (v.gr., andar, cantar, ver una flor, mover 
una mano o un pie, etc.). Es doctrina clara y comdn, admitida por todc» 

los te6logos20. 

Conclusidn 2.*': No hay ningun acto humano o deliberado que sea mo- 
ralmente indiferente considerado en concreto, o sea, atendiendo 
no s 61 o a su objeto, sino tambi6n al fim y a las circunstancias que 
le rodean. 

Escuchemos al Doctor Ang^lico exponiendo esta doctrina: 

«Es necesario que todo acto individual lleve en sf alguna circunstanda 
que lo haga bueno o nialo, al menos la intencidn del fin. Siendo, en efccto, 
propio de la raz6n el ordenar, todo acto procedente de la razdn deliberativa, 
si no cs ordenado al fin debido, ya por ese mero hecho sc opone a la razdn 
y cs un acto malo. Si, por el contrario, se ordena debidamcnte al fin, ya cs 
conforme con el orden de la raz6n y es un acto bueno. Mas csta altcmativa 
de ordenarse o no al debido fin es inevitable cn todo acto humano y delibe- 
rado. Luego todo acto humano y deliberado es neccsariamente bueno o malo 
considerado en particular o en concreto*2i. 

N6tese que no hay inconveniente en que ciertos actos pura- 
mente naturales e instintivos (v.gr., frotarse las manos o la barba), 
realizados de una manera del todo distraida o indeliherada, puedan 
ser moralmente indiferentes, porque en esos casos no hay acto 
propiamente humano o deliberado. Pero esos mismos actos realiza- 
dos deliberadamente se hacen ipso facto buenos o malos, segfin que 
el fin intentado sea bueno (v.gr., defenderse del frio al frotarse las 
manos) o malo (v.gr., un paseo en publico realizado con curiosidad 
malsana.) 

En el capltulo siguiente precisaremos de qu6 manera hay que oricntar 
los actos humanos al fin sobrenatural para que sean no solamente buenos, 
sino meritorios de vida eterna. 

B) Actos extemos 

88. La bondad o maldad de los actos humanos depende de la voluntad 
recta o desordenada y, por consiguiente, afecta de suyo al acto intemo vo- 

20 Cf. l-n.18.8. 

Ibid., axt.9. 
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luntario. Pero cabe preguntar si el acto externo añade o quita algo a su mo- 
ralidad interna o si la deja del todo intacta, de suerte que el mismo m^rito 
o pecado se adquiera o cometa deseando realizar una accidn buena o mala 
que realizdndola de hecho. 

He aqui los principios fundamentales para resolver esta cues- 
ti6n: 

i.o E 1 acto externo no añade de suyo bondad o malicia esencial al acto 
interior de la voluntad. 

Sentido. Ndtese la expresidn de suyo, que es fundamental en este prin- 
cipio; porque, como veremos en seguida, el acto externo casi siempre mo- 
difica la moralidad del acto intemo en virtud de ciertas circunstancias 
especiales. 

Prueba. Consta claramente por la Sagrada Escritura y por la razdn 
teol6gica: 

aj La Sagrada Escritura asimila por completo para el premio o cas- 
tigo el acto meramente interior a su realizacidn externa. Y asi Dios bendice 
al patriarca Abrahdn por su decisidn heroica de sacrificar a su hijo Isaac 
obedeciendo al mandato divino, exactamente igual que si le hubiera sacri- 
ficado de hecho (G6n. 22,16-18). Y Cristo nos dice en el Evangelio que 
«todo el que mira a una mujer desedndola, ya adulterd con ella en su co- 
raz6n» (Mt. 5,28). 

bj La raz6n teol6gica. Comentando San Juan Cris6stomo las pala- 
bras evangdlicas citadas, escribe: «No es la obra, sino la voluntad, la que se 
premia en los buenos o se castiga en los malos. Porque las obras son testimo- 
nio de la voluntad» 22. 

Esta es, en cfecto, la raz6n fundamental. La moralidad es propiedad 
intrfnseca del acto libre y voluntario; pero el acto externo no tiene volunta- 
riedad distinta del acto intemo. Por eso, la bondad o malicia de nuestros 
actos es linica, y se encuentra toda formal y esencialmente en el acto de la 
voluntad, y s6lo por participacidn extensiva en el acto exterior de ejecucidn 23 . 

N6tese, sin embargo, que estos principios son vdlidos ñnicamente cuando 
la voluntad interior es eficaz e igualmente intensa que si se realizara el acto 
exterior. Y asf, v.gr., el que, dirigi6ndose a la casa de un pobre para entregarle 
unalimosna, fuera robado en el camino, tendria el mismo m6rito quesihubie- 
ra entregado materialmentc su limosna, porque el defecto de la entrega fu6 
enteramente involuntario y su intencidn de entregarla era firme y eficaz, 
puesto que iba a hacerlo. Dlgase lo mismo en la llnea del mal con relaci6n 
al pecado. 

Las intenciones ineficaces (o sea, aquellas que no se realizarian externa- 
mente aunque se presentara la ocasi6n) no pueden tener el valor moral de 
las mismas obras, por falta de verdadera intenci6n. Otras intenciones sin- 
ceras, pero del todo desproporcionadas con las posibilidades del agente 
(v.gr., de convertir a todos los pecadores o socorrer a todos los pobres, etc.), 
ya se ve que no pueden tener la fuerza de una verdadera intencidn eficaz: 
se refieren a un çuisiera, mas bien que a un quiero prdcticamente imposible. 
Sin embargo, es ñtil y provechoso fomentar estos buenos deseos, aunque 
■sean irrealizables. 


San Jijan Crisostomo, Hom . iq m Mt .: MG 57,274. 
23 Cf. I-II, 20,1-6. 
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2.® Pcro, dc ordinario, aunque indJi^ctamente, la accidn cxterior 
aumenta considerablemente la bondad o maldad del acto in- 
tcmo. 

Ello ocurre por tres capftulos principales: 

aj PoR LA MAYOR INTENSIDAD o vchemencia que la voluntad ha de 
poner para realizar la acci6n exterior, venciendo las dificultades que acaso 
se presenten en la prdctica para la posesidn real del objeto. 

bj PoR LA MAYOR duraci 6 n del acto voluntario, que se prolonga du- 
rante la ejecucidn exterior. 

cj PoR LA multiplicaci 6 n del acto interior, que se repite con fre- 
cuencia—^acaso en grados distintos de intensidad—durante la externa eje- 
cucidn. 

A estas razones hay que añadir los numerosos efectos buenos o malos 
que suelen acompañar al acto externo: ejemplaridad o escdndalo, bienes 
o daños causados al prbjimo, mayor obstinacidn, alevosfa, audacia y adhesidn 
al pecado, etc., y los hdbitos viciosos que se contraen con los pecados ex- 
ternos. 

Añddase tambi^n la necesidad del acto externo para la adquisici6n de 
ciertas gracias (v.gr., indulgencias) o para incurrir en ciertas penas civiles 
o eclesidsticas (v.gr., multas, excomuni6n) que no afectan al acto interior. 
Todo ello contribuye a que se multiplique de hecho la bondad o malicia de 
los actos internos cuando se realizan tambien externamente. 

En la confesi6n siempre hay obligaci6n de declarar tambi6n el acto cx- 
terno, como veremos en su lugar correspondiente. 

C) Efectos subsiguientes 

89. La moralidad de nuestros actos no siempre se termina cn 
el acto exterior, sino que puede extenderse a los efectos o conse- 
cuencias posteriores que sobrevengan de aquel acto. Escuchemos 
a Santo Tomds explicando este punto con su claridad y lucidez 
habitual: 

«El efccto rcsultantc de un acto no hace a 6ste malo si era bueno, ni 
bueno si era malo. Por ejemplo, si alguno da a un pobre una limosna de la 
cual 6stc abusa para pecar, nada pierde de m6rito el quc hizo la limosna; de 
igual modo, la paciencia dcl que soporta las injurias no excusa por esto a 
quien le injuri6. Por consiguiente, los efectos resultantes no añaden bondad 
o malicia al acto» 

Esto como principio gencral. Pero Santo Tom6s advierte a con- 
tinuaci6n que es preciso distinguir entre los efectos previstos y los 
no previstos y los que se siguen casi siempre o s 61 o rara vez. He aqul 
sus palabras: 

«Los cfectos rcsultantcs dc la acci6n, o son previstos o no. Si son previs- 
tos, es evidentc que aumentan su bondad o malicia. Cuando uno piensa, cn 
efecto, en los males numerosos que pueden resultar de su .acci6n y, a pesar 
de todo, no deja de realizarla, se evidencia con ello que su voluntad es mds 
desordenada. 

Pero, si el efecto subsiguicntc no cs premeditado, se ha de distinguir. 
Si es un efecto propio que se sigue ordinariamente de tal acto, aumentard la 


24 1-11,20.? sed contra. 
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bondad o malicia de tal acto. Porque im acto es evidentemente mejor si 
por su naturaleza es susceptible de muchas consecuencias buenas; y peor, 
si de ordinario se siguen de 61 muchos males. Si, por el contrario, se trata de 
un efecto accidental que se sigue raras veces, tal evento subsiguiente no 
aumenta la bondad o malicia del acto, porque no se juzga de una realidad 
por lo que le es accidental, sino por lo que le conviene propiamente» 25 . 

Apenas puede añadirse nada a esta exposicidn tan clara. Pero 
cabe todavia preguntar: iCuAndo se contrae el m6rito del efecto 
bueno o ia responsabilidad del efecto malo? 

A esto se responde que toda la bondad o malicia moral del efecto se contrae 
interiormentc al poner voluntariamente la causa que lo ha de producir, 
aunque por casualidad no se produzca de hecho (v.gr., el que arrojd una 
cerilla junto a un pajar previendo que iba a arder, contrae interiormente la 
malicia del incendio aunque no se produzca de hecho). Pero ciertas obliga- 
ciones que pueden surgir de aquel efecto previsto, no se contraen hasta quc 
se produzcan de hecho (v.gr., en el caso anterior, la obligacidn de restituir). 

Lo mismo ocurre en relacibn a ciertas penas eclesidsticas que s6lo afec- 
tan al culpable cuando sc produzca realmente el efecto malo intentado 
(v.gr., el que intenta un aborto comete un pecado mortal, aunque no lo 
consiga, pero no queda excomulgado si no se produce de hecho el aborto). 


ARTICULO IV 

Fuentes de la moralidad 

Despu6s de hablar del fundamento y extensidn de la moralidad, se im- 
pone la consideracidn de sus principios inmediatos, que se conocen t6cni- 
camcnte con el nombre de fuentes de la moralidad. Son los elementos o fac- 
tores que hay que examinar para determinar si un acto humano es conforme 
u opuesto a la norma de la moralidad y en qu6 grado o medida. Estos elelmen- 
tos son tres: cl objeto, elfin y las circunstancias. 

Por el objeto de un acto entendemos aqueIIo a que tiende por su propia 
naturaleza y constituye su aspecto moral primario (v.gr., la limosna tiende 
de suyo a socorrer al nccesitado); por jin, el objetivo que el agente persigue 
al obrar; y por circunstancias, aqueIIos aspcctos morales que se presentan 
como accesorios del aspecto primario (lugar, modo, medios empleados, etc.). 
Para poner un ejemplo concreto, imaginemos que un ladrdn substrae del 
cepillo de una iglesia la cantidad que necesita para embriagarse en la taberna. 
E 1 objeto de su acto de robo cs la cantidad robada; el jin, la futura embria- 
guez; circunstanda que rodea al acto es el lugar sagrado donde comete su 
fechorla. 

La principal fuente de la moralidad es la que proviene del objeto. EI fin, 
en realidad, es una de las circunstancias; pero suele estudiarse aparte por 
su gran importancia dentro de ellas. 


** Ibid., «i el cuerpo dcl artlcula 
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A) E1 objcto 

QO. I. Nocion. Como acabamos de indicar, se llama objeto 
del acto humano aguello a que tiende por su propia naturaleza, inde- 
pendientemente de las circunstandas que puedan añadirsele. Apode- 
rarse de lo ajeno es el objeto del robo; honrar a Dios es el objeto 
del culto religioso. 

Qi. 2. Divisidn. Puede establecerse una triple relacidn: 

aj PoR raz6n de su moralidad puede ser bueno, malo o indiferente 
(en abstracto), segiin que concuerde con la norma de la moralidad (amar a 
Dios), o se oponga a ella (robar), o nada tenga que ver con ella considerado 
en abstracto (ponerse un vestido blanco o negro). 

h) Por razon de la conciencia del agente puede ser material ofor- 
mal, segun que no se advierta o se advierta su relacidn con la moralidad. 
Y asl, el que dice una mentira sabiendo que es pecado, realiza un acto malo 
material y formalmente; pero, si la dijera ignorando su ilicitud (v.gr., cre- 
yendo que es Ilcita para evitar un disgusto), el acto serla malo tan s6lo mate- 
rialmente. 

c) PoR raz6n del nexo entre el acto y su moralidad, el objeto ser 4 
bueno o malo intrinseca o extrinsecamente, segdn que lo sea en sl mismo 
independientemente de la ley que lo manda o prohibe (v.gr., el amor a Dios, 
la blasfemia), o se trate de un acto de suyo indiferçnte, que s6lo se hace bue- 
no o malo porque estd mandado o prohibido (v.gr., pasear por obediencia 
al superior, comer carne en dla de vigilia). 

Q2. 3 . Principios fundamentales. Son los siguientes: 

I.® La primcra y esencial moralidad del acto humano se toma dc 
su objeto moralmente considerado. 

La prueba de raz6n es doble: 

a) Porque todo acto se especifica por su objeto formal, que cs cl t6r- 
mino dcl mismo. Luego el acto moral sc especifica por su objeto moral, 
que es el tdrmino del mismo en cuanto acto moral. 

b) La moralidad primaria y escncial dcl acto hurhano serd aquella que 
se concibe en 61 antes que todas las dcmds, sin la que el acto no puede con- 
ccbirse, y que permanece inmutable aunque se muden todas las demds. 
Pero 6sta es precisamente la que le viene de su objeto. Luego... Y asl, por 
ejemplo, en el acto de robar, lo primero quc se concibe es apoderarse de lo 
ajeno, sin lo cual no puede producirse el acto de robar y permanece invaria- 
ble aunque cambien todas las demds circunstancias del lugar, tiempo, 
modo, etc. 

N6tese, sin embargo, que, aunque la moralidad que proccde del objeto 
cs la primaria y esencial, no sicmpre cs la m&s importante en la calificaci6n 
moral del acto. Por lo regular, cl fin intentado por el agente al realizar aque- 
lla acci6n se sobreponc en importancia moral a la acci6n misma, ya que el 
fin es el elemento mds voluntario y cspecificativo de los actos humanos. Por 
eso dice Santo Tom 4 s, citando a Arist6teles, quc «el que roba para cometer 
adulterio es mds adultero que ladrdn» 26 , 


2» Cf. 1.11,18,6. 
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a.° Cuando el objcto cs moralmente indiferentc considerado en si 

mismo, el acto toma su moralidad primaria del fin o de las cir- 

cunstancias. 

Es evidente. Si el acto no tiene moralidad alguna considerado en sl mis- 
mo o en abstracto (v.gr., dar un paseo por el campo), tendrd que recibirla 
del fin que se intente o de las circunstancias que le acompañan. Y asf, serci 
bueno si se hace por un fin bueno y con las debidas circunstancias (v.gr., por 
recreo honesto, por obedecer o recuperar la salud, durante el tiempo y horas 
mandadas por el superior o m^dico, etc.), y malo si se hace por un mal fin 
o sin las debidas circunstancias. 

B) E 1 fin 

93, I. Noci6n. En el sentido en que lo tomamos aqui, el 
fin es aquello que intenta o se propone el que realiza una accidn (v.gr., dar 
una limosna a un pobre para glorijicar a Dios). 

Gomo se ve por el ejemplo, este fin no es el que la obra Ileva consigo 
por sl misma (socorrer al necesitado, sin m 4 s), sino otra finalidad extrinseca 
sobreañadida a la anterior (la gloria de Dios). Es, sencillamente, el fin del 
agente (finis operantis) sobreañadido el fin de la obra (finis operis). 

94..2. Principios fundamentales. Helos aqui: 

1. ® E 1 fin cxtrinscco o dcl agcntc cs una fuentc dc moralidad, aunque 

secundaria y accidental. 

Se prueba: 

a ) PoR LA Sagrada Escritota. Cristo dicc en el Evangelio: Guardaos 
de practicar vuestra justicid a los ojos de los hombres para que os contemplen; 
pues de otra suerte no tendriis recompensa ante vuestro Padre celestial (Mt. 6,1). 
De donde se desprende que el fin extrlnseco de la vanagloria afecta a la mo- 
ralidad del acto, que pierde su m^rito ante Dios. 

b) PoR LA raz 6 n teol 6 gica. E 1 fin extrlnseco o del agentc es el mo- 
tivo que le impulsa a obrar, a veces ñnico y exclusivo. Pero el motivo de la 
accidn estard o no de acuerdo con la recta raz6n y con la ley eterna y, por 
consiguiente, serd bueno o malo por si mismo, independientemente de la 
obra realizada. 

Sin embargo, la moralidad que proviene del fin extrlnseco o del agente 
es secundaria y accidental con rdaci6n a la primaria y esencial, que proviene 
del objeto. 

2. ® Aunque la moralidad esencial de un acto depende de su objeto 

propio, la moralidad principal recae sobre el fin del agente. 

N6tese, para comprender cste principio, que una cosa es la moralidad 
esencial de un acto (que le viene de su propio objeto, como hemos demostra- 
do en la secci6n anterior), y Otra su moralidad principal en el orden de las 
costumbres. Lo esencial de un robo cs quitar la cosa ajena (^se es su objeto 
propio); pero el que roba con el fin de obtener el dinero que necesita para 
cometer un adulterio es mAs addltero que Iadr6n, porque el robo es un 
simple medio para llegar al adulterio, y, por lo mismo, esta finalidad extrin- 
seca al robo es m 4 s importante y principal —por m 4 s voluntaria y deseada— 
que la misma acci6n de robar. Y esto, sin perjuicio de que esta moralidad 
mds importante sea secundaria y acddental oon reladdn a la prunaria y esen- 
cial que proviene del objeto. 
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3. « E 1 fin del agente hace buena o mala una accidn de suyo indi- 

ferente. 

Ya lo vimos en la seccidn anterior. Un paseo por el campo (accidn de 
suyo indiferente) se hace bueno o malo por el fin que se intenta con 6i. 

4. ° E 1 fin del agente pucde convertir en mejor o peor una obra ya 

buena o mala de por si. 

Y asl, por ejemplo, una limosna (accidn de suyo buena) se hace mas 
buena si se da por amor de Dios o en cumplimiento de un voto. EI robo 
(ya malo de por sl) se hace peor si se comete para embriagarse o adulterar. 

De este principio se desprenden consecuencias muy importantes en la 
prdctica. Ei que quiere adelantar en la vida espiritual y acaudalar gran copia 
de m^ritos, es preciso que purifique y perfeccione cada vez mis su intencidn 
al obrar, haci6ndoIo todo por amor a Dios (motivo perfectlsimo de la caridad) 
y con el fin de glorificarle en la mixima medida posible, segdn aquelIo de 
San Pablo: Ya comdis, ya bebdis o ya kagdis cualçuier cosa, hacedlo todo para 
gloria de Dios (i Cor. 10,31). 

5. ° Pcro nunca pucde convcrtir en buena una accion de suyo mala* 

La razbn es porque el fin nunca justifica los medios (Rom. 3,8). No se 
puede robar con el buen fin de dar limosna a los pobres. Si alguno realizara 
esa accibn creyendo con absoluta buenafe quc era licita y buena, no cometeria 
pecado formal, pero sl una injusticia material. De ningfin modo realizarla 
una buena accibn, segdn el conocido aforismo: «E 1 bien requiere todas las 
condiciones de bondad, pero el mal se produce por cualquier fallo». 

6. ® Un fin GRAVEMENTE malo corrompc total o parcialmcntc 

una accidn de suyo buena, segfin sea o no el motivo finico y total 

de obrar. 

Y asi, v.gr., el que diera una limosna a un pobre con la finica finalidad 
de hacerle blasfemar, cometeria vm crimen con la limosna misma, indepen- 
dientemente de la blasfemia. 

E 1 que acude al templo para oir misa en domingo y ademds para contem- 
plar con mal deseo a una mujer, peca mortalmente por este mal deseo, pero 
cumple materialmente con el precepto de oir misa. 

En la prdctica, sin embargo, casi nunca ocurre que un fin gravemente 
malo se junte con otro fin bueno que se intente tambi^n suficientemente 
por sl mismo. 

7. ® Un fin LEVEMENTE malo vicia tambi^n total o parcialmente 

la buena accidn, segun sea o no el motivo exclusivo de obrar. 

E 1 que ora exclusivamente para ser visto y alabado de los hombres comete 
un pecado venial de vanidad, quc corrompe totalmente la bondad de la ora- 
cidn, que pasa a ser una verdadera irreverencia ante Dios, puesto que se 
convierte en puro medio para la vanidad, que es el fin tinico y exclusivo de 
aquella oracibn. 

Pero, si el fin levemente malo es solamente incompleto 0 parcial (v.gr., ora 
para alabar a Dios y, al mismo tiempo, para ser estimado de los hombres), 
la buena accibn queda empañada y deslucida por el pecado venial adjunto, 
pero no queda totalmente suprimida, ya que ha sido intentada por si misma, 
aunque se la haya añadido parcialmente otra finalidad bastarda. 
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C) Las circunstancias 

95. I. Nocidn. En el sentido que aqui nos interesa, se en- 
tiende por circunstancias aquellas condiciones accidentales que mo- 
difican la moralidad sustancial que sin ellas tenia ya el acto humano. 

Y asi, v.gr., el que roba en una iglesia un caliz consagrado, 
añade a su pecado de robo ia circunstancia de sacrilegio. 

96. 2. Division. Hay dos clases de circunstancias: 

a) Qvn CAMBiAN LA ESPECiE DEL PECADO, haciendo que en un solo acto 
se cometan dos o mas pecados especificamente distintos. Por ejemplo: el que 
roba en la iglesia un caliz consagrado comete tres pecados especificamente 
distintos: robo, sacrilegio real (ceiliz consagrado) y sacrilegio local (en la 
iglesia). 

Ei casado que peca con otra m jjer casada comete tres pecados especf- 
ficamente distintos: uno contra la castidad y otros dos contra la justicia (vio- 
lando el derecho exclusivo de su propia mujer y el del marido de su c6m- 
plice). 

Unas veces las circunstancias cambian la especie moral del acto, en 
cuanto que afectan a dos o mas virtudes o vicios completamente distintos 
entre sl (como en los casos citados). Otras veces cambian dnicamente la 
especie teoldgica, convirtiendo en grave lo que sin tal circunstancia seria 
leve o al rev6s. Por ejemplo: en el pecado de robo, la especie moral es siem- 
pre la misma (substraccion de lo ajeno) tanto si se roban dos pesetas como 
si son cien mil; pero en el primer caso se comete tan s6lo pecado venial, 
y en ei segundo, mortal (especie teoldgica distinta). Un acto gravemente 
prohibido, pero realizado con advertencia y consentimiento imperfectos, 
pasa de pecado grave a leve. 

b) Que agravan o disminuyen el pecado. Gomo indica su nombre, 
son aquellas que no cambian la especie del pecado (haciendo que se co- 
metan dos o mas en un mismo acto), sino que lo agravan o disminuyen en 
sl mismo (v.gr., pscando con mayor o menor intensidad, duraci6n, refina- 
miento, etc.). 

Como veremos al hablar del sacramento de la penitencia, hay obliga- 
ci6n de confesar las circunstancias que mudan la especie, pero no las que 
dnicamente la agravan; si bien es convenientisimo acusar 6stas tambi6n, 
y asi suelen hacerlo las personas de buena conciencia. 

97. 3. Numero. Suelen cnumerarse por los moralistas ca- 
tblicos las siguientes siete principales circunstancias: 

I.* Qui6n. Alude a la cualidad o condici6n de la persona que realiza 
la accidn. No es lo mismo, v.gr., un pecado deshonesto realizado por una 
persona soltera que por una casada; esta segunda comete dos pecados 
(tres si la persona c6mplice fuera tambi6n casada), por juntarse la circuns- 
tancia de injusticia contra el cbn^nige legftimo. 

Gomo se ve, esta circunstancia puede cambiar fdcilmente la especie 
del pecado (como en el ejemplo indicado), y, cuando esto ocurre, es obli- 
gatorio manifestarlo en la confesi6n. E 1 casado que ocultara a sabiendas su 
condicion de tal al acusarse de un pecado deshonesto, harla una mala con- 
fesi6n. Lo mismo que el soltero que ocultara la condici6n de casada de la 
persona con quien pec6. 
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а. * Qu 4 cosa. Designa la cualidad del objeto (v. gr., si lo robado era 
una cosa profana o sagrada) o la cantidad del mismo (v.gr., si se rob6 en 
pequeña o gran cantidad). 

La cualidad del objeto suele modificar la especic moral del pecado, 
haciendo que se cometan dos o mks pccados distintos con una sola acciñn 
(como en cl ejemplo citado). La cantidad cambia vinicamente la especie 
teoldgica del pecado (v.gr., haciendo que se cometa pecado leve, grave o 
gravlsimo, segiin la cantidad robada, pero siempre dentro de la especie 
o categorfa moral de roho). 

3. * D6ndc. Se refiere al lugar donde se realiza la acci6n. Puede cam- 
biar la especie moral del acto haciendo que se cometan dos 0 mds pecados 
(v.gr., un acto de lujuria cometido en una iglesia es un sacrilegio local; 
un pecado cometido pilblicamente Ileva la circunstancia de escdndalo, etc.). 

4. * Con qu6 medios. Alude a los medios Ifcitos o ilfcitos empleados 
para realizar la acci6n. Y asf, el engaño, el fraude, la violencia, etc., pueden 
modificar la especie moral del pecado, añadi^ndole la circunstancia de 
injusticia en el procedimiento, que constituye una nueva inmoralidad distinta 
de la que Ileva ya consigo la acci6n pecaminosa. 

5. * Por qu6. Se refiere al fin intentado con una determinada acci6n. 
Como acabamos de explicar al hablar del fin, esta circunstancia importan- 
tfsima se reguia por los siguientes principios: 

a) Una acci6n indiferente por su objeto (v.gr., pasear) se hace bucna 
o mala por el fin intentado con ella. 

b) Una acci6n de suyo buena puede hacerse menos buena e incluso 
mala por el fin intentado. 

e) Una acci6n de suyo mala puede hacerse m 4 s o menos mala; pero 
nunca buena, por muy bueno que sea el fin intentado. 

б. * C6mo. Se refiere al modo moral con quc se rcaliz6 el acto (v. gr., en 
un fmpetu casi involuntario o con plena deliberaci6n, etc.). Puedc cambiar 
la especie teoldgica del pecado (convirtitodole de grave en leve), pero no 
la moral (la acci6n moral es siempre especfficamente la misma, tanto si sc 
hace con mucha como con poca advertcncia), 

7.* Cuindo. Denota la cualidad del tiempo cn que se cometi6 la 
acci6n (v.gr., comer carne en dla de vigilia) o la duracidn del pecado (v.gr., si 
fue una cosa muy breve o largamente prolongada). La cualidad puede cam- 
biar la especie del pecado (como en el ejemplo indicado); la duracidn suele 
agravarlo unicamente, a no ser que durante la prolongaci6n vengan a aña- 
dirse circunstancias nuevas que afecten a otra especie. 

98. 4. Influjo cn la moralidad. Para que una circunstan- 
cia buena o mala influya en la moralidad de una acci6n haciendola 
mds buena, menos buena o mala por un nuevo titulo, es preciso que 
se reunan ias dos siguientes condiciones; 

1. * Que esa circunstancia envuelva efectivamente alguna especial con- 
veniencia o disconveniencia con la regla de las costumbres (ai menos cn 
la apreciaci6n del sujeto, si se trata de algo malo). 

2. * Que se la intente como tal, si es buena, o se la advierta (aunque 
sea con desagrado o pena) si es mala. Y asf, v.gr., el que da una limosna a 
un pobre en cumplimiento de ima penitencia impuesta por el confesor, 
cumple la penitencia ddndola sin mds, pero no ejerce un acto meritorio 
de candad, a no ser que intente tambi^n este acto caritativo; en cambio. 
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para cometer pecado de escandalo cs suficiente advcrtir que lo que se dicc 
o hace es de suyo provocativo o escandaloso, aunque no se tenga intencidn 
de escandaiizar. 


ARTICULO V 

Condiciones para la moralidad ncdural de los actos 
humanos 

99. Principios fundamentales. Resumimos esta materia en 
los siguientes principios fundamentales: 

i.° Para que un acto humano, de suyo no malo, sea moralmente bue- 
no, es preciso quc se haga por im fin honesto. 

La raz6n es porque el hombre no obra racionalmente si no se propone 
ese fin honesto, y, por lo mismo, comete un pecado al obrar en contra 
de su propia naturaleza racional, que le distingue de los brutos. 

De donde se sigue que son malos no s6lo los actos objetivamente tales, 
sino todos los actos octosos que no tienen finalidad alguna o tan s6Io el ca- 
pricho antojadizo del que los realiza. Es suficiente raz6n realizarlos por 
honesto esparcimiento. 

a.° Es obligatorio referir todos los actos a Dios, fin filtimo del hom- 
bre, al menos de una manera natural u objetiva. 

EIlo quiere decir que no cs preciso para la simple moralidad natural 
de un acto relacionarlo con Dios mediante la fe y la caridad sobrenatural, 
ni siquiera con una intencidn actual o virtual explicita. Basta la intencidn 
natural u objetiva que Ileva en si misma la obra honesta, ya que, de suyo, 
toda obra buena se realiza como medio para obtener un fin honesto o como 
fin intermedio subordinado al fin dltimo y supremo. Esta tendencia natural 
u objetiva de las buenas obras a Dios es calificada por algunos moralistas 
como intencidn actual impllcita. 

Naturalmente que lo mejor serla orientar nuestros actos a Dios de una 
manera expUcita y actual, pero esto no es posible hacerlo continuamente. 
En la prdctica es muy de aconsejar que se renueve con frecuencia (al menos 
todos los dlas por la mañana) la intenci6n de hacer todas las cosas por la 
gloria de Dios, para que persevere virtualmente durante todo el dla. Nos 
lo aconseja San Pablo cuando escribe: Ya comdis, ya bebdis, ya hagdis alguna 
cosa, hacedlo todo para gloria de Dios (i Cor. 10,31). 

3.° No es Hcito obrar dnicamente por el bien deleitable, o sea, por el 
placer que se encuentra en la accidn sin referirla, al menos impli- 
citamente, a una finalidad honesta. 

La raz6n es porque, como hemos explicado mSs arriba, s6Io el bien 
honesto realiza plenamente la noci6n del bien, que es el objeto propio de 
la voluntad humana. EI bien deleitable sirve ñnicamente para facilitar la 
prdctica del bien honesto, y, por eso mismo, no tiene nunca raz6n de fin, 
sino ñnicamente de medio. No es Ucito, por consiguientc, obrar por solo 
el placer que la acci6n nos produzca, 3?a que esto equivale a convertir en 
fin lo que no es mds que un medio, contra la naturaleza misma de las cosas. 
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La Iglesia ha canonizado esta docttina al condenar las siguientes pro’' 
posiciones laxistas: 

«Ck>mer y beber hasta hartarse, por el solo placer, no es pecado, con tal 
de que no dañe a la salud, porque Ifcitamente puede el apetito natural 
gozar de sus actos» (D. 1158). 

«E 1 acto del matrimonio, practicado por el solo placer, carece absoluta- 
mente de toda culpa y de defecto venial» (D. 1159). 

Es llcito comer y beber con gusto, pero no exclusivamente por gusto. 
Es llcito el placer conyugal en orden a los fines del matrimonio, pero no 
cuando se excluyen positivamente. Volveremos sobre esto en sus lugares 
correspondientes. 

4.® No es llcito proponcrse como fin el bicn fitil, sin rcferirlo a un bicn 
honesto. 

La raz6n es siempre la misma. E 1 bien ñtil no tiene en sf mismo raz6n 
de fin, sino ñnicamente de medio para alcanzar un fin honesto. Luego 
detenerse en un bien ñtil y descansar en 6l como fin es un desorden que 
atenta a la naturaleza misma de las cosas. 

De donde se sigue que afanarse en allegar riquezas, honores, etc., bus- 
cdndolos por si mismos en calidad de fin, es un verdadero desorden. Sola- 
mente pueden procurarse como medios para un fin honesto (v.gr., el porve- 
nir de la familia, la influencia social para bien de los dem 4 s, etc.). 


CAPITULO III 


El acto sobrenatural y meritorio 

No cs lo mismo acto naturalmente bueno que acto sobrenatural y me- 
ritorio ante Dios. E 1 que da una limosna a un pobre estando en pecado mor- 
tal, realiza una acci6n naturalmente buena; pero de ninguna manera un 
acto sobrenatural y meritorio, pues carece de la gracia santificante, que es 
la ralz del m^rito. 

100. I. Nociones. ExpIiquemos, ante todo, la nocidn de 
acto sobrenatural y acto meritorio. 

Acto soBRENATtJRAL es aquel quc proccdc, no de las simples fucrzas 
de la naturaleza, sino de la gracia de Dios habitual o actual. 

Acto meritorio cs el mismo acto sobrenatural en cuanto ordenado al 
premio o recompensa etcma. 

Hablando en general, acto meritorio es todo el que es digno de recom- 
pensa (v.gr., el trabajo de un obrero con respecto a su legftimo jornal). 
Pcro con relaci6n al premio sobrenatural de la vida eteraa, ñnicamente son 
meritorios los actos sobrenaturales; jamis los simplemente naturales, por 
la desproporcidn infinita entre cl orden natural y el »cA>renatural. 

101. 2. Divisidn del Hay dos ckses de m&rito so- 

brenatural: de oondigno y de congruo. 

a) MiRiTO DE CONDIGNO es el quc se fimda cn razones de justicia: 
no se tmta de recibir una limosna gratuita, sino del salario o jornal justa- 
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mente merecido. Se subdivide en mirito de estricta justicia (ex toto rigore 
iustitiae), que supone una igualdad perfecta y absoluta entre el acto y la 
recompensa; y de justicia proporcional (ex condignitate), que requiere 
iSnicamente cierta proporcidn entre el acto bueno y la recompensa que mere- 
ce. EI primer m^rito es propio y exclusivo de Jesucristo hombre. E 1 segun- 
do alcanza a todas las almas en gracia. 

h) MjfeRiTO DE CONGRUO es el que no se funda en razones de justicia 
(como el jomal) ni tampoco de pura gratuidad (como la limosna), sino en 
cierta conveniencia por parte de la obra y en cierta liberalidad por parte del 
que recompensa. Y asl, v.gr., la persona que nos ha hecho un favor se 
hace acreedora a nuestra recompensa y gratitud. 

Algunos autores subdividen este m^rito en de congruo falible, si dice 
otden al premio por s6lo tltulo de conveniencia; y de congruo infalible, 
si a esa conveniencia se le añade la promesa de Dios de otorgar el premio. 

102. 3. Condicioncs para cl m^rito sobrcnatural. 

A) E 1 m6rito estricto o de condigno requiere las siguientes con- 
diciones: 


a) 


fO 

PoT parte dej 2) 
la obra. .1 3) 

U) 


Acto positivo (no basta la omisiñn de un acto malo). 
Libre (sin ella falta el acto humano y voluntario). 
Honesto (moralmente bueno). 

Sobrenaturai (procedentc de la gracia y de la caridad). 


b) Porpartede! f^) 
gue mere-^ 2) 

.l 


En esta vida (en la otra no sc puedc mereccr). 

En estado de gracia (sin ella nada se puede me> 
rccer). 


C Aceptacidn de la obra en orden al premio por divina 
c) Porpartedej ordenaci6n y promesa. La raz6n es porque, en rigor, 
Dios .... j Dios no debe nada absolutamente a nadie. E 1 m6rito 
^ se funda en los dones previos de Dios. 


B) El m^rito impropio o de congruo requiere las mismas con- 
diciones, excepto el estado de gracia por parte del que merece 
(basta el influjo de la gracia actual) y la promesa por parte de Dios 
remunerador, que no es necesaria para el m^rito de congruo falible^ 
aunque sl para el infalible. 

103. 4. Objeto del mdrito, Es muy diverso, seg\in se trate 
de m6rito estricto (de condigno) o de m^rito impropio (de congruo). 
Y asl: 

1) De condigno puede merecersc: el aumento de la gracia santificante, 
la vida eterna, el aumento dc la gloria, la remisi6n de los pecados veniales, 
los bienes temporales en cuanto convenientes para la salvaci6n, etc. 

2) De congruo, las gracias actuales eficaces (excepto la primera, que 
es del todo gratuita), el don de !a perseverancia y, en general, con mayor 
razdn, todo lo que puede merecerse tambife dc condigno. 

3) Nadie puede mcrecer, ni de condigno ni de congruo la primera 
gracia actual (o sea, la que le empujarla a algñn acto sob;rçiV|turaI, v.gr., a| 
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arrepentimiento, estando en pecado mortal); ni la predestinacidn, al menos 
considerada adecuadamente (ya que supone la primera gracia, que es del 
todo gratuita y trascendente). 

X04. 5 . E1 m^rito con relacidn al premio. 

pRENOTANDO. En la gloria eterna hay que distinguir entre lo que cons- 
tituye el premio o gloria esencial (la visidn beatlfica) y el premio o gloria 
accidental, que se refiere a otros goces secundarios. 

He aqui los principios fundamentales; 

i.o Toda obra buena, realizada cn gracia de Dios, llcva consigo un 
m^rito sobrenatural. 

a) Consta claramente en la Sagrada Escritura: «Y el que diera de beber 
a uno de estos pequeños s6lo un vaso de agua fresca en raz6n de discfpulo, 
en verdad os digo que no perderd su recompensa» (Mt. 10,42). 

b) Lo enseña el concilio de Trento (D. 842). 

c) La raz6n es porque el hombre en gracia es hyo de Dios y heredero 
de la gloria. Luego cualquiera de sus buenas obras estd ordenada a la vida 
eterna y lleva, por consiguiente, un m6rito con relaci6n a ella. 

a.® Probablcmente sñlo los actos dc caridad estdn ordenados al prc- 
mio esencial de la gloria. Los dc las demds virtudcs sc ordenan 
a los premios accidentales, a no ser que se realicen bajo el imperio 
de la caridad. 

Aunquc este principio sc discute libremcnte en las escuelas tcolñgicas, 
nos parecc quc Ilevan razñn los mejores intñrpretes de la escuela tomista 
al afirmar, siguiendo las huellas del Angñlico Doctor, que, sicndo la ca- 
ridad la linica virtud que dice relacidn a Dios como fin ñltimo, s6Io clla 
estd de suyo ordenada al prcmio csencial de la gloria, quc consiste, cabal- 
mente, en la posesiñn y goce fruitivo de Dios como ñltimo fin. La fe y la 
espemnza son tambiñn virtudes teologalcs, pero no dicen rclaci6n a Dios 
como ñltimo fin, sino como principio dc donde nos viene el c nocimiento 
de la vida etema y el auxilio omnipotente para alcanzarla. Y cn cuanto 
a las demds virtudes infusas, se refieren tan s6lo a los medios para ejcrcitar 
mcjor el acto de caridad, al poner orden y sosiego en toda la vida pasional 
del hombrc. S6I0 la caridad, por consiguiente, estd ordenada al premio 
esencial dc la gloria, ordcnindosc todas las demds ñnicamente a los premios 
accidentales. Si bien puedcn rcalizar sus actos bajo el imperio dc la caridad 
(v.gr., un acto de humildad realizado por amor a Dios), en cuyo caso reciben 
de ella la orientaciñn al premio esencial 27 , 

3.0 Para el aumcnto Intcnslvo dc la caridad y, por consiguiente, dcl 
grado esencial dc la futura gloria, sc requicrc un acto dc caridad 
mds intenso quc los anteriores. 

Es la doctrina de Santo Tomis, que hcmos expuesto ampliamente en 
otro lugar 28 . Los actos menos intensos no merecen, de suyo, cl aumento 

Ndtesc la singular imoortancia dc esta doctrina. E 1 cristiano apcnas dcbcria prcocu- 
parse de otra cosa que dc realizar todas sus obras por amor a Dios. Dc csta manera convcrtirfa 
en oro puro las accioncs mSs insignificantcs; mientras que, dcscuidando esta influcncia del 
amor en sus acciones, las obras mSs extraordinarias no pasarSn jamds dc plata o de cobre. 
Vcrdadcramcnte tenia razdn Santa Teresita, moribunda, cuando, pididndolc una de sus her- 
manas una palabra de despedida, le contestd dulcramente: «Ya lo he dicho todo... Lo dnico 
que vale es el amor* (cf. Novissima verba 29 de septicmbre fcd. Lisieux 1926] p.igo). 

8« Cf. Royo MarIn, TeologUt de la perfaxidn cristiana (BAC) 0.260-262. 
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de la caridad habitual, pero van disponiendo al sujeto para que prorrumpa 
en un acto mis ferviente, y tendrin, en todo caso, sus correspondientes 
premios accidentales. 

4. ‘’ No importa para cl m^rito la clasc de obra quc se ejecuta, sino el 

motivo y el modo de hacerla. 

De donde se sigue que una obra insignificante, hecha linicamente para 
agradar a Dios y con ferviente amor, vale infinitamente mis que una gran 
empresa realizada con menor caridad o por motivo menos perfecto. La in- 
tensidad del amor es la clave para valorar cualquier obra sobrenatural. 

5. ° La dificultad dc una obra no aumenta el m6rito dc la misma a no 

ser por el mayor amor que se ponga al realizarla. 

La razbn es la misma que hemos indicado. E1 m^rito se toma de la hondad 
de la obra en sf misma (no de la mayor o menor dificultad que experimen- 
temos al realizarla) y del motivo que nos impulsa a practicarla, Y asf es 
mds meritorio hacer cosas fdciles con una gran caridad que llevar a cabo 
obras muy penosas con una caridad menor. Si bien es cierto que una obra 
diflcil y penosa requiere ordinariamente mayor impulso de caridad para 
ejecutarla, y, cn este sentido, serd mds meritoria; pero linicamente pxjr la 
mayor cari^d, no por la dificultad en sl misma. 

6. ® Los m6ritos perdidos por cl pecado mortal revivcn al rccuperar 

la gracia santificantc, pcro no sicmprc cn cl mismo grado anterior 

con relacidn al prcmio esencial. 

Santo Tomds expone esta doctrina, dicicndo que los m^ritos contrai- 
dos permaneccn cn la presencia y aceptacidn de Dios durantc cl estado 
de pecado mortal; por consiguiente, una vez recuperado el estado de gracia, 
revivcn de suyo aqucllo8 m^ritos anteriorcs. 

Pero para recuperarlos fntegramente se rcquicre un grado de fervor 
o de caridad igual al que se tcnfa antes del pccado. Si la caridad cs menor, 
se recuperan en grado menor, al menos con relacidn al premio esencial de la 
gloria, yaL que la gloria esencial estd siemprc en relacibn cxacta con el grado 
de caridad habitual que se posea y no mds. Los grados que falten hasta al- 
canzar el nivel que se posefa anteriormente, recibirSn toicamente un pre- 

mio accidental^ 9 , 

Corolario. E1 pccado mortal es una espantosa catdstrofc para cl alma. 
Aun suponiendo que el pccador se levante de su culpa, puede haber per- 
dido para siempre un tesoro incalculable con rclacidn al premio esencial 
de la gloria. 


Gf. 111,89,5 c. et ad 3. 
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La ley 


Despu4s del estudio de los actos humanos en su ser psicoldgico, moral 
y sobrenatural, ocurre la consideracidn de las normas morales a que deben 
ajustarse. 

Cabe distinguir una doble norma; remota o extrfnseca y proxima o in- 
manente. La remota o extrlnseca es la ley; la prdxima o inmanente es la con- 
ciencia. He aqui el tftulo de los tratados tercero y cuarto, que vamos a abor- 
dar en esta primera parte de nuestra obra. 


CAPITULO I 


La ley en general 

Del panorama vastisimo del tratado de la ley vamos a recoger tinicamente 
los puntos fundamentales que interesan para formar la propia conciencia 
moral, prescindiendo en absoluto de los problemas meramente tedricos o es- 
peculativos. 

E1 camino que vamos a recorrer es el siguiente: 

Art. I. La ley en sf misma. 

Art. 2. Su obligatoriedad. 

Art. 3. Su cese. 


ARTICULO I 

La ley e si misma 

Sumario: Expondrcmos su etimnlogla, nataraleza, divisidn, condiciones, autor, ohjeto, sujeto 
promulgadon y aceptacion. 

105. 1. E1 nombrc. La palabra ley es de oscura etimolo- 

gfa. Segun San Isidoro, se deriva del verbo leer (lex a legendo vocata 
est), porque es algo escrito, que se lee. Cicerdn la derivaba de elegir, 
porque la ley es algo que se elige para el buen gobierno de la repii- 
blica. San Agustin admite ambos sentidos. Otros la derivan de 
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legaddn, embajada, nunciatura, porque da drdenes o mandatos. 
Gasiodoro la deriva de ligare, porque nos obliga o liga; y lo mismo 
repiten San Buenaventura, San Alberto Magno y Santo Tomds. 
Filol6gicamente parece que la etimologia mas acertada es la de 
San Isidoro; porque el verbo latino, derivado del griego, significa 
primariamente leer eligiendo (o sea, tomando y seleccionando lo 
mejor). 

io6. 2. Naturaleza. Es clasica la definicibn de Santo To- 
mds, que no ha sido superada por nadie: Ordenacion de la razdn 
dirigida al bien comun y promulgada por quien tiene el cuidado de 
la comunidad. 

Vamos a explicar un poco los terminos de la definicidn, que nos 
dardn a conocer la naturaleza o esencia intima de la ley. 

Ordenaci6n de la raz6n. La ley es esencialmente un acto de la raz6n 
prdctica, y no de la voluntad. Porque es propio de la raz6n, y no de la vo- 
luntad, ordenar al hombre al debido fin por los medios mds aptos y propor- 
cionados. Ciertamente que en la formacidn de la ley interviene tambi6n la 
voluntad, pero no es ella la causa eficiente de la misma, ya que entonces el 
simple capricho del legislador podrla erigirse en ley. Una ley irrazonablc 
deja ipso facto de ser ley, o, mejor, no puede jamds erigirse en ley. 

Dirigida al bien com6n. Es la causa final de la ley. Una ordenaci6n 
encaminada al bien particular de alguno o algunos miembros de la comuni- 
dad, en detrimento de todos los demds, no puede tener cardcter de ley. Y mu- 
cho menos aiin si se tratara de preceptuar alguna cosa mala o perjudicial al 
bien comdn. 

Promulgada. Se discute entre los autores si la promuIgaci6n es de escn- 
cia de la ley o s6lo una condici6n indispensable para que tenga fuerza obli- 
gatoria. Esta cuesti6n, que tiene cierto inter6s especulativo, carece de im- 
portancia en la prdctica, ya que todo el mundo admite que la promuIgaci6n 
se requiere, al menos, como condicion indispensable para su obligatoriedad. 

PoR quiEN TiENE EL cuiDADO DE LA coMUNiDAD. Alude al autor de la 
ley o legislador. Nadie puede dar leyes sino a sus propios y legltimos subdi- 
tos. Lo contrario serfa una usurpaci6n tirdnica de una autoridad que no se 
posee; y los subditos asi tiranizados no estarian obligados a obedecer. 

Y n6tese que para tener verdadera autoridad legislativa se requiere la je- 
fatura sobre una sociedad o comunidad perfecta, o sea, que sea completa en 
sl misma {sui juris J y no parte de otra mis importante; que sea suficiente 
para obtener por sus propios medios el propio fin, y que sea de suyo inde- 
pendiente de cualquier otra sociedad. Por falta de estos requisitos, la familia 
domestica no es sociedad perfecta; y, por lo mismo, el padre de familia pue- 
de establecer preceptos y mormas particulares a los suyos, pero no leyes pro- 
piamente dichas. 
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107. 3. Divisi6n. Recogemos en esquemdtica visidn de con- 
junto ias principales clases de leyes que interesan en teologia moral, 
y que iremos examinando en sus lugares correspondientes: 

rEterna (en la mente de Dios). 

ÇDivina .^ Natural (en todos los corazones). 

, PoR RAzdNj {.Positiva (en la Sagrada Escritura). 

DEL AUTOR.'S 

Humana 4 (leyes de la Iglesia). 

\ Civil (de la autoridad civil). 


TT Pnu „.„x^fA/irmaHua(precept6aalgo). 
^ ^ ' [.Permisiva (autoriza algo). 


PoR raz6n 

DEL SUJETO .' 


Universal (para todo el mundo). 

J Personal (les obliga en todas par- 
TerAorial (les obliga s6lo en el 


lo para algu--^ 
nos) . 


territorio). 

J Mixta (a algunos en todas partes y 
a otros s6lo en el territorio). 


IV. PoR raz6n ÇMoral (a culpa sin pena o sancibn jurfdica). 

DE LA OBLi-< Penal (a pena, pero no a culpa). 
qaci6n .... [.Mixta (a culpa y a pena). 

„ , fCon relaci6n al sujeto:/nhabilitanfe (le incapacita 

V. P0RRAZ6NDE paraelacto). 
su EFiCACiA*! Con relacibnal 1 Irrifanfe(le hacc invdlido). 

JUR DiCA. • • • f .I Jmpedicnte (le hace ilicitoj. 

I VI. PoR raz6n ÇPrimaria (instituye una ley). 

DE SU PRIN-I 

ciPALiDAD . . {.Secundaria (la cxplica, amplla o restringe). 

108. 4. Condicioncs. La ley ha de reunir las siguientes 
principales condiciones: 


a) PosiBLE, no s6lo fisicamente, sino incluso moralmente—dada la 
fragilidad humana—para el comUn de los subditos. 

b) Honesta, o sca, que no se oponga en nada a los principios y normas 
de orden superior. 

c) Util para el bien comdn, aunque perjudique a algunos particulares. 

d) JusTA, o conforme a la justicia conmutativa y distributiva. 

e) Estable, o permanente de suyo, como la misma comunidad a que 
se dirige. 

f) Promulgada suficientemente, o sea, que haya podido llegar su co- 
nocimiento a todos y cada uno de los sUbditos. 

109. 5. Autor. Autor de una ley, o legislador, es el que tiene 

derecho a imponerla a sus subditos para ordenarles al bien co- 
mun. Tales son; 
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1. ® Dios, quc cs el Legislador primero, supremo y univcrsal, por 
cuanto no existe ningdn otro anterior a El, ni con potestad omnimoda so- 
bre todas las criaturas. 

De donde se deduce que toda otra autoridad legftima deriva y procede 
de Dios mediata o inmediatamente. Consta expresamente en la Sagrada Es- 
critura (Prov. 8,15-16; lo. 19,11; Rom. 13,1) y por la simple raz6n natural. 

2. ® La Iglesia, en orden a las leyes conducentes a su fin propio. Consta 
por la Sagrada Escritura (Mt. i6,ig) y por el hecho de ser la Iglesia una so- 
ciedad perfecta y completa que se basta a sf misma para conseguir su pro- 
pio fin. 

En la Iglesia gozan de potestad legislativa: 

a) E 1 papa (y el concilio general con 61 ) para toda la Iglesia. 

b) Los obispos, para sus didcesis. 

c) E 1 concilio particular, para su nacidn o provincia. 

d) E 1 capftulo general de una Orden religiosa clerical exenta, para sus 
propios miembros, a tenor del Derecho y de las propias Constituciones. 

3. ® Los prlncipes o jefes supremos del Estado en orden al bien comiin 
o felicidad temporal de sus stibditos, ya sea de una manera personal e 
independiente, ya con las Cdmaras legislativas segtin la Constitucidn del 
propio Estado. Gonsta en la SagradaEscritura (Prov. 8,15; i.®Petr. 2,13-14) 
y lo exige asl la naturaleza misma de la sociedad humana, que no podda 
subsistir sin las leyes oportunas emanadas de la autoridad legltima. 

Volveremos sobre estos principios al examinar en particular 
la ley divina, eclesidstica y civil. 

iio. 6. Objcto. Como explica el Doctor Ang^lico, puede 
ser objeto de ley todo cuanto dice relacibn al bien comun mediata 
o inmediatamente 1. O sea, todos los actos humanos honestos y 
sociables. 

Para precisar un poco mis, es preciso distinguir entre los actos 
puramente externos, los puramente internos y los mixtos. 

I.® Los ACTOS PURAMENTE EXTERNOs. Son los que caen mis directa-- 
mente bajo el objeto de la ley en general, ya que son los linicos que puede 
controlar y sancionar la ley humana. Pero entre ellos cabe distinguir todavia 
tres categorias: 

a) Los actos indiferentes, o sea, los que no son de suyo buenos ni malos 
en orden al bien comtin, pero que, en atencion a las circunstancias que pue- 
den acompañarles, afectan de algñn modo a ese bien comñn (v.gr., cruzar 
la calie por tal o cual sitio, comer de vigilia en tal dla, etc.). Estos actos puede 
preceptuarlos cualquier legislador divino o humano. Su quebrantamiento es 
malo por estar prohibido; pero no lo serfa sin tal prohibicidn, ya que el acto 
de suyo no es malo, sino indiferente. 

b) Los actos heroicos, cuyo cumplimiento exige una virtud mayor que 
la comñn de los hombres, pueden ser preceptuados por Dios (v.gr., sufrir 
el martirio antes que abandonar la fe o perder la pureza), porque puede rea- 
lizarlos cualquier hombre con a^oida de una gracia extraordinaria que Dios 
esti dispuesto a concedernos a todos si el caso llegara (D. 804). Pero no 
parece que pueda preceptuarlos el legislador humano, a no ser que el sñb- 
dito se hubiera obligado a ello voluntariamente (v.gr., el religioso con voto 
de cuidar a los apestados) o lo exigiera asl, indispensablemente, el bien 
comñn (v.gr., ei soldado debe arriesgar su vida por el bien delapatria). 


» cf. 1-11,96.3. 
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c ) Los actos externos ocultos (v.gr., practicados en la soledad) pueden 
ser objeto incluso de la ley humana (al menos de la eclesidstica), ya que no 
dejan de ser externos y es completamente accidental el que nadie los haya 
visto. Y asl, v.gr., el que lee ocultamente un libro excomulgado por la Iglesia, 
a sabiendas de que lo estd, incurre en la correspondiente excomunidn, 

2. “ Los ACTOS PURAMENTE iNTERNOS. Es cvidente que pueden ser pre- 
ceptuados por Dios, que controla el interior de nuestros corazones y que 
no puede imponerlos la ley meramente civil, puesto que escapan en absoluto 
a SLi control y esfera. 

Pero ipodrla imponerlos la Iglesia? Las opiniones entre los tedlogos 
estdn divididas. Parece que se debe Ilegar a las siguientes conclusiones: 

a) Actuando con su poder jurisdiccional y con su autoridad vicaria, 
recibida de Jesucristo, puede ciertamente reclamar el acto interno (v.gr., el 
arrepentimiento interior para recibir vdlidamente la absolucidn sacramental). 

b) Probablemente no puede imponer actos internos por su propia potes- 
tad dominativa, a no ser que medie un voto de obediencia que se extienda 
tambi^n a ellos (v.gr., aplicar la misa a intencion del superior religioso, se- 
gdn lo prescrito en las Gonstituciones). 

3. ° Los ACTOS MIXTOS. Son aqueIios cuya intencidn interior es inse- 
parable del acto externo si el acto ha de ser humano y honesto (v.gr., la 
intencidn interna de jurar en el que presta un juramento externo). Puede 
preceptuarlos incluso la autoridad civil, ya que ^sta tiene derecho al acto 
externo (v.gr., al juramento ante los tribunales) y no puede ponerse e'se 
acto externo sin el interno, a menos de incurrir en un pecado que nadie 
absolutamente puede mandar ni autorizar. 

III. 7. Sujcto. En general, estin sometidos a la ley todos 
y solos los siibditos del legislador para quienes se promulgo tal ley. 

Pero hay que precisar un poco mds, segdn las distintas cdases 
de leyes. Y asi: 

a) La ley natural obliga a todos los hombres del mundo, ya que para 
todos la ha promulgado Dios, imprimi^ndola en el fondo mismo de nuestros 
corazones. Y asf no serla Ilcito hacerla quebrantar ni siquiera a un niño o 
demente que no advirtiera la malicia del acto (v.gr., haci^ndole blasfemar). 
Volveremos sobre esto al hablar de la ley natural en particular. 

b) La ley divino-positiva se divide en dos etapas principales: la del 
Antiguo y la del Nuevo Testeimento. La Ley Antigua conserva todavla su 
valor en cuanto a los preceptos morales (entre los que destaca el decalogo); 
pero no en los preceptos judiciales y ceremoniales, que fueron abrogados 
definitivamente por Cristo. Los preceptos de la Ley Nueva obligan de suyo 
a todos los hombres del mundo, ya que por todos murid Cristo y para todos 
promulgo su divina ley evang^Iica; pero en la medida y grado en que pueden 
conocerla, ya que nadie estd obligado ante Dios a cumplir una ley que des- 
conoce. Volveremos sobre esto en su lugar correspondiente. 

c) Las leyes de la Iglesia obligan a todos los hautizados (de suyo 
aunque sean herejes o cismaticos) cuando ya han cumplido siete años y 
tienen suficiente uso de razdn, a no ser que expresamente se disponga otra 
cosa en la ley (cn.12). Pero hay una gran variedad de normas segdn se 
trate de leyes personales o territoriales o de sdbditos residentes, forasteros, 
peregrinos, vagos, etc. Las examinaremos con detalle al hablar en particu- 
lar de la ley eclesidstica. 

d) La ley civil obliga a todos los siibditos presentes en el territorio; 
en algunas cosas, axm a los siibditos ausentes; y en muchos aspectos que 
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miran, sobre todo, al orden piibUco, tambi&i a los cxtranjeros residcntes en 
cl territorio. 

Gudles sean estos casos y en qu6 medida o proporcibn obligan en con- 
ciencia las leyes del Estado, lo examinaremos al hablar en particular de la 
ley civil. 

II 2 . 8 . Promulgacidn y aceptacidn. Se entiende por tal la 
publicacidn de la ley, hecha por la autoridad legitima, para impo- 
nerla a los subditos. Es del todo necesaria, al menos para que 
tenga fuerza obligatoria y acaso para que exista la misma ley, segiin 
parece indicarlo el C6digo can6nico: «Las leyes se instituyen cuan- 
de se promulgan» (cn.8 § i). 

En el fuero de la conciencia (o sea, para quc obligucn ante Dios) no basta 
la promuigacibn objetiva de las leyes; es necesario que lleguen a conoci- 
miento del subdito, el cual se presume siempre en el fuero externo despu^ 
de la promulgacidn (cn.i6 § 2). 

X. C6mo se promulgan las leyes. Hay que distinguir entre las leyes 
cclesidsticas y las civiles: 

a) Las tEYES DE LA Santa Sede sc promulgan insertdndolas en el 6r- 
gano oficial Acta Apostolicae Sedis, a no ser que en casos particulares se de- 
termine otra cosa. Y no empiezan a obiigar sino despu^s de tres meses cutn- 
plidos desde ia fecha que Ileva el mimero de aqueila publicacibn oficial, a no 
ser que por la naturaleza misma de la cosa obliguen en seguidaoenlamisma 
ley se establezca un plazo mayor o menor (cn.9). 

b) Las leyes episcopales se promulgan en la forma que lo disponga el 
obispo; generalmente por su insercibn en el Boletin Oficial del Obispado; 
y obligan en seguida de su publicacidn, a no ser que se disponga otra cosa 
(cn.33S § 2 ). 

c) Las leyes civiles se promulgan en España pubIic 4 ndoIas en el 
Boletin Oficial del Estado. Si son preceptivas, no empiezan a obligar hasta 
transcurridos veinte dias despu6s de su publicacion; pero, si son permisivas, 
obtienen fuerza de iey inmediatamente despu6s de publicadas. 

2. Aceptaci6n de la ley. Para que la ley tenga fuerza obligatoria 
no se requiere, de suyo, la aceptacion de ia misma por parte de los subditos 
(cf D. 1128); de lo contrario, el orden social estaria a merced del capricho 
del pueblo. Pero, excepcionalmente, cuando la mayor y mejor parte de los 
sdb^tos no ha aceptado la ley, ha de suponerse que no obliga a los demas, 
a no ser que el legislador la vuelva a imponer de nuevo a todos. Si se duda 
sobre la aceptacion comhn de ia ley, obliga su cumplimiento, porque la 
existencia de la ley es cierta, y su no aceptacion, dudosa. 


ARTICULO II 

Obligacion e interpretacion de la ley 

Efecto formal de toda ley es su caricter obligatorio. Elfundamento onto- 
Idgico de esta obligacidn hay que buscarlo en la ley eterna, de la que todas 
las demds leyes no deben ser sino im reflejo y derivaci6n. Y el fundamento 
subjetivo parece ser el primer principio universalisimo de la ley natural 
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(«hay que hacer el bien y evitar el mal»), que no puedc ser desconocido por 
ningun hombre del mundo. 

Expondremos la naturaleza de la obligacidn, su extensibn, modo dc 
cumplirla e interpretacibn de la ley. 

113. I. Naturaleza dc la obligacidn. Se entiende por ohlu 
gaddn, con relacidn a la ley, la necesidad moral de hacer o de omitir 
algo, impuesta por la ley a una criatura racional. 

Su existencia puede demostrarse por el concepto mismo de la 
ley, que seria vana e ilusoria si no tuviera fuerza obligatoria con 
relacidn a los subditos. Son innumerables los textos de la Sagrada 
Escritura y de la tradicidn cristiana en este mismo sentido, aparte 
del consentimiento universal de todos los pueblos del mundo, que 
han reconocido siempre la fuerza obligatoria de la ley. 

He aquf los principios fundamentales en torno a esta fuerza 
obligatoria de la ley: • 

1. ® Toda ley divina obliga siempre en conciencia a todos aquelIos para 
quienes ha sido dada. Es claro y evidente. 

2. ® Toda ley humana (eclesidstica o civil) puede obligar en conciencia 
delante de Dios. Porque el legislador humano ha recibido de Dios, legiti- 
mamente, su potestad para mandar. 

3. ® La ley moral obliga a hacer u omitir lo que manda o prohibe. Ley 
moral es siempre la natural, casi siempre la eclesidstica, muchas veces la 
civil. 

4. ® La ley penal obliga, por lo menos, a tolerar sin resistencia positiva 
la pena impuesta por su transgresidn (v.gr., la multa correspondiente). 
Volveremos sobre la clase de obligacibn que imponen las llamadas lcyes 
penales. 

5. ® Las leyes dadas para precaver un peligro general obligan aunque 
en algdn caso particular no exista el peligro (cn.21). Por ejemplo, nadie 
puede, sin permiso especial, leer un libro prohibido por la Iglesia, aunque 
por la cultura o formacibn del lector no le hiciera ningdn daño. 

6. ® Las leyes afirmativas o preceptivas obligan siempre, pero no en cada 
momento (v.gr., la ley que manda dar culto a Dios). En cambio, las nega- 
tivas o prohibitivas obligan siempre y en todo momento (v.gr., la ley de 
no robar; en ningun momento se puede prescindir de ella). 

7. ® La ley divina positiva y con mayor raz6n las leyes humarws (ecle- 
sidsticas o civiles) no obligan con grave incomodidad o con grave perjuicio 
que accidentalmente vaya unido al cumplimiento de esa ley; porque se 
presume que tanto Dios como el legislador humano no tienen intenciñn de 
obligar con tanta incomodidad o perjuicio. Y asi, v.gr., no estaria obligado 
a olr misa en dia festivo el que teme fundadamente que le estdn preparando 
asechanzas para matarle si sale de casa. 

8. ® La ley fundada en la presuncidn de un hecho no obliga en conciencia 
si tal hecho no existib en realidad, aunque parezca exteriormente que si, 
pues la presunci6n debe ceder ante la verdad; pero obliga en elfuero externo 
a cumplir la pena despu6s de la sentencia del juez, pues lo exige asi el bien 
comñn de la sociedad. Y asf, el inocente castigado por aparecer como culpa- 
ble no estd obligado en conciencia a cumplir la pena que se le imponga, pero 
si en el fuero externo despues de la sentencia del juez. 

9. ® La ley obliga bajo pecado grave o leve, segñn la importancia de la 
materia, o dc las circunstancias, o del'fin intentado por el legislador. La 
gravedad de la obligaciñn se conocerd por las palabras mismas de la ley. 
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por la gravedad de la pena impuesta, por la comdn estimacidn de las perso- 
nas honestas, etc. 

10. Las leyes eclesidsticas dudosas, aimque sean invalidantes o inhabi- 
litantes, no obligan en la duda del derecho (o sea, si se duda acerca de la 
existencia, sentido, extensidn o ccsacidn de la ley). Pero en la duda de 
hecho (o sea, cuando se duda si tal hecho, en tales circunstancias, estd o no 
comprendido en la ley) puede el ordinario dispensar de ellas, con tal que se 
trate de leyes en las que el Romano Pontffice suele dispensar (cn.is). 

114. 2. Su extensidn. La obUgacidn de cumplir la ley se 
extiende tambien a poner los medios proximos para su cumpli- 
miento, porque el que est 4 obligado al fin estd obligado tambi^n 
a los medios. Y asi la obligacidn se extiende: 

a) Al conocimiento de la ley a base de las diligencias ordinarias 
(v.gr., leyendo el Boletin del Obispado si se trata de un sacerdote; enterdn- 
dose de los (ifas de ayuno y abstinencia si se trata de un seglar, etc.). 

b) Al empleo de los medios ordinarios para cumplirla (v.gr., la 
madre de familia debe proveerse con tiempo de los alimentos propios de 
un dfa de vigilia). 

c) A quiTAR o PRECAVER Los iMPEDiMENTOS pr6ximos que. harfan 
imposible su cumplimiento. Y asf, v.gr., no se puede en dfa de ayuno, 
sin justa causa, emprender un trabajo tal que impida el cumplimiento dcl 
ayuno. 

d) A EviTAR EL PELiGRO pr6ximo de quebrantar la ley. Y asf, 
nadie podrfa en domingo trasladarse de un pueblo a otro sin haber ofdo 
misa en el primero y con grave peligro de no poderla ofr tampoco en el sc- 
gundo, a no ser que excusase una grave necesidad. 

115. 3. Modo de cumplirla. He aqui los principios fun- 
damentales: 

1) Las leyes negativas 0 prohibitivas (v.gr. no robar) se cumplen en ei 
fuero externo omitiendo, sin mas, el acto prohibido, aunque sea involunta- 
riamente. Pero ante Dios se contrae la culpa si se tuvo intencidn de que- 
brantar la ley, aunque no se la haya quebrantado materialmente por haber 
surgido algun impedimento. 

2) Las leyes afirmativas o preceptivas (v.gr., ofr misa en domingo) 
requieren un acto humano y personal con intencidn de hacer lo que esta 
mandado, aunque no hace falta que se tenga intencidn expresa de cumplir 
el precepto. Y asf, el que oye misa en domingo no es preciso que tenga in- 
tencidn de cumplir el precepto, con tal que la oiga de hecho. Ño cumplirfa 
si fuera a la iglesia por cualquier otro motivo (v.gr., turfstico), aunque per- 
maneciera en ella todo el tiempo que dura la misa. 

3) Pueden cumplirse diversos preceptos a la vez si no son incompatibles 
entre sf, pero no en caso contrario. Y asf, v.gr., puede cumplirse la penitencia 
impuesta por el confesor al mismo tiempo que se esta oyendo misa en do- 
mingo; pero no podrfan ofrse dos misas a la vez si las hubiera impuesto de 
penitencia el confesor. 

4) No se pueden cumplir con un mismo acto dos 0 mds preceptos que recai- 
gan sobre la misma materia, pero por motivos distintos. Y asf, v.gr., no se cum- 
ple con la penitencia de ofr una misa oyendo simplemente la obligatoria del 
domingo, a no ser que el confesor lo haya autorizado expresamente asf. 
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5) Es vdlido el cumplimiento de una ley en pecado mortal si es compatible 
esa ley con ese lamentable estado; v.gr., la de ofr misa los domingos; pero 
no lo seria si el estado de gracia se requiriese como condicidn indispensable 
para el cumplimiento de la misma ley; v.gr., la comunidn pascual; el 
que comulga en pecado comete un sacrilegio y no cumple el precepto 
(cn.86i 907). 

6) La ley cuyo cumplimiento exige una fecha fijada (v.gr., ayunar tal dia, 
olr misa en domingo) o un plazo determinado para poner tdrmino a la obli- 
gacidn (v.gr., el rezo del Breviario durante el dfa para el sacerdote) no obliga 
si ha transcurrido ya esa fecha o plazo (aunque se pec6 si se omitid por 
negligencia culpable). Pero, si el plazo señalado por la ley se pone ñnica- 
mente para urgir la obligacidn, sigue obligando aun despu6s de transcurrido 
el plazo. Tal ocurre, por ejemplo, con la comunidn pascual: el que la omiti6 
(culpable o inculpablemente) dentro del tiempo señalado, sigue obligado a 
hacerla lo antes posible (cn.Ssg § 4). 

116. 4. Intcrpretacidn dc la ley. Con frecuencia la ley 
necesita interpretacidn, ya por ser obscura en si misma, ya por 
dudarse si se extiende tambi^n a un caso extraordinario que surja 
de improviso. Lo primero da origen a la simple interpretacidn; 
lo segundo, a la epiqueya. 


a) La simple interpretaciñn 

1. Noci6n. Interpretaci6n de la ley es la explicacidn genuina de la 
misma segiin la mente del legislador. De suyo, pues, nada nuevo añade a la 
ley, sino que se limita a entenderla rectamente. Por eso las interpretaciones 
extensivas o restrictivas son, mis bien, modificaciones parciales de la ley. 

2. Divisi6n. EI siguiente cuadro esquemdtico expresa con claridad 
y precisi6n las distintas clases de interpretaciones relativas a la ley. 


Autdntica (si la da el mismo legislador o su de- 
legado). 



PoR raz6n^ 
DEL AUTOR. . ." 


POR SU PRO-^ 
piA Indole . .' 


Judicial (si procede de la jurisprudencia o sen- 
tencia del juez). 

Usual (si se funda en la practica del pueblo). 

Doctrinal (si procede de personas t6cnicas en la 
materia). 

^'Comprensiva (si declara el sentido de las propias 
palabras). 

Extensiva (si amplia dicho sentido). 

^Restrictiva (si lo restringe o circunscribe). 


3. Principios fundamentales. La interpretaci6n de las leyes se rige 
por los principios siguientes: 

I.® La interpretaci6n aut6ntica general, o sea, dada a modo de 
ley, tiene la misma fuerza que la propia ley; y si ñnicamente declara las pa- 
labras de la ley de suyo ciertas, no ha menester promuIgaci6n, y tiene efecto 
retroactivo; si coarta la ley, o la extiende, o explica la que es dudosa, no 
tiene efecto retroactivo y debe promulgarse (cn.17 § 2). 



96 


i>. l. MORAI, rUKDAMBNXAI, 


2. ® La iNTERPRETACi^N jUDiciAi, dada por sentencia del juez o por 
rescripto en algiin asunto particular, no tiene fuerza de ley, y obliga dnica- 
mente a las personas y afecta a las cosas para las que se da (ibid., § 3). 

3. ® La interpretaci6n usual, que tienc por origen la prdctica del 
pueblo con el silencio del legislador que podria facilmente reclarñar, es justa 
y legltima, ya que «la costumbre es el mejor int^rprete de las leyes» (cn.29). 
Con todo, no tiene fuerza de ley sino cuando obtiene el rango de costumbre 
legftima (a los cuarenta años ordinariamente). 

4. ® La interpretaci6n doctrinal no tiene fuerza de ley, pero puede 
seguirse en conciencia si consta de la competencia y probidad del que la da. 
De suyo no tiene mds valor que el puramentc directivo. He aqul las reglas 
principales a que debe someterse esta clase de interpretacidn: 

a) Se debe mantener el significado propio de las palabras consideradas 
en cl texto y contexto de la ley (cn.i8). 

b) Cuando ese significado es dudoso y obscuro, se ha de recurrir a 
los lugares paralelos del C6digo, si es que existen; al fin y circunstancias 
de la ley y a la mente del legislador (cn.18). 

c) Las leyes que establecen alguna pena, o coartan el libre ejercicio 
de los derechos, o contienen una cxcepcidn de la ley, deben interpretarse 
estrictamente (cn.19); o sea, hay que interpretarlas materialmente y tal 
como suenan, sin que puedan ampliarse a otros casos parecidos, aunquc 
sean mis graves o importantes (cf. cn.2.219 § 2). Y asl, v.gr., la excomu- 
ni6n correspondiente al aborto voluntario no afecta, sin embargo, a la cra- 
niotomla, que es un crimen mucho mis repugnante. 

b) La epiqueya 

Se llama asl a la interpretacidn benigna, pero justa, de la mente del legis- 
lador, a base de considerar quc la letra material de la ley no tiene aplicacidn 
a un caso concreto no previsto por el legislador, y que hubiera sido proba- 
blemente exclufdo por 61 si lo hubiera podido prcver. Se trata, pues, de in- 
terpretar la verdadera mente del legislador contra las palabras materiales 
de la ley. 

Ya se comprende que la epiqueya s6lo tiene aplicaci6n a las leyes hu- 
manas, y hay que ser muy parsimonioso en su empleo, para no convertirla 
en un verdadero abuso. Las principales reglas a que debe someterse son las 
siguientes: 

1. * Puede emplearse cuando la ley resulte nociva o muy diñcil de cum- 
plir incluso para una persona notablemente virtuosa. 

2. ® No es Ilcita cuando se puede fdcilmente recurrir al superior com- 
petente para dispensarla, ni tampoco cuando se trata de la ley natural o de 
una ley eciesiastica invalidante. 
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I. CESE DE LA LEY MISMA 

117. La ley se extingue totalmente, o sea desaparece para siem- 
pre en cuanto tal, por uno de estos tres capltulos: 

a) Por revocaci6n del legitimo superior 

Puede presentar las siguientes formas: 

a) abrogdndola, esto es, suprimi6ndola totalmente; 

b) derogdndola, o sea, suprimi6ndola parcialmente; 

c) obrogdndola, substituydndola por otra contraria. 

La revocacidn de la ley eclesiAstica por el legitimo superior se 
rige por los siguientes principios: 

1. ° «La ley posterior, dada por una autoridad competente, abroga la 
anterior cuando asf lo declara de una manera expresa, o es directamente con- 
traria a la misma, o reorganiza por completo toda la materia de la ley prece- 
dente. Pero... la ley general en nada deroga los estatutos de lugares especiales 
o de personas particulares, a no ser que en la misma ley se prevenga expresa- 
mente otra cosa» (cn.22). 

2. ° «En caso de duda, no se presume la revocacidn de la ley precedente, 
sino que las leyes posteriores se han de cotejar con las anteriores y, en cuanto 
sea posible, han de armonizarse con ellas» (cn.23). 

3. ® «Los preceptos dados a los individuos obligan en todas partes a 
aqueIlos para quienes se dan; pero no puede exigirse judicialmente su cum- 
plimiento, y cesan al expirar la potestad de quien los impuso, a no ser que 
hubieran sido impuestos por documento legltimo o en presencia de dos 
testigos» (cn.24). 

b) Por cesacidn del fin total 

Ello ocurre cuando desaparece la causa que motiv6 la ley. Y asl, v.gr., si 
el obispo ordena oraciones por la salud del papa, cesa inmediatamente la 
obligacidn a la muerte del papa. 


Mor. P, segl&fres 
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N6tese, sin embargo, que la ley positiva no cesa cuando cesa la causa 
final en un caso particular. Y asl, v.gr., no estin exentos de las llamadas 
«amonestaciones» los que van a contraer matrimonio, aunque sepan con 
certeza que no hay impedimento alguno para contraerlo. 

c) Por legftima costumbre contraria 

E 1 Cddigo candnico preceptiia a este respecto lo siguiente: 

«Ni-iguna costumbre tiene fuerza para derogar en manera alguna el de- 
recho divino, sea 6ste natural o positivo; ni tampoco prevalece contra el 
derecho eclesidstico si no es racional y ha prescrito legftimamente durante 
cuarenta años consecutivos y completos. Pero contra la ley eclesidstica en 
la que se contenga cldusula prohibitiva de futuras costumbres, solamente 
puede prescribir una costumbre razonable que sea centenaria o inmemorial. 

La costumbre que el derecho reprueba expresamente no es racional» 
(cn.27). 

Los Cddigos civiles modernos no conceden fuerza abrogatoria a las cos- 
tumbres contrarias a las leyes 2. Pero, si la mayor parte de la poblacidn no 
observara por largo tiempo una ley, podrfa uno prudentemente creerse excu- 
sado de ella. 


n. CESE DE LA OBLIGACION DE CUMPLIRLA 

Como hemos advertido mds arriba, una cosa es el cese de la 
misma ley, y otra muy distinta el cese de la obligacidn de cumplirla 
mientras persistan determinadas circunstancias. La primera ex- 
tingue la misma ley; la segunda, s6lo la obligacidn de cumplirla, 
pero permaneciendo en pie la ley. 

Los principales tftulos que excusan del cumplimiento de la ley son; la 
impotencia, el privilegio y la dispensa. V6ase tambi6n lo que dijimos al ha- 
blar de la ignorancia invencible (cf. n.47). 

a) La impotcncia por parte del sñbdito 

118. La impotencia puede seTfisicd o absoluta y moral o relativa, segñn 
que el hombre no pueda cumplirla en modo alguno o le resulte tan s6lo muy 
diffcil. He aqui los principios fundamentales; 

1. ® La impotencia FfsiCA o ABSOLUTA excusa de cualguier ley divina 
o humana. La raz6n es porque nadie esta obligado a lo imposible. Y asf, 
v.gr., no peca el encarcelado que no puede oir misa en domingo (aunque a 6l 
le pareciera que sf, con su conciencia err6nea); no peca la mujer paralftica 
que no puede defenderse del que la atropella (aunque estd obligada a no 
consentir interiormente). 

2. ® La impotencia moral no excusa nunca de la ley natural, pero suele 
excusar de las leyes positivas divinas o humanas. 

a) La raz6n de no excusar de la ley natural claramente conocida es por- 
que obrar contra ella es siemprc intrinsecamente malo; y esto no puedeha- 
cerse bajo ningdn pretexto, ni siquiera para salvar la vida. Y asf es obliga* 
torio perder la vida antes que cometer un acto de fornicacidn o decir una 
pequeña mentira, que son pecados contra la misma ley natural. 
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Pero puede ocurrir que se presente un conflicto entre dos leyes natura- 
les. En este caso, la ley mas importante prevalece sobre la menor. Y asl, la 
obligacidn natural de devolver a su dueño un objeto prestado no urge cuan- 
do esa devolucidn producirla un mal mayor (v.gr., si se trata de ima pistola 
que su dueño reclama para cometer un crimen), 

bj Larazdn de excusar de las leyes positivas es porque se supone que, ante 
la impotencia moral (o grave incomodidad) de cumplirla, el legislador divi- 
no o humano no exige su cumplimiento en ese caso concreto. Y asf, por ejem- 
plo, nadie esta obligado a ayunar si esto le incapacitarfa para ganarse el jornal 
dei dfa con su trabajo duro, ni a observar el descanso dominical si, por la 
injusticia del patrdn, se le priva del jornal necesario para su sustento, etc. No 
se trata en estos casos de quebrantar la ley, sino tinicamente de considerar 
que no nos obliga, aplicando el principio jurldico: «Las leyes positivas no 
obligan con grave incomodidad». 

Sin embargo, en circunstancias especiales no excusarfa del cumplimiento 
de la ley positiva ni siquiera una gravisima incomodidad o el peligro mismo 
de la vida. Tal ocurrirla cuando el quebranto de la ley positiva (v.gr., dei 
a^nmo) se nos exigiera por un tirano en señal de odio contra la religidn o apos- 
tasla de la fe, o si nuestra conducta redundara, por el mal ejemplo, en per- 
juicio de toda la comunidad y aun en daño gratdsimo de un solo individuo 
(v.gr., incitandole a ia apostasla de la fe); porque en estos casos la ley posi- 
tiva es inseparable de una ley natural o ^vina superior que serla quebranta- 
da con su incumplimiento. 

N. B. EI que no puede cumplir el todo, estA obligado a una parte si la 
materia de la ley es divisible; pero no si es indivisible. Por ejemplo: el que 
no puede guardar el ayuno y la abstinencia, pero sl la abstinencia sola, estk 
obligado a guardarla, porque es distinta y separable del a^mno. Pero el que 
hizo promesa de una piadosa peregrinacidn, si no puede hacer todo el ca- 
mino, no estd obligado a emprenderlo o realizarlo en parte. 

119. Escolio. ^Es licito buscar causas eximentes o impedientes del 
cumplimiento de la ley, precisamente para substraerse a ella? 

Los moralistas suelen atenerse a los siguientes principios: 

1. ® En general, es licito substraerse a la obligacidn de la ley buscando 
una causa que exima totalmente de su cumplimiento; porque la ley no obli- 
ga a que permanezcamos sñbditos de ella, sino Onicamente a que la cumpla- 
mos mientras lo seamos. Y asl es licito, v.gr., salir de la propia didcesis para 
obtener la absolucidn de un pecado reservado en ella y no en la otra 
(cf. cn.900 § 3). 

La ley civil, sin embargo, no suele permitir que se pongan causas exi- 
mentes en algunos casos. Y asf, v.gr., no permite la salida de la patria a los 
jdvenes prdximos a la obligacion del servicio militar. 

2. ® No es Ilcito poner directamente causas impedientes del cumplimiento 
de la ley; porque mientras uno esta sujeto a la ley tiene obligacion, como ya 
dijimos, de procurarse loS medios para cumplirla. Y asl serla illcito en dla de 
ayuno tomar voluntariamente y sin justa causa un trabajo fuerte que lo impi- 
diera, solo con el fin de no ayunar. 

3. ® Probablemente es Ucito jxjner indirectamente causas impedientes re- 
motas segiin las reglas del voluntario indirecto, o sea, cuando se busea tan 
s 6 lo un buen fin y se permite el efecto malo sin intentarlo. 

Y asl, v.gr., es Ucito emprender en sabado un largo viaje necesario o ñtil, 
aun previendo que al dla siguientc no se podrd olr misaj pero no se podrla 
emprenderlo el mismo domingo cuando ya urge la obligacidn de olrla (a no 
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ser que se siguiera un grave perjuicio, en cuyo caso se podrfa invocar el prin- 
cipio de que las leyes positivas no obligan con grave incomodidad). 

Ndtese, finalmente, que las razones para poner estas causas impedientes 
indirectas han de ser tanto mas graves cuanto mas importante sea la ley cuyo 
cumplimiento impediran y mas proxima la obligacion de cumplirla. Y para 
procutaTse frecuentemente estas causas impedientes, se requieren razones mu- 
cho mas graves que para un solo caso aislado o alguna que otra vez. 

b) Los privilegios 

120. I. Nocidn. Se Ilama privilegio a una ley privada que concede un 
especial favor contra 0 fuera del derecho comtin. Lleva consigo la obligacidn, 
impuesta a los demds, de no perturbar el libre ejercicio de su privilegio a 
la persona o comunidad agraciada. 

2. Divisidn. Es mdltiple, scgdn la raz6n a que se atienda. Y asl: 

a) PoR PARTE DEL sujETO puede ser personal, local o real, segdn afecte 
dircctamente a una persona, a un lugar o a una cosa. 

b) PoR PARTE DEL OBjETO es favorablc, cuando concedc un favor a al- 
guno sin perjudicar a na^e, y odioso, cuando resulta perjudicial a otros 
(v.gr., eximiendole de un trabajo que tendran que realizar los demis). 

c) PoR PARTE DEL MOTivo es grocioso, si concede una gracia por mc- 
ra lil^ralidad del superior, y remuneratorio, si la concede como premio a los 
m^ritos contraidos. 

d) PoR PARTE DEL TiEMPO cs temporal o perpetuo, scgdn lo sea la gra- 
cia concedida. 

e) PoR PARTE DEL MODO DE LA concesi6n puede ser motu proprio, por 
propia iniciativa del que la da, o ad instantiam, si se concede a peticidn del 
favorecido. Y tambi^n oral o escrito, segdn se conceda de viva voz o por 
letras aut^nticas. 

f) PoR raz6n de la extensi6n es privado, cuando se concede a una 
sola persona, y comiin, cuando se concede a toda una comunidad (v.gr., a una 
Orden religiosa, a los cl6rigos, etc.). 

g) PoR RELACioN A OTROS PRiviLEGios se llama directo o per se, cuando 
se concede a alguien directamente y por sf mismo; e indirecto o ad instar, 
si se concede por comunicaci6n del privilegio concedido ya a otros, ya sea 
en forma igualmente principal (o sea, independientemente del anterior pri- 
vilegio concedido a los demcis, que sirve dnicamente de ejemplo, pero sin 
seguir sus vicisitudes), o en forma accesoria (es decir, por mera extension 
del privilegio de los otros y siguiendo la suerte que corra el del primer 
privilegiado). 

3. Autor. S6I0 pueden conceder privilegios los que tengan potestad 
sobre la ley, o sea, el legislador mismo, su superior o sucesor y aquelIos a 
quienes el derecho conceda facultad especial. Y asl, s6lo el Romano Pontl- 
fice puede conceder privilegios contra el derecho general de la Iglesia; el 
obispo, en las leyes diocesanas; el jefe del Estado, en las civiles, etc. 

4. Adquisici6n. Cuatro son los modos de adquirir un privilegio 
reconocidos por el Derecho can6nico (cn.63): 

a) Por directa concesidn de la autoridad competente. 

b) Por comunicacidn, ya. sea cn forma igualmente principal, ya sea en 
forma accesoria, segdn lo explicado anteriormente. 
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c) Por legitima costumbre. 

d) Por legitima prescripcidn, o sea, de cuarenta años continuos y com- 
pletos. La posesidn centenaria o inmemorial engendra presuncidn de ha- 
berse concedido el privilegio. 

5. Interpretacidn. La interpretacion del verdadero sentido y alcance 
de un privilegio ofrece a veces no pocas dificultades. En general hay que 
atender al significado propio de sus palabras. En caso de duda, los privile- 
gios favorables pueden interpretarse ampliamente, y los odiosos deben serlo 
en forma restringida. Pero de suerte que aparezca siempre que los beneficia- 
dos obtienen alguna ventaja de la concesidn de esa gracia (cn.so 67 y 68). 

6. Uso. i.° EI uso de un privilegio personal es facultativo del favo- 
recido, a no ser que se interponga la caridad u otra virtud, o precepto 
del superior, o por raz6n del bien comun (cn.69). 

2. ® Los peregrinos pueden usar, al menos por costumbre legftima, de 
los privilegios locales del territorio extraño donde se encuentren; pero no 
de los de su propio territorio cuando se hallen fuera del mismo, a no ser que 
conste io contrario. 

3. ° En el fuero externo no se puede reclamar en contra de nadie el uso 
de cualquier privilegio mientras no se pruebe legltimamente la concesidn 
del mismo (cn.79). 

7. Cese. De suyo, si otra cosa no consta, el privilegio ha de tenerse 
como perpetuo (cn.70). Pero puede cesar por los siguientes motivos: 

1) Por revocacidn del que lo concedid, o de su sucesor, o de su superior. 

2) Por renuncia aceptada por el superior competente. Pero t6ngase en 
cuenta lo siguiente: 

a) Toda persona privada puede renunciar al privilegio concedido lini- 
camente en favor suyo. 

b) No pueden las personas privadas renunciar al privilegio concedido 
a alguna comunidad, dignidad o lugar. 

c) Tampoco la misma comunidad o colectividad puede renunciar al 
privilegio que le ha sido dado en forma de ley, o si la renuncia ha de causar 
perjucio a la Iglesia o a otros (cn.72). 

3) Por acabarse el derecho del otorgante, si lo concedid con la clausula 
«a nuestro benepldcito» u otra equivalente. Pero subsiste, si no puso cldusula 
alguna restrictiva, a no ser que lo revoque su legltimo sucesor o supe- 
rior (cn.73). 

4) Por muerte del favorecido, si se trataba de un privilegio perso- 
nal (cn.74). 

5) Por destruccidn total de la cosa 0 del lugar privilegiados. Pero revive el 
privilegio si se restaura el local dentro de los cincuenta años (cn.7S). 

6) Cuando resultase nocivo o ilicito su uso, por haber cambiado las cir- 
cunstancias o las cosas, a juicio del superior (cn.77). 

7) Por transcurso del tiempo o del nilmero de casos para que fue conce- 
dido (cn.77). 

No CESAN por el simple no uso o por el uso contrario, a no ser que se 
trate de un privilegio gravoso para otros y, ademas, concurra legitima pres- 
cripci6n o tdcita renuncia (cn.76). 
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c) La dispensa del superior 

I2I. I. Nocidn. La dispensa cs la relajacidn de la ley en un caso 
especial (cn.So), de suerte que, en virtud de la voluntad posterior del legisla- 
dor, desaparece la obligacidn para el dispensado. 

2. Divisidn. La dispensa puede ser: 

a) VAlida o invAlida, segiin la conceda el superior competente den- 
tro de sus legitimas atribuciones o no. 

b) LiciTA o iLfciTA, si, supuesta la validez, se concede con causa justa 
y proporcionada o no. 

c) Expresa, si el superior la da explicitamente de palabra o por gestos; 
tAcita, si va impllcita en algiin acto o manifestacibn del superior (v.gr., si 
el superior religioso manda atender a un visitante a la hora de un acto de 
comunidad obligatorio, dispensa ticitamente al religioso de acudir a ese acto); 
presunta, si el superior no la ha dado de hecho (v.gr., por estar ausente), 
pero se supone razonablemente que la darla si se le pidiese. 

d) Obrepticia o subrepticia, segiin que en la demanda de la dispensa 
se afirma algo que es falso o se calla algo que se deberla manifestar. Si la 
obrepcidn o subrepcibn afectan a algo substancial, la dispensa asl obtenida 
es invdlida. 

3. Autor. La dispensa de una ley pucde concederse por el autor 
de la misma ley, por su sucesor o superior y por aquel a quien alguno de los 
mismos hubiera concedido la facultad de dispensar (cn.80). Pero en la si- 
guiente forma: 

1. ® El legislador mismo puede dispensar: 

a) En sus propias leyes, ya que las puede imponer. 

h) En las de sus predecesores, porque tiene igual autoridad, 

c) En las de sus inferiores, pues le estdn sometidos. 

2. ® El inferior no puede dispensar en las leyes de su superior si no 
le autorizan para ello el mismo superior, el derecho o la legltima costumbre. 

Teniendo en cuenta estos principios fundamentales, he aqul las atribu- 
ciones respectivas de los superiores eclesidsticos: 

i) El Romano PontIfice puede dispensar a todos los fieles del mundo: 

a) De cualquier ley eclesidstica (cn.218; cf. D. 1831). 

b) Pero no de la ley divina natural o positiva, a no ser impropia e indi- 
rectamente, o sea, por cambio operado en la materia, en virtud del supremo 
dominio de Dios, y s6lo en aqueIIos casos en que el derecho natural o divi- 
no positivo no es inmutable absolutamente por tener origen en el libre ejer- 
cicio de la actividad humana con relacibn a Dios y a los hombres, como ocu- 
rre, v.gr., con los votos, el juramento promisorio, la profesidn religiosa y el 
matrimonio rato o no consumado. La dispensa de estas cosas se compensa 
con el bien que se sigue de ella a las almas. 

2) Los ORDiNARios, sedfi o no obispos 3 , pueden dispensar a sus propios 
silbditos; 


3 En Derecho can6nico se enticndc por ordinarios, si no se hace excepcidn expresa de 
alguno, ademAs dcl Romano Pontlfice, el obispo rcsidencial para su territorio, el abad o 
prelado nullius y sus vicarios generales, el adnunistrador, vicario y prefccto apostdlico, y 
tambite los que, a falta de ^tos, les sucedcn entretanto en el gobicmo, segdn el Derecho o 
las Constitucioncs. Y, adcmds, en las rdigiones dericales excntas, los superiorea mayores 
(general y provincial) rcspccto dc sus sUbditos. 

Con el nombre de ordinaria dd Ivgar se entienden todos los anteriores, excepto los supe- 
riores reiigiosos (cn.içS). 
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a) De sus propias leyes. 

b) De las leyes eclesidsticas dudosas (aun irritantes e inhabilitantes) 
cuando se duda del hecho, con tal que el Romano Pontffice suela dispensar 
en ellas (cn.15). 

c) De las leyes ecIesiAsticas sobrc libros prohibidos en casos urgentes 
(cn.i4Q2),‘ de los ayunos, abstinencias y dlas festivos (cn.1245); de varias 
irregularidades por delito oculto y de yarias penas canbnicas (cn.990 y 2237); 
de votos y juramentos no reservados (cn.1313 y 1320); siempre que en las 
fecultades otorgadas est6 incluldo el ixxler de ^spensar (cn.66 § 3), 

d) De las demSs leyes pontificias; pero s6Io cuando se rednan, a la vez, 
las tres condiciones siguientes: que sea diñcil recurrir a la Santa Sede; que 
haya peligro de algiin daño grave en la tardanza; que se trate de algo que la 
Santa Sede suele dispensar. Fuera de esto, no pueden dispensar sin autori- 
zaci6n explfcita o implfcita, ni aun en un caso determinado, de ninguna ley 
pontificia general o particular, aunque hubiese sido dada para su propio 
territorio (cn.81-82). 

3) Los pArrocos no puedcn dispcnsar dc ninguna Icy, ni general ni 
particular, a no ser quc se les conceda expresamente esa facultad (cn.83), 
como se la concede el derecho con relaci6n al ayuno y la abstinencia y la ob- 
servancia de las fiestas, pero s6Io en casos particulares (v.gr., mientras duren 
las Iluvias o tal enfermedad, etc.) y con justa causa (cn.i24S). 

4) Los CONFESORES ticnen ciertas facultades especiales (cn.990 § 2; 
1044-45 2252 2254 2290), de las que hablaremos en sus lugares corres- 
pondientes. 

5) EI que tiene facultad para dispensar puede dispensarse a si mis* 
mo (cn.20i § 3). 

4. Causas. Hay que distinguir entre la validez y la licitud de la 
dispensa: 

a) Para La validez, el superior no neceeita causa alguna si se trata 
de su propia ley o la de un inferior, porque quien puede atar puede tambi6n 
desatar. Pero el inferior no puede dispensar vdlidamente de una ley del su* 
perior a no ser con causa justa y razonable. En caso de duda sobre la su- 
ficiencia de la causa, es Ifcito pedir la dispcnsa, la cual pucde Ilcita y v4Ii- 
damente concederse (cn.84). 

b) Para la licitud siempre se requiere causa, al menos probablemente 
suficiente. Y ello bajo pecado mortal, si dispensa un delegado en cosa grave, 
y bajo pecado venial, si lo hace el propio legislador, pues tiene obIigaci6n 
de proceder como dispensador fiel. 

Entre las causas suficientes para la dispensa, unas son intemas (v.gr., una 
gran dificultad para observar la ley por especiales circunstancias, enferme- 
dad, etc.); otras, extemas (el bien comñn, v.gr., en tiempo de la recolecci6n 
de las cosechas); otras, motivas 0 candnicas, que por sf solas bastan para que 
se conceda la dispensa; otras, finalmente, impulsivas, que por sl solas no 
bastarfan, pero refuerzan las otras motivas. 

EI error o engaño del superior por haber alegado razones falsas (obrep- 
ci6n) o haber ocultado parte de la verdad (subrepci6n) invalidarfa la dis- 
pensa si fuese ese error la raz6n timca de la concesi6n o afectase a algo 
substandal; pero no afectarfa a la validez (aunque sf fdcilmente a la licitud 
por parte del que la recibe) si se tratare de cosas puramente accidentales 
y no fuese 6sa la causa ñnica de concederse la dispensa, sino que hubiese, 
por lo menos, una verdadera entre las motit«w (cn.42). 

5. Cese. La dispensa puede afectar a una cosa que se extingue para 
siempre tma vez dispensada (v.gr., de irapedimento para el matrimonio) 
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o algo que se prolonga por mucho tiempo (v.gr., de no ayunair mientras dure 
tal enfermedad crdnica). Estas dltimas pueden cesar de los siguientes modos: 

1) PoR PARTE DEL QUE dispensa: a) por legltima revocacidn, expresa 
y manifestada convenientemente al sdbdito o los siibditos; b) por muerte 
(fisica o moral) si la dispensa se di6 con la cldusula «mientras fuese de nues- 
tra voluntad» u otra equivaiente (cn.73 y 86). 

2) PoR PARTE DEL DisPENSADO, por renuncia legitima aceptada por ei 
superior; no basta el simple no uso o el uso contrario, a no ser que cause gra- 
vamen a otros (cn.72 76 86). 

3) PoR PARTE DE LA CAUSA FiNAL 6 nica, cuando cesa totalmente 6sta 
(v.gr., cuando se recupera totalmente la saiud, cuya p6rdida motiv6 la 
dispensa). 


CAPITULO II 

Las leyes en especial 

Segun el esquema que dimos mds arriba, la ley se divide principalmente 
en divina y humana. La divina se subdivide en eterna, natural y positiva, 
segdn se la considere tal como existe en la mente divina desde la eternidad, 
o en cuanto conocida por la razdn natural, o a trav6s de la divina revelaci6n. 

A su vez, la ley humana es doble; eclesidstica y civil. 

Vamos a examinar, una por una, estas cinco clases de leyes. 


ARTICULO I 


La ley eterna 

122. i. Noci6n. Dos son las definiciones principales que 
se han dado de la ley eterna: 

a) San Agustln la define: Es la raz6n y voluntad divina que manda obser- 
var y prohibe alterar el orden natural 

b) Santo Tomas dice: Es el plan de la divina sabiduria por el que dirige 
todas las acciones y movimientos de las criaturas en orden al bien comiin de todo 
el universo s. 

Al explicar su propio pensamiento, el Doctor Ang^lico dice 
que, asi como en la mente del artista preexiste el plan que llevara 
despues a la prdctica en su obra de arte, asi en el entendimiento 
divino preexiste desde toda la etemidad cl plan por el que dirigird 
todas las acciones y movimientos de sus criaturas al fin del univer- 
so; y ese plan es, cabalmente, la ley eterna. 

La ley eterna se distingue de las ideas divinas, quc son el ejemplar eterno 
de las cosas creadas. Y se distingue tambi6n de la divina providencia, en 

« Contra Faustum 22,27: ML 42.418, 

3 Cf. 1 - 11 , 93 , 1 . 
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cuanto que 6sta tiene por objeto el gobiemo de las criaturas en particular 
(conduci^ndolas a su tiltimo fin), mientras que la ley eterna mira al conjunto 
universal de la crercibn. La providencia es la ejecucidn de la ley eterna en 
cada una de las criaturas. 

123. 2. Existencia. Es evidente que existe la ley etema 
y que es una verdadera ley en el sentido propio de la palabra, ya 
que le conviene perfectisimamente y en grado superlativo la de- 
finicidn misma de la ley. 

Es, en efecto, la ordenacion de la razon divina, dirigida al Uen 
comun del universo, promulgada por el mismo Dios, a quien compete 
el cuidado y gobierno de todo el mundo. La ley eterna es, pues, el 
supremo analogado en la escala de la ley. 

No vale objetar que, donde no hay stibditos eternos, no puede haber ley 
eterna. Porque esos siibditos existfan en la mente divina desde toda la eter- 
nidad. Para Dios no hay pasado ni futuro, sino un presente siempre actual. 
Dios tenfa presentes a todas sus futuras criaturas en su mente divina y desde 
toda la eternidad determind por la ley eterna las obligaciones a que tendrfan 
que someterse. La promulgacidn activa (que es la promulgacidn propiamen- 
te tal, como acto del legislador) se verificd eternamente en la mente divina; 
la pasiva (o mera divulgacidn entre los sdbditos) no se realizd sino cuando 
aparecieron de hecho las criaturas. 

124. 3. Propiedadcs. Las principales propiedades que 
acompañan a la ley eterna son las siguientes: 

1. * Es INMUTABLE EN sf MisMA. La ley etcma es en si misma absolu- 
tamente inmutable, porque se identifica con el entendimiento y la voluntad 
de Dios, en los que no cabe el error o la mutabilidad del propbsito. 

Sin etnbargo, como explica Santo Tomds aunque la ley eterna sea 
inmutable en sf misma, su conocimiento es mudable en nosotros, porque 
no la conocemos totalmente y en sf misma como Dios y los bienaventurados, 
sino por cierta irradiacidn, mayor o menor, en las cosas creadas. Todo cono- 
cimiento de la verdad es una irradiacibn y participacibn de la verdad divina 
y, por lo mismo, de la ley eterna. Pero, aunque todos los hombres conocen 
la ley eterna (al menos en los principios comunes de la ley natural), su co- 
nocimiento puede ser mayor o menor, segdn lo sea el conocimiento de 
las demds leyes en las que se refleja la ley eterna. 

2. ® Es LA REGLA SUPREMA DE TODA MORALiDAD, señalando a todas las 
demds leyes las acciones buenas y malas y el fundamento de toda obligacidn 
moral. En este sentido es el fundamento de todas las dem^s leyes, que en 
tanto serdn leyes en cuanto reflejen con fidelidad la ley eterna. 

3. ® Las demAs leyes derivan de ella. No s6lo como causa ejemplar, 
en cuanto que ninguna ley puede ser justa ni racional si no es conforme a la 
ley eterna, sino tambi6n como causa eficiente, ya que toda potestad legisla- 
tiva capaz de imponer obligacidn procede de la ley eterna, es decir, de Dios, 
señalando el recto orden por el cual los sñbditos deben obedecer a su legl- 
timo superior cuando ordena lo que es recto y justo. 

Esto mismo puede contemplarse desde otro 4ngulo de visidn. En una 
ciudad bien gobernada, la raz6n de gobierno se deriva del primer gober- 
nante al segundo y de 6ste al tercero; lo mismo que, en el arte, las normas 
de la fabricaci6n se derivan del arquitecto a ios artffices inferiores. Ahora 


« Cf. 
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bien: la ley eterna es la razbn de gobicrno del primero y supremo gobernante; 
luego todas las demds leyes derivan forzosamente de ella, so pena de no ser 
leyes. 

Todo esto lo expresa admirablemente el conocido texto del libro de los 
Proverbios: «Por mi reinan los reyes y los jueces administran la justicia. 
Por mi mandan los principes y gobieman los soberanos de la tierra» (Prov. 8, 
15-16). E1 mismo Gristo dijo a Pilato que no tendrla potestad alguna sobre 
E1 si no le hubiera sido dada desde arriba (lo. 19,11); y San Pablo añade 
que «toda potestad viene de Dios» (Rom 13,1). 

4.» Tgdas las cosas estAn sujetas a ella. Las criaturas irracionales 
se someten a ella de una manera puramente natural 0 instintiva, en cuanto 
que estdn determinadas por la misma naturaleza a obrar segñn la ley eterna, 
que es la suprema raz6n gobernadora del mundo. 

Las criaturas racionales, en cambio, deben someterse a ella pjor el co- 
nocimiento y la obediencia voluntarias. Pero si, abusando del privilegio 
de su libertad, tratan de sacudir el jnigo de la ley eterna, no escapan por eso 
a su imperio inexorable, porque, al apartarse por el pecado de uno de sus 
preceptos directivos, caen bajo el dominio de otro precepto vindicativo 
que ordena aplicar al culpable la pena correspondiente en este mundo o en 
el otro. Imposible escaparse dei perfecto control y dominio de la iey eterna. 


AZTlCVhO II 

La ley natural 

Los principios que acabamos de rccordar sobre ia iey etema nos iievan 
de ia mano al estudio de la iey naturai. 

125. 1. Noci6n. La ley natural, segun Santo Tomds, no es 
otra cosa que la participacidn de la ley eterna en la criatura radonal. 
Es la misma ley eterna promulgada en el hombre por medio de la 
razdn natural. 

Dios, en efecto, conoce y ordena desde toda la eternidad lo que es conve- 
niente y proporcionado a la naturaieza racional; y esa ordenacidn existente 
en ia mente divina se ilama o constituye la ley etema. Ai crear ai hombre, 
Dios le intim6 en su propia naturaleza esta ordenaci6n concebida eterna- 
mente; por lo que, por el mero hecho de nacer, todo hombre es sObdito 
de esta ley. Esta participaci6n de la ley eterna, o dei orden moral consti- 
tuido por Dios, es la ley naturai objetivamente considerada. Cuando ei 
hombre alcanza ei uso de raz6n, conoce, ai menos, los primeros principios 
de la ley natural (v.gr., «hay que hacer el bien y evitar el nul») como algo 
que tiene obligacidn de cumplir, y esta participaci6n de la ley eterna es la 
ley natural sv^jetivamente considerada. 

La iey natural se llama asl por un doble capitulo: 

a) Porque no abarca sino los preceptos que se deducen de la misma 
naturcdeza del hombre. Por eso obliga a todos los hombres del mundo sin 
excepcidn, y obligaria de iguai modo si el hombre no hubiera sido elevado 
por Dios al orden y fin sobrenatural. 

b) Porque puede conocerse con las solas luces de la razdn natural, sin 
necesidad de la fe divina o dei magisterio humano. 
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126. 2. Existencia. Negada por ateos, materialistas, pan- 
teistas, etcl, ia existencia de la ley natural, es, sin embargo, una 
verdad inconcusa que puede probarse hasta la evidencia. He aqui 
los prindpales argrimentos; 

a) La SagIiada Escritura lo afirma terminantemente: 

«En verdad, cuando los gentiles, guiados por la razdn natural, sin ley 
cumplen los preceptos de la Ley, ellos mismos, sin tenerla, son para si 
mismos Ley. Y con esto muestran que los preceptos de la Ley estdn escri- 
tos en sus corazones, siendo testigo su conciencia, y las sentencias con que 
entre si unos y otros se acusan o se excusan. Asi se verA el dfa en que Dios 
por Jesucristo, segiin mi evangelio, juzgard las acciones secretas de los hom- 
bres» (Rom. 2,14-16). 

b) El testimonio de la propia conciencia dicta a todos los hombres 
del mundo, de una manera clarfsima e irresistible, que hay que obrar el 
bien y evitar el mal; que hay acciones que son malas de suyo (v.gr., matar 
al inocente) y otras que son buenas aunque no las ordene ninguna ley hu- 
mana (v.gr., honrar a los padres). Por eso, cuando se quebrantan esos pre- 
ceptos clarisimos de la ley natural, el hombre siente remordimiento y ver- 
giienza; y, por el contrario, su fiel cumplimiento le Ilena de tranquilidad y 
de paz. Todo esto prueba con toda claridad y certeza la existencia de la ley 
natural impresa por Dios en el fondo de todos los corazones. 

c) El consentimiento universal de todos los pueblos. Osn la 
historia y la etnografia en la mano se puede demostrar que todos los pueblos 
del mundo, incluso los mis salvajes y birbaros, est4n de acuerdo en ciertos 
principios universallsimos de moral (v.gr., honrar a los padres, no matar, 
rendir culto a la divinidad, etc.), aunque incurran cn mil aberraciones en 
otros puntos de moralidad menos clara. Y csos principios no obedecen a 
disposiciones positivas del rey o jefe de la tribu, que pudieran ser alteradas 
a su capricho, sino al grito Intimo de la propia conciencia, que comprende 
sin esfuerzo que no cabe en ellos cxcepcidn o dispensabilidad alguna. He 
ahf la lcy natural, reconocida ciarisimamente por todos los pueblos del 
mundo. 

137. 3. Sujeto. Por lo dicho, ya sc comprende que es suje- 
to de la ley natural toda criatura humana, en todos los tiempos y 
lugares. Incluso los niños y los privados del uso de la razdn, que 
pecan materialmente cuando realizan actos contrarios a la ley na- 
tural (v.gr., actos impiidicos, blasfemar, etc.), aunque no cometan 
pecado formal por falta de conocimiento. Por eso no es Ucito indu- 
cirles a realizar alguno de esos actos contrarios a la ley natural, 
pues es obligatorio evitar incluso el pecado material; y el que les 
indujera a ello, pecaria formalmente. 

128. 4. Objcto. Bajo cl dmbito y esfera de la ley natural cae 
todo aguello que es necesario para conservar el orden natural de las 
cosas estahlecido por el Creador y conoddo por la razdn natural del 
hombre independientemente de toda ley positiva. Se refiere a aquellas 
normas de moralidad tan claras y elementales que todo hombre 
puede conocer con las solas luces de su raz6n natural. 

Sin embargo, a pesar de su simpUcidad, se distinguen en la 
ley natural tres grados o categorlas de preceptos; 
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a) Los PRECEPTOS PRiMARios Y UNivERSALfsiMos, cuya ign^rancia es 
imposible a cualquier hombre con uso de raz6n. Santo Tomds l^s reduce a 
este solo principio clarisimo: «Hay que hacer el bien y evit^ el mal» 
Otros añaden: «Lo que no quieras para ti no lo quieras para hadie»; «Da a 
cada uno lo suyo»; «Vive conforme al dictamen de la recta raz6n»; «No hagas 
nada contra tu conciencia», etc. Pero en el fondo se reducer^ todos al prin- 
cipio universalisimo señalado por Santo Tomds. 

h) Los PRiNCiPios SECUNDARios o conclusiones pr6ximas que fluyen 
claramente de los preceptos primarios y pueden ser conocidos por cual- 
quier hombre casi sin ningñn esfuerzo o raciocinio. A esta categoria perte,- 
necen todos los preceptos del decdlogo 8 . Cabe en torno a ellos una igno- 
rancia inculpable durante algdn tiempo, pero no durante una vida normal 
entera. 

c) Las conclusiones remotas, que se deducen por raciocinio mds 
complicado de los preceptos primarios y secundarios (v.gr., la indisolubi- 
lidad del matrimonio, la ilicitud de la venganza privada, etc.). Sobre todo 
en gente ruda e incivil cabe la ignorancia inculpable y por largo tiempo de 
estas conclusiones remotas. 


I2g. 5. Propicdades. Las principales son tres: umuersa- 
lidad, inmutahilidad e indispensabilidad. 


1) Universalidad, o sea, que obliga a todos los hombres del mundo, 
sin ninguna excepciñn. Incluso a los niños y locos, aunque no puedan que- 
brantarla formalmente, como ya hemos dicho. 

2) Inmutabilidad iNTRfNSECA, o sea, que nada absolutamente puede 
cambiarse en ella, al menos por suhstracci6n; aunque puede complet^scla 
por adicidn, sacando nuevas deducciones en ella impUcitamente contenidas 
para que vengan mds fdcilmente en conocimiento de todos. En este sentido 
puede decirse impropiamente que la ley natural aumenta: en cuanto que se 
la va conociendo cada vez mejor, aunque sin añadirle propiamente nada que 
no estuviera ya encerrado en ella de una manera virtual. 

Pero de ningñn modo se le puede substraer ningñn precepto, ya que se 
funda en la misma naturaleza humana y en el mismo orden moral, que no 
admiten variaciones en sl mismos a travds del tiempo o del espacio. No 
puede cesar nunca, porque no ha sido dada por cierto tiempo, sino para 
siempre; ni puede hacerse injusta para nadie, porque nada prescribe que 
no sea esencialmente bueno para todos, ni nada prohibe que no sea esen- 
cialmente malo. 

Lo que sf puede ocurrir es el conflicto o colisidn entre dos leyes naturales 
en un determinado caso. Por ejemplo: la ley natural ordena dar a cada uno 
lo suyo, de donde se deduce en seguida que hay que devolver a su dueño 
en el tiempo convenido un objeto prestado. Pero si ese objeto es una pistola 
y su dueño la reclama en un momento de ofuscaciñn para suicidarse o come- 
ter un crimen, nos sale al paso otro precepto mds grave de la ley natural 
(el amor al pr6jimo), que nos impide cumplir el otro deber natural de devol- 
verle lo que es suyo. En estos casos, el precepto menor se suspende en bene- 
flcio del mayor, hasta que el conflicto entre los dos desaparezca. 

N6tese bien que, en realidad, no se guebranta en estos casos el precepto 
menor, sino que tan s6lo se suspende su cumplimiento actual, quedando en 
pie la obligaci6n de cumplirlo cuando se pueda. Pero de ningñn modo 


7 Cf. 1-11,94,2. 

* E1 tercer precepto del decAlogo pertcnece a la ley natural en cuanto preccptda el culto 
extemo de Dios, pero no en cuanto a la deternunacidn del dla (sSbado o domingo) en que 
haya de hacerse. 
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serfa licitb quebrantar un precepto naenor de la ley natural para cumplir 
otro niayoWv.gr., decir una pequeña mentira para salvar a un inocente). 
Una cosa e\suspender el cumplimiento de un precepto, y otra muy distinta 
quebrantarlo\iirectaTnente. Lo primero puede hacerse en determinadas cir- 
cunstancias; jb segundo, jamds. 

3) IndispWsabilidad. La iiunutabilidad intrinseca de la ley natural 
lleva inevitabiejnente a su inmutabilidad extrlnseca, o sea, a su absoluta 
indispensabilidald. Nadie, ni siquiera el mismo Dios, puede propiamente 
dispensar de la Ifey natural, ya que es un reflejo de la ley eterna y se funda 
en la misma naturaleza de las cosas tal como las conoce el entendimiento 
divino, en el que po cabe error ni contradiccidn. 

Algunos hechos bfblicos que se citan como si Dios hubiera dispensado 
en ellos la ley natural se explican perfectemente sin necesidad de admitir 
la menor dispensa de la misma. Y asf, cuando Dios mandb a Abrahdn 
sacrificar a su hijo Isaac, no le dispensd del quinto mandamiento del decd- 
logo, que prohibe matar al inocente (ley natural), sino que, en virtud de su 
supremo dominio sobre la vida de los hombres, determind enviar la muerte 
a Isaac a travds de su padre, Abrahan, como hubiera podido envidrsela a 
travds de un rayo. Guando autoriz6 a los israelitas a repartirse los despojos 
tomados a los egipcios, no dispensd la prohibici6n natural del robo, sino que, 
como dueño absoluto de vidas y haciendas, determin6 la manera de adminis- 
trar estas ñltimas en aquel caso concreto. Y cuando permiti6 la poligamia 
en el Antiguo Testamento fu6 porque, en realidad, no atenta contra el fin 
primario del matrimonio (que es de estricta ley natural) y habfa razones 
suficientes para suspender en aquellas circunstancias la obligatoriedad de 
sus fines secundarios. 

Con lo dicho, ya se comprende que no cabe en la ley natural la epiqueya, 
que es, como ya vimos, la benigna interpretaci6n de la mente del legislador 
en los casos no previstos por la ley. La ley natural, como dada por el supremo 
y sapientfsimo legislador, no falla nunca ni deja ningñn cabo por atar. 
Nunca puede ser nocivo lo que manda, ni bueno lo que prohibe. De donde 
la epiqueya es en ella del todo imposible y absurda. 

X30. 6. Ignorancia de la ley natural. Aunque ya hemos 
aludido a ella al hablar del objeto de la ley natural, vamos a preci- 
sar un poco m&s. 

1. ® CoN relaci6n al precepto UNivERSALfsiMO de la ley natural («Hay 
que hacer el bien y evitar el mal») es imposible la ignorancia en ningiin 
hombre dotado de sind6resis o simple uso de raz6n. Podrd equivocarse en 
apreciar qu6 es lo bueno y lo malo; pero no puede menos de saber que lo 
bueno (sea lo que fuere) hay que hacerlo, y lo malo hay que evitarlo. No 
cabe ignorancia en cosa tan elemental y clarfsima. 

Este primer principio obliga en conciencia a todos los hombres del mun- 
do sin excepci6n. De donde hay que concluir que si un niño o un salvaje 
realiza voluntariamente una acci6n creyendo, aunque sea err6neamente, 
que es una cosa naturalmente mala, comete un verdadero pecado y se hace 
responsable ante Dios. 

2 . ® CoN relaci6n a los principios secundarios o conclusiones pr 6- 
xiMAS que constituyen en gran parte los preceptos del decdlogo, cabe una 
ignorancia parcial e incompleta, al menos durante algñn tiempo. Porque, 
aunque se trata de principios o conclusiones que se deducen fdcilmente con 
el simple raciocinio natural, pucde ocurrir—sobre todo tratdndose de gente 
ruda y analfabeta—que, por ignoranda, ambiente social que se respira, pre- 
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juicios a priori, ctc., etc., se desconozcan algunas consecuencias ii/mediatas 
de los primeros principios de la ley natural, tales como la malKia de los 
actos meramente intemos, de la mentira oficiosa para evitar algim disgusto, 
del perjurio para salvar la vida o la fama, del hurto en necesida^ comiin, del 
aborto para salvar a la madre, de la polucidn en los adolesceiites, del ona- 
nismo conyugal por indicacibn m^dica o econdmica, etc. Sin (embargo, este 
estado de cosas no puede prolongarse mucho tiempo sin ^ue el hombre 
comience a sospechar de la malicia de esos actos o sin que ie entere por el 
trato social con los demds. / 

3.® CoN RELACrdN A LAS CONCLUSIONES REMOTAS que 80 deducen dnica- 
mente a trav^s de un raciocinio lento y diflcil (v.gr., la indisolubilidad del 
matrimonio) cabe muy bien la ignorancia invencible y por largo tiempo, 
sobre todo entre gente inculta e incivil. M 4 s adn: incluso entre moralistas 
eminentes caben opiniones contrarias en torno a estas conclusiones remotas 
de la ley natural. Y asl, por ejemplo, Santo Tomds afirma que el juez debe 
condenar al reo si iuxta allegata et probata aparece culpable del delito que 
se le imputa, aunque sepa como persona particular que el reo es inocente; 
mientras que San Buenaventura cree que, en este caso, deberla absolverle. 
Todavla hoy discuten los teblogos sobre la verdadera solucibn de este caso, 
si bien la inmensa mayorla se inclinan por la opinibn de Santo Tomds. 

N. B. La transgresibn por ignorancia inculpable de algdn precepto de 
la ley natural constituye un pecado material, pero no formal. Lo contrario 
afirman Lutero, Calvino, Bayo y los jansenistas; pero su doctrina ha sido 
condenada por la Iglesia (D. 1292). 


ARTICULO III 
La ley divina positiva 

Supuesta la elevacidn del hombre al orden sobrenatural de la gracia y la 
gloria, necesita ser orientado por Dios hacia ese sublime fin con preceptos 
y normas que aclaren y completen los de la simple ley natural con nuevos 
elementos proporcionados a la grandeza y transcendencia de aquel fin. Tal 
es el sentido de la ley divina positiva, cuyo conocimiento llega al hombre 
por la divina revelacibh. 

131. I. Nocidn. Se entiende por lcy divina positiva la que 
proeede de la libre e inmediata determinacidn de Dios, comunicada 
y promulgada al hombre por la dixAna revelacidn en orden al jin so- 
brenatural. 

Su conveniencia, titilidad y necCsidad (moral) es manifiesta, por dos 
capltulos principales: a) porque la ley natural se obscurece con frecuencia 
entre los hombres por sus malas pasiones, costumbres viciosas y ejemplos 
depravados, como aparece claro en la historia del mundo; y b) porque el 
g0nero humano estd destinado a un fin sobrenatural y debe dirigirse a 01 
por el cumplimiento no sdlo de los preceptos de la ley natural, sino tambi0n 
de los de la ley divino-positiva bajo el influjo de la divina gracia; si bien 
Dios puede suplir con su gracia el descxmocimiento involuntario de su ley 
positiva en un alma sincera y de buena voluntad que hace lo que puede 
para salvarse (v.gr., en un salvaje que, bajo el influjo de la gracia actual, 
cumple de buena fe la simple ley mtural, tinica que conoce). 
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iSaX 2. Divisidn. En la ley divina positiva pueden distin- 
guirse d^ etapas principales: la Antigua y la Nueva. 

I • ° lA Ley Antigua, a su vez, abarca dos periodos principales : 

a) La 6\)ca primitiva, que se extiende desde la creacidn del hombre 
hasta la promMgacidn del decAlogo. Gontenia algunos preceptos rudimen- 
tarios, tales co^o santificar el dfa de sdbado (Gen. 2,3), ofrecer ciertos 
sacrificios (Gen 14,2-5), unidad e indisoiubilidad del matrimonio (Gen. 2,24: 
cf. Mt. 19,8), laVcircuncisidn (Gen. 17,10), etc, Este estado de cosas estuvo 
vigente entre los\raelitas hasta la promulgacidn de la ley divina por Mois^s. 

b) La £pocA mosaica, o de la Antigua Alianza, que Dios promulgd 
por ministerio de Mois^s y de los profetas posteriores hasta llegar a Cristo. 
Su resumen y con:^endio mds perfecto se encuentra en el decdlogo, escrito 
en las tablas de la l^ entregadas por Dios a Mois^s en el monte Sinaf (Ex 20, 
1-17). 

Los preceptos del decdlogo obligaban y obligan a todos los hombres 
sin excepcidn—^al menos en la forma en que se los dicte su recta concien- 
cia—, porque se trata de los grandes principios de la ley natural, que en una 
forma o en otra todos llevamos impresos en el fondo de los corazones. Los 
otros preceptos judiciales y ceremoniaies obligaban tan s 61 o al pueblo judio 
y fueron abrogados definitivamente por Cristo, de tal suerte que su obser- 
vancia serla hoy inmoral y pecaminosa, por cuanto derogarfa la fe en Cristo 
como legltimo Mesfas y Redentor de la humanidad. 

2 .° La Nueva Ley. Es la promulgada por Cristo y sus ap 6 s- 
toles para el bien sobrenatural de todo el g 6 nero humano. Se halla 
contenida en la Sagrada Escritura (Nuevo Testamento) y en la 
Tradici 6 n cristiana bajo la custodia y control del magisterio infa- 
Uble de la Iglesia cat 6 lica. Sus principales propiedades son: 

a) Universalidad, segiin el mandato expreso de Jesucristo al ordenar 
a sus apdstoles extenderla por todo el mundo (Mt. 28,19-20). La razdn es 
por la necesidad absoluta de pertenecer a la Iglesia catblica—al menos al 
alma de la misma—para obtener la salvacidn eterna. 

b) Inmutabilidad substancial hasta el fin de los siglos. A la Iglesia 
catdUca le confi6 Cristo la guarda y custodia de sus divinos preceptos, 
pero no la facultad de modificarlos substancialmente. 

c) Obligatoriedad. Los preceptos de la ley cristiana obligan, de 
suyo, a todos los hombres del mundo, ya que por todos muri6 Cristo y 
para todos promuIg6 su divina ley evang6lica. Sin embargo, la mayor parte 
de sus preceptos no obligan inmediatamente a cada uno de los hombres, 
sino mediatamente, o sea, a trav6s del precepto de la fe y del bautismo, que 
afectan de suyo a todos los hombres del mundo segdn las palabras de Cristo: 
«Id por todo el mundo y predicad el Evangelio a toda criatura. E 1 que cre- 
yere yfuere bautizado, se salvari; mas el que no creyere, se condenard» (Mc 16, 
15-16). Nadie esta obligado a cumplir una ley antes de conocerla. 

133. 3. Excelencia de la Ley evang 6 Uca. La Ley evan- 
g 61 ica, promulgada por Cristo y sus ap 6 stoles, excede con mucho 
en sublimidad y grandeza a la de ia Antigua Alianza. He aqui 
sus principales ventajas: 

a) Es mAs espiritual. En la Antigua Lcy se prometicin a los que la 
cumplieran cosas de tipo material y temporal; riquezas, larga vida, nume- 
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rosa descendencia, ctc.; y a los prevaricadores se les amenaaaba con la 
pobreza, el oprobio, la muerte, etc. En la Nueva Ley se pront^en premios 
espirituales y eternos y se amenaza a los trahsgresores con^s penas del 
irifiemo: «No tengais miedo a los que matan el cuerpo, que at alma no pue- 
den matarla; temed mas bien a aquel que puede perder el aJma y el cuerpo 
en la gehenna» (Mt. 10,38). Las bienaventuranzas evangeliyas en torno a los 
pobres de esplritu, los mansos, los que lloran, los que ;riadecen persecu- 
ci6n, etc., son de incomparable elevacidn y grandeza. / 

bj Exice, sobre todo, el culto interno, o sea, la entrega del corazbn 
a Dios (lo. 4,23), sin desdeñar por eso el culto externo, me admite tambi^n 
como expresiñn y manifestacion piiblica del interno (Mt. 6,1). Los culti- 
vadores de la Ley Antigua, en cambio, se gloriaban de practicar ceremonias 
y exterioridades, sin preocuparse de la pureza del corazdn, como les echd 
en cara nuestro Señor Jesucristo (Mt. 23,27-28). 

cj Es LA LEY DEL AMOR, QUE ES EL vfNCULO DE LA PERFECCi6n. La 
Antigua Ley insistla sobre todo en el temor, para doblegar a aquel pueblo 
de dura cerviz. Su Dios era el Dios de los ejercitos, el omnipotente, el juez 
de vivos y muertos. En la Ley evangelica se le da el dulce nombre de Padre 
(Rom. 8,15), se resume toda la Ley y los Profetas en el precepto de la cari- 
dad (Mt. 22,37.40) y se nos da un mandamiento nuevo, propio y exclusivo 
de Cristo, en la forma perfectfsima con que se nos intima: que nos amemos 
los unos a los otros como Cristo nos amd (lo. 13,34). 

134. 4. Los preceptos de la Nueva Ley. Pueden agruparse 
en tres clases principales; 

aj Para la santificaci6n propia se nos ponen delante los ejemplos 
de Jesucristo y sus virtudes divinas, invitdndonos a seguirle: «Cristo padeci6 
por vosotros y os dej6 ejemplo para que sigais sus pasos* (i Petr. 2,21). 
Y el mismo Cristo dice; «EI que quiera venir en pos de mf, nidguese a si 
mismo y tome su cruz, y slgame» (Mt. 16,24). Y tambidn: «Aprended de 
ml, que soy manso y humilde de coraz6n» (Mt. 11,29). 

bj Para la vida familiar y social se manda a los hijos obedecer a 
los padres, que estan en lugar de Dios (Eph. 6,1-3); los siervos deben obe- 
decer a sus amos, y 6stos deben tratarlos benignamente, como a hermanos 
muy queridos,, (ibld., 5-9; cf. Philem. 16). Hay que obedecer a las legltimas 
autoridades, pues todo poder viene de Dios, y quien resiste a la autoridad 
resiste a la disposici6n de Dios (Rom. 13,1-2). 

cj Para el culto divino se nos prescribe, principalmente, el santo 
sacrificio de la misa (Lc. 22,19) y la digna recepci6n de los sacramentos; 
principalmente del bautismo (Mt. 28,19), que es indispensable para al- 
canzar la vida eterna (lo. 3,5), y la Eucaristla, prenda y anticipo de la misma 
(lo. 6,51-58). 

135. 5. Dispensa dc la lcy divina positiva. Sin duda algu- 
na, Cristo pudo, si quiso, autorizar a la Iglesia para dispensar de 
la ley divina positiva; porque el legislador puede dispensar de su 
propia ley, ya sea por sl mismo, ya por un delegado suyo expresa- 
mente autorizado. La cucsti6n est 4 en saber si concedid efectiva- 
mente al Sumo Pontifice la facultad de dispensar en la ley divina 
positiva. Aunque es cuesti6n vivamente discutida entre los te6lo- 
gos antiguos y modernos, se jmede llegar con toda seguridad y 
certeza a las siguientes conclusiones: 



\ 

E 1 Sumo Pontlfice puede ciertamente declarar e interpretar la ley 
divina emyirtud de su supremo magisterio, que le permite incluso declarar 
infaliblemWe las verdades relativas a la fe. 

2. * E 1 Papa no puede dispensar en la ley divina absoluta, o sea, en aque- 
llas cosas qVe Cristo dejo definitivamente establecidas en su Iglesia de 
manera irrefdrmable, v.gr., acerca de la esencia de los sacramentos y de su 
ndmero septeilario. 

3. “ E 1 Papa puede ciertamente dispensar—dispensa de hecho— en la 
ley divina que s^funda en algñn acto humano libremente realizado. Por ejem- 
plo: la ley divipa de la indisolubilidad del matrimonio arranca del acto 
voluntario de lo^ contrayentes al realizar el contrato; pero, como este con- 
trato no se consuma irrevocablemente sino por el acto matrimonial, sfguese 
que el matrimonio rato (o sea, el no consumado todavfa por la unibn carnal) 
puede ser dispensado por el Romano Pontlfice con justa causa. Dlgase lo 
mismo acerca de los votos, juramentos promisorios, etc., que, teniendo su 
origen en un acto humano libre, puede la Iglesia dispensarlos con jusla y 
grave causa. 

136. Escolio: Los consejos evang^licos. Ademas de los preceptos 
obligatorios, se nos inculcan en el Evangelio ciertas obras de supereroga- 
cidn que ayudan eficazmente a conseguir la plena perfeccidn cristiana. Son 
los Ilamados consejos evangelicos, entre los que destacan principalmente tres: 
el de perfecta y voluntaria pobreza (Mt. 19,21), el de perfecta castidad 
(Mt. 19,12; I Cor. 7,25) y el de perfecta obediencia (Mt. 16,24; Phil. 2,8). 

Aunque la perfeccidn cristiana consiste propiamente en la perfeccidn 
de la caridad—y no en la prdctica efectiva de estos consejos—, sin embargo, 
los consejos ayudan mucho a alcanzar la perfeccidn del amor, desligando al 
hombre de los cuidados temporales (pobreza), de sus propias pasiones (cas- 
tidad) y de su propia voluntad (obediencia); con lo que puede mas facil- 
mente remontarse hasta la cumbre de la perfeccidn. Por lo cual la prdctica 
afectiva de los consejos, o sea, el espMtu de los mismos, obliga a todos los 
cristianos sin excepcidn, ya que todos ellos estdn obligados a aspirar y tender 
a la perfeccidn de la caridad 


ARTICULO IV 

L a le y eclesidstica 

EI tratado de la ley eclesidstica suele ser muy extenso en los textos esco- 
Idsticos y en las clases dedicadas a los cl6rigos, ya que estd fntimamente 
relacionado con el Derecho candnico, de amplitud vastlsima. Aqul vamos a 
dar tan solo las nociones generales que interesan mds de cerca a los catdlicos 
seglares. 

137. I. Nocidn. Se entiende por ley eclesidstica la que pro- 
viene de la legitima autoridad de la Igle^a en orden a la santijicacidn 
y gobierno de los fieles. 

Desde la mds remota antiguedad (aparece ya la terminologia en el con- 
cilio de Elvira, hacia el año 300 de nuestra era; cf. D. 52), las leyes de la 
Iglesia recibieron el nombre de candmcas, porque se Ilamaban cdnones a 

® Cf. Royo MARfN, Teolpgfa de la per/eccidn crhliana (BAC) n.iio-ii8, donde hemos 
desarrollado m4s ampliamente estas ideas. 
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los articulos que la Iglesia oponia a los herejes, condenando su^doctrinas 
o exponiendo la suya propia. / 

138. 2. Autor. Gomo ya dijimos al hablar del/^utor de la 
ley en general, gozan cn la Iglesia de potestad legiskyva: 

a) E 1 Papa (y el concilio general con ^l), para toda la Iglesia. 

b) E 1 concilio particular, para su nacidn o provincia, 

c) Los obispos, para sus dibcesis. < 

d) E 1 capltulo general de una Orden religiosa cleric^ exenta, para sus 
propios miembros, a tenor del Derecho y de las propiis Constituciones. 

E 1 conjunto oficial mds importante de las leyes de la Iglesia lo 
constituye el Codigo de Derecho candnico, que fu6 codiñcado por 
mandato de San Pio X y solemnemente promulgado por su inme- 
diato sucesor, Benedicto XV, el 27 de mayo de 1917, fiesta de 
Pentecost^s, en la bula Providentissima Mater Ecclesia, que habia 
de entrar en vigor en la misma festividad delaño si guiente, 19 de 
mayo de 1918. 

139* 3- Objeto. Puede ser objeto de una ley eclesidstica 
todo aquello que sea dtil o conveniente para el bien espiritual de 
los ñeles. 

Segto San Isidoro—^magistralmentc comcntado por Santo Tomds (I-II, 
95,3)-—, toda ley humana ha de reunir necesariamente las siguientes condi- 
ciones: que sea conforme a la religidn, que fomente la disciplina y que 
aproveche a la salvacidn. A cstas cuali^dcs fundamentales se r^ucen 
todas las demds que señala San Isidoro, a saber: que sea honesta, justa, 
posible segñn la naturaleza, segñn la costumbre de la patria; conveniente 
al lugar y al tiempo, nccesaria, litil, clara y manifiesta (para no servir de 
tropiezo con sus obscuridades), ordcnada ai bien comto y no a la privada 
utilidad. 

Ofrecen una especial dificultad, sobrc si pueden ser objeto de la ley, los 
actos meramente internos y los heroicos. V6ase lo que dijimos mds arriba 
(cf. n.iio). 

140. 4. Sujeto. He aqui las prescripciones de la misma 
Iglesia: 

«Las leyes meramente eclesidsticas no obligan a los que no han 
recibido el bautismo, ni a los bautizados que no gocen de suficiente uso de 
razbn, ni a los que, teniendo uso de raz6n, no han cumplido todavia los 
siete años, a no ser que expresamente se prevenga otra cosa en el Derecho» 
(cn.12). 

De suyo, pues, las leyes de la Iglesia obligan tambi^n a los acatdlicos 
bautizados (protestantes y cismdticos). Pero la misma Iglesia les excluye 
expresamente de alguna de sus leyes—^v.gr., de observar la forma catblica 
del matrimonio cuando lo contraen los herejes cntre sl (cf. cn.1099 § 2)— 
y, segto muchos te6logos, estdn exceptuados tambkn, tdcitamente, de la 
observancia del ayuno, asistencia a misa y demas preceptos que miran 
toicamente a la santificaci6n individual. 

No obiigan a los bautizados antes de cumplir los siete años de edad ni 
a los que no tienen suficiente uso de iaz6n. Es Ucito, por lo mismo, darles 
a comer came a los niños y locos en dfa de vigilia, etc. N6tese, sin embargo, 



que el prec^pto de confesar los pecados mortales y recibir la sagrada comu- 
ni6n no es rneramente eclesi^stico, sino tambi6n divino. Por lo que un niño 
con uso de rafeñn, aungue no haya cumplido los siete años, estd obligado a los 
preceptos de la confesidn anual y comunidn pascual (cf. cn.859 y 906). 

2. * «Las leyes generales de la Iglesia obligan en todas partes a todos 
aquelIos para quienes fueron dadas» (cn.13 §1). 

Quiere decir que todos los fieles bautizados estdn obligados a cumplir 
las leyes universales para ellos dictadas (v.gr., la misa dominical) en cual- 
quier parte del mundo donde se encuentren, aunque sea fuera de su terri- 
torio habitual, ya que esas leyes generales no son territoriales, sino personales, 
y obligan a todos en todas partes. 

3. » «Las leyes dictadas para algdn territorio particular obligan 
a aquelIos para quienes fueron dadas, con tal que allf mismo tengan su 
domicilio o cuasidomicilio y se encuentren presentes alll» (cn.i^ § 2). 

Es conveniente explicar este canon por partes; 

a) Las leyes dictadas para alg&n territorio particular (v.gr., s6lo para 
una di6cesis). 

b) Obligan a aguellos para guienes fueron dadas (v.gr., s 61 o a los cl6rigos 
o a los diocesanos, no a los demds). 

c) Con tal que alU mismo tengan su domicilio. Para estos y otros efectos 
juridicos, el domicilio se adquiere en un determinado lugar por el hecho de 
instalarse alll con la intcnci6n de permanecer en 61 perpetuamente o se 
prolongue por dicz años completos aunque no exista tal intenci6n (cn.92 § i). 

d) O cuasidomicilio. E 1 cuasidomicilio se adquiere por la residencia 
en un lugar con intenci6n dc pcrmanecer allf la mayor parte del año (v.gr., du- 
rante el curso cscolar) o sc prolongue de hecho la mayor parte del año aunque 
no se hubiera tenido esa intenci6n inicial (cn.92 § 2). 

c) Y se encuentren presentes allL Dc dondc, si se encuentran acciden- 
talmente fuera de su domicilio o cuasidomicilio (v.gr., de viaje a otra di6cesis 
o naci6n), no les obligan las leyes particulares de su territorio (v.gr., la de 
oir misa cl dfa del Patr6n del pueblo o de la di6cesis). Otra cosa serla si la 
lcy no fiiera simplemente territorial, sino tambi6n personal, en cuyo caso 
les seguiria la obligaci6n a todas partes. 

4. * Los peregrinos, o sea, los que se encuentran de paso (v.gr., por 
unos dias o por el tiempo de vacaciones, ctc.) en un lugar distinto del de su 
domicilio o cuasidomicilio habitual: 

a} «No estdn obligados a las leyes particulares de su territorio mientras 
se hallen fuera de 61 , a no scr que la transgresi6n de las mismas cause per- 
juicio en su propio territorio o se trate de leyes personales» (cn.14 §1). 

Causarla perjuicio en el propio tcrritorio, v.gr., la infracci6n de las leyes 
sobre la residencia o la dcl rcspeto a las propias autoridades, etc. 

En general, «la ley no sc presumc personal, sino territorial, a no ser que 
conste otra cosa» (cn.8 § 2). 

h) «Ni tampoco a las leyes del territorio en que se hallan de paso, 
cxceptuadas aquellas que tutelan el orden pñblico o determinan las solem- 
nidades dc los actos» (cn.14 § 2). 

Y asl, v.gr., no obliga a un pcregrino la asistencia a misa en la fiesta 
pab-onal del pueblo donde se halla de paso, a no ser que su ausencia fuera 
motivo de escdndalo. Pero cstd obligado a observar las leyes de polida 
relativas al orden pñblico, a cumplir las aandiciones necesarias en el territorio 
para la validez de los contratos y a sufiir las penas correspondientes p>or los 
delitos que comefei. 
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c) «Pero sl les obligan las leyes generales, aunque no rijan en su terri- 
torio, a no ser que no obliguen en el lugar donde se hallan» (cn.y4 § 3). 

Y asl, v.gr., la ley general del ayuno y abstinencia ha sido suavizada 
por muchos obispos de acuerdo con las liltimas benignas cdncesiones de 
la Santa Sede, pero en diferentes grados y medidas. Y puede ocurrir que un 
peregrino se encuentre de paso en una didcesis donde rige el ayuno o la 
abstinencia en cuaresma tres dlas a la semana, en vez de uno solo que rija en 
supropia diocesis. En este caso estd obligado a guardar los tres dfas, porque 
se trata de una ley general de la Iglesia que obliga en todas partes en toda su 
integridad, a no ser que el obispo la mitigue en su didcesis y en la medida 
de la mitigacidn y no mas. 

d) Los peregrinos pueden usar los privilegios e indultos del territorio 
donde se encuentran, aunque no rijan en el suyo (cf. cn.14 § 3). 

Y asl, en el caso anterior, el residente en la didcesis donde obliga la 
abstinencia cuaresmal tres dias a la semana puede beneficiarse de la dis- 
pensa mayor en la di6cesis donde no obliga mis que un solo dia cuando se 
encuentra en ella de paso, o sea, en calidad de peregrino. 

5.® Los vagabundos, o sea, los que no tienen en ninguna parte domi- 
cilio ni cuasidomicilio (v.gr., los gitanos que andan depueblo en pueblo), es- 
tdn sujetos a las leyes, tanto generales como particulares, que rigen en el lu- 
gar donde se hallen. 

N. B. Sobre la promulgacidn de las leyes eclesidsticas, su obligacidn, 
modo de cumplirlas, interpretacidn y cesaci6n de las mismas, v6ase lo que ya 
dijimos al hablar de la ley en general. 


ARTICULO V 

La ley civil 

Como quiera que el hombre consta de alma inmortal y cuerpo corrupti- 
ble y es un animal social por su misma naturaleza (Ço6ov ttoXitvk6v), es ne- 
cesario que haya una sociedad sobrenatural encargada de orientarle hacia 
sus destinos eternos (la Iglesia) y otra puramente natural que se preocupe 
de proporcionarle su bienestar en este mundo (el Estado). La ley civil es 
exigida por la naturaleza misma del hombre, ya que ninguna sociedad pue- 
de subsistir sin leyes. 

EI moralista cat6lico no puede prescindir de la ley civil, ya que, como 
veremos en seguida, cuando retine las debidas condiciones, obliga en con- 
ciencia ante Dios y su transgresion constituye un verdadero pecado. 

141, I. Noci6n. La ley civil es la que resulta de la ordena~ 
cidn de la razdn dirigida al bien comun y temporal de los hombres, 
promulgada por la autoridad competente. 

Es, como se ve, la definici6n misma de la ley en general, matizada con 
la alusi6n al fin propio de la ley civil, que es el bien com6n temporal del hom- 
bre, o sea, su felicidad en la presente vida. Ya se comprende que la felicidad 
temporal ha de subordinarse siempre al viltimo fin sobrenatural, porque, tra- 
tdndose del recto orden de la raz6n hacia el bien com6n, no puede ser bueno 
lo que se oponga al sumo Bien, ni razonable lo que se oponga a la raz6n. 

142. 2. Autor. En general, puede ser autor de una ley 
todo aquel que tenga potestad de jurisdiccidn sobrc sus s6bditos 
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colectivaipente considerados (en cl orden individual s6lo caben 
preceptos, no verdaderas leyes). Qui6nes sean, sin embargo, los 
que en las diversas naciones tengan verdadera potestad legislativa, 
depende de la forma de gobierno o de la propia Gonstituci6n del 
Estado. En algunos pocos reinos, s6lo el principe puede dar leyes 
a sus sdbditos (o la reina, si le corresponde a ella la jefatura del 
Estado, ya que la mujer es capaz de jurisdicci6n civil). Pero, en 
la mayoria de las naciones, al jefe del Estado corresponde dnica- 
mente promulgar las leyes elaboradas en las Cdmaras legislativas 
con arreglo a la Constituci6n fundamental de la naci6n. 

143. 3. Potestad dcl legislador humano. Que la autori- 
dad civil tenga verdadera potestad, dentro de su propia esfera, 
para dar verdaderas leyes que obliguen a los sdbditos, nadie con 
sano juicio puede ponerlo en duda. Consta por la naturaleza mis- 
ma de la sociedad humana, que exige indispensablemente la di- 
recci6n y control de las leyes civiles, y puede demostrarse, ademAs, 
por el testimonio explicito de la misma Sagrada Escritura. He aqui 
algunos textos inequivocos: 

«Por ml reinan los reyes y los jueces administran la justicia. Por mi 
mandan los prfncipes y gobiernan los soberanos de la tierra» (Prov. 8,15-16). 

«Todos hab6is de estar sometidos a las autoridades superiores, pues no 
hay autoridad sino por Dios, y las que hay, por Dios han sido ordenadas; 
de suerte que quien resiste a la autoridad, resiste a la disposicidn de Dios, y 
los que la resisten se atraen sobre sf la condenacidn» (Rom. 13,1-2). 

«Por amor del Señor, estad sujetos a toda autoridad humana: ya al em- 
perador, como soberano; ya a los gobernantes, como delegados suyos para 
castigo de los malhechores y elogio de los buenos. Tal es la voluntad de 
Dios: que, obrando el bien, amordacemos la ignorancia de los hombres in- 
sensatos» (i Petr. 2,13-15). 

144. Escolio: Sobre cl origen dcl poder. No podemos examinar a 
fondo este problema, que rebasa los Ifmites y finalidad de nuestra obra. 
Pero, para orientacibn de nuestros lectores en esta importante cuesti6n de 
Derecho polftico, les ofrecemos el siguiente luminoso pirrafo del gran pon- 
tffice Le6n XIII en su magistral encfclica Immortale Dei (n.4-5): 

«EI hombre estd naturalmente ordenado a vivir en comunidad polftica, 
porque, no pudiendo en la soledad procurarse todo aquelIo que la necesidad 
y el decoro de la vida corporal exigen, como tampoco lo conducente a la 
perfecci6n de su ingenio y de su alma, ha sido providencia de Dios que haya 
nacido dispuesto a la uni6n y sociedad con sus semejantes, ya dom6stica, 
ya civil, la cual es la linica que puede proporcionar la perfecta suficiencia de 
la vida. Mas, como quiera que ninguna sociedad puede subsistir ni perma- 
necer si no hay quien presida a todos y mueva a cada uno con un mismo 
impulso eficaz y encaminado al bien comñn, sfguese de ahf ser necesaria 
a toda sociedad de hombres una autoridad que la dirija; autoridad que, como 
la misma sociedad, surge y emana de la naturaleza, y, por tanto, del mismo 
Dios, que es su autor, 

De donde tambi6n se sigue que el poder piiblico por si propio, o esencial- 
mente considerado, no proviene sino de Dios, Porque s6lo Dios es el propio, 
verdadero y supremo Señor de las cosas, al cual todas necesariamente es- 
tdn sujetas y deben obedecer y servir; hasta tal punto que todos los que tienen 
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derecho de mandar, de ningiln otro lo reciben st no es de Dios. Prlncipe sumo y 
Soberano de todos: No hay potestad sino de Dios (Rom. 13,1)». 

^Cudl es, pues, el papel que corresponde al pueblo en el origen del poder 
humano? Unicamente el de elegir o señalar a su jefe segdn las normas del 
derccho natural y consuetudinario. Pcro la autoridad no le viene ai jefe 
exclusivamente del pueblo, como si ^ste le traspasara la suya propia y exclusiva, 
sino del mismo Dios, manantial y origen de todo poder legitimo. E 1 pueblo 
elige o señala al jefe, pero su autoridad le viene de Dios. O sea que se trata de 
un poder divino (natural) recibido a traves de la legltima eleccidn del pue- 
blo; pero no de un poder cuyo origen fontal estuviera en el pueblo mismo 
independientemente dc Dios, como proclamaban los corifeos de la Revolu- 
ci6n y de la Enciclopedia. Esta concepcidn racionalista y atea ha sido justa- 
mentc rechazada por la Iglasia y estd en manifiesta contradiccidn con la 
mds elemental filosofla y la simple raz6n natural 1®. 

145, 4. Obligatoriedad dc la lcy civil. De suyo, toda ley 
es obligatoria, so pena de no ser verdadera ley. Pero no se trata 
de preguntar aqui si los subditos del Estado estdn obligados a 
prestar obediencia a sus leyes en el fuero externo y en el orden 
puramente humano y temporal—que es cosa clara y evidente—, 
sino de averiguar si la obediencia a las leyes civiles obliga tambien 
en el fuero interno, o sea, en el orden de la propia conciencia y 
ante el mismo Dios. 

En materia tan grave y de tanta actualidad e inter^s por los enor- 
mes abusos que se cometen en contra, vamos a proceder despacio, 
por una serie de conclusiones cscalonadas. 

Conclusi6n i.*: E 1 cumplimiento dc la ley civil justa obliga cn concicn» 

cia ante Dios. 

Es una consecucncia incvitable de los principios que acabamos de sen- 
tar. Si el poder de la legltima autoridad viene de Dios a trav6s de la elec- 
ci6n del pueblo, slguese que, como dice San Pablo, quien resiste a la autoridad, 
resiste a la disposicidn de Dios (Rom. 13,2). Por eso añade en seguida: Es pre- 
ciso someterse no sdlo por temor al castigo, sino por conciencia (v.s). No cabe 
hablar mds claro ni de manera mds explicita. 

Y n6tese que, cuando San Pablo escribi6 la carta a los Romanos bajo fe 
inmediata inspiraci6n del Espiritu Santo, desempeñaba Ner6n la dignidad 
imperial. Lo cual quiere decir que no s6lo el poder de los principes cristia- 
nos, sino el de los mismos paganos e infieles procede de Dios (a trav6s del 
derecho natural del pueblo) y lleva consigo para el sñbdito la obIigaci6n de 
obedecer. Es porque, al proceder de Dios toda potestad y derivarse todas 
las leyes de la eterna, se les comunica la virtud y eficacia de 6sta. 

EI poder del principe, sin embargo, no es omnfmodo o absoluto. Tiene 
un limite infranqueable: la honestidad y justicia de sus leyes. Cuando se 
sale de estos Ilmites que le impone el mismo Dios a trav6s de la ley natural, 
se convierte en un tirano: su ley no es verdadera ley, y, por lo mismo, no 
puede obligar en conciencia absolutamente a nadie. La desobediencia a la 
ley injusta la impone el mismo derecho natural. EI gran pontlfice Le6n XIII 
proclama esta doctrina en la siguiente forma: 

«Sagrado es para los cristianos el nombre del podcr pñblico, en el cual, 
aun cuando sea indigno el que lo ejerce, reconoccn cierta imagen y repre- 
sentacidn de la majestad divina; justa es y obligatoria la reverencia a las le- 


Cf. Le6n XIII, Jmmortale Def n. 3X-3a. 
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yes, no por la fuerza o amenazas, sino por la persuasi6n de que se cumple 
con un deber, porque el Señor no nos ha dado espiritu de temor (2 Tim. 1,7); 
pero si las leyes de los Estados estdn en abierta oposicidn con el derecho di- 
vino, si se ofende con ellas a la Iglesia o contradicen a los deberes religiosos, 
o violan la autoridad de Jesucristo en el Pontifice supremo, entonces la resis- 
tencia es un deber, y la obediencia un critnen, que, por otra parte, envuelve una 
ofensa a la misma sociedad, puesto que pecar contra la religidn es delmquir 
tambi^n contra el Estado» H. 

Ahora bien: ^cudndo se conocerd que una ley es justa y legftima? En 
general lo. serdn todas aquellas que tengan por finalidad el bien comdn hu- 
mano y no se opongan a ninguna ley natural ni positiva, divina o eclesids- 
tica. En un Estado que se inspire en los principios catdlicos—como ocurre 
actualmente en España—, la justicia de una ley se ha de presumir siempre, 
mientras no se pruebe lo contrario. Pero para un examen exhaustivo habrfa 
que tener en cuenta las cuatro causas: final, eficiente, material y for- 
mal. Y asl: 

a) Por parte de la causa final serd justa si se ordena al bien comiin, como 
exige la justicia legal. 

b) Por la causa eficiente, si ha sido dada por la autoridad legftima y den- 
tro de sus atribuciones. 

c) Por la material, cuando sea buena en sl misma y atendidas las cir- 
cunstancias de tiempo, lugar, etc. 

d) Por la formal, cuando se impone a los ciudadanos guardando la pro- 
porcidn debida, como exige la justicia distributiva. La ley debe tener en 
cuenta el lugar que ocupa cada sdbdito en el conjunto de la nacidn por su 
dignidad, rique2as, etc. 12. 

Hay que advertir que la ley civij justa obJiga en conciencia aunque el Je- 
gislador no haya pensado o no se preocupe de esta clase de obJigacidn, con 
tal que no excluya por completo la obligacidn e imponga una verdadera Jey. 
Porque, puesto el precepto, se sigue espontdnea y naturalmente la obliga- 
ci6n de cumplirlo en virtud de la ley natural y de la voluntad de Dios, que 
preceptda la obediencia a los superiores. Aparte de que el legislador humano 
quiere la observancia de la ley del modo mejor y m 4 s eficaz, sobre todo 
cuando se trata de cosas del todo necesarias para el bien comñn. 

A 1 contestar a la objeci6n de que c6mo es posible que un inferior, como 
es el legislador humano, pueda imponer obIigaci6n en conciencia invadiendo 
el foro superior divino, contesta Santo Tomds diciendo que la Sagrada Es- 
critura nos testifica que toda potestad humana viene de Dios, y, por lo mismo, 
el que resiste a la autoridad humana(en las cosas que son de su competencia), 
resiste a la disposicidn de Dios (Rom. 13,2) y se hace reoanteEI (I-II,96,4ad i). 

Conclusidn 2.®: Cuando la ley civil es injusta, no obliga en conciencia 

y puede ser obligatorio desobedecerla abiertamente. 

Es un sencillo corolario de los principios que acabamos de sentar. La 
ley injusta, al carecer de la rectitud necesaria y esencial a toda ley, no puede 
ser verdadera ley; y Jo que no es Jey, a nadie puede obligar. 

La ley humana puede ser injusta por un doble capftulo: o porque falla 
alguna o algunas de las cuatro causas anteriormente mencionadas, o porque 
contradice al bien divino. En realidad, estas dos fuentes de injusticia pueden 
reducirse a una, ya que lo que no es honesto en el orden natural contradice 
al bien divino, y lo que contradice al bien divino no puede ser honesto en 


^ * Le6n XIII, endclica Sapienttae christianae n.ti. 
Cf. 1-11.96,4. 
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el-orden natural. Escuchemos al Doctor Ang^lico explicando admirable- 
mente estas cosas; ' 

«Las leyes pueden ser injustas por dos capltulos: o porque contradicen 
a\ bien comdn humano, ya sea por raz6n del fin (como si algdn jefe impone 
leyes onerosas a los subditos que no pertenecen a la utilidad comiin, sino 
mas bien a su propia avaricia o gloria), o por raz6n de su autor (como si al- 
guien trata de imponer una ley que excede su propia autoridad), o por raz6n 
de laforma (como si se distribuyeran desigualmente las cargas a la multitud, 
aunque se ordenaran al bien comdn). 

Todas estas cosas mds bien son violencias que leyes. De donde tales leyes 
no obligan en el foro de la conciencia, a no ser acaso para evitar el escdndalo 
o males mayores, porque entonces se debe ceder el propio derecho. 

EI segundo modo con que las leyes pueden ser injustas es cuando contra- 
dicen el bien divino, tales como las leyes de los tiranos que inducen a la ido- 
latrla o a cualquier otra causa contra la ley divina. Y tales leyes de ninguna 
manera es Hcito cumplirlas, segdn aquello que se nos dice en los Hechos de 
los Ap6stoles: Es preciso obedecer a Dios antesguealos hombres (Act. 5,29)» 

De estos principios se deducen las siguientes conclusiones prdcticas: 

1. * La ley civil que se oponga manifiestamente a la ley natural, o a la 
divina positiva, o a la eclesiastica, no solamente no obliga en conciencia, sino 
que es obligatorio desobedecerla, boicotearla y hacer lo posible para que na- 
die la cumpla. Ya que se trata de una ley injusta, perniciosa al bien comiin 
y, por lo mismo, desprovista en absoluto de todo valor jurldico. 

2. * Una ley que no tiene utilidad para el bien comdn puede, sin em- 
bargo, obligar (con tal que nada contenga contra la ley natural, divina o ecle- 
sidstica) en circunstancias especiales, v.gr., para evitar el escdndalo, pertur- 
baciones sociales, etc. 

3. » La ley dada contra todo derecho por el que no tiene potestad legl- 
tima, pero que la detenta por haberla usurpado violentamente, no obliga 
en conciencia si todavfa no posee el mando paclficamente; pero si ya lo po- 
see paelficamente, obligan las leyes que promuevan el bien com6n; porque 
la sociedad no puede subsistir sin potestad de r6gimen y sin leyes a las que 
el pueblo obedezca por raz6n del bien comdn. Pero no obligan las leyes da- 
das directamente contra el legltimo prlncipe, porque quebrantan un dereçho 
cierto. 

4. » La ley quc quebranta la justicia distributiva (v.gr., imponiendo tri- 
butos excesivos y francamente injustos) no obliga en la parte excesiva e in- 
justa, a no ser en circunstancias especiales, por raz6n del escdndalo, pertur- 
baciones pdblicas, etc. Pero obliga en la parte justa, a no ser que el exceso 
de desproporci6n en distribuir las cargas fuese tan grande, que la misma ley 
resultare nociva al bien com6n. 

N6tese, sin embargo, que es preciso, para liberarse de la obligaci6n de 
cumplirla, que conste con certeza la injusticia de la ley, pues de lo contrario 
la presunci6n estd de parte del legislador, ya porque posee ciertamente el 
derecho de imponer leyes y no se le puede quitar por una simple duda mds 
o menos fundada, ya porque puede tener razones que seleoculten als6bdito, 
ya porque, de lo contrario, los sdbditos se tomarlan excesivas libertades en 
torno a la observancia de las leyes, que rara vez acertarlan a ser tan claras 
y justas que no les parecieran a muchos dudosas por aparentes razones y fii- 
tiles pretextos. 


»1-11.96,4. 
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Conclusi6n 3.»: Las leyes civiles justas que establecen derechos o trans- 
fieren el dominio de una cosa, ordinariamente obligan en concien- 
cia, por verdadera justicia conmutativa y no s 61 o por justicia legal; 
y esto incluso antes de la sentencia del juez 

Prenotando. En el tratado de justicia cxpondremos el concepto de 
justicia conmutativa y el de justicia legal. Aqu£ nos basta tener en cuenta que 
el quebrantamiento de la justicia conmutativa impone en el fuero de la con- 
ciencia, y aun antes de la sentencia del juez, la obligacibn estricta de restiiuir. 

Prueba. La raz6n es porque tales leyes son justas y sin su observancia 
quedarfa lesionado el bien pdblico y se haria imposible la paclfica conviven- 
cia de los ciudadanos. Esas leyes no son, ademds, sino justas determinacio- 
nes de la ley natural, que no puede determinar todos los casos particulares. 
Y asl, v.gr., obligan en conciencia, por justicia conmutativa, las leyes civiles 
que conceden al posesor de buena fe la propiedad de los frutos percibidos 
por la cosa ajena posefda, o a los padres el usufructo de los bienes de sus hi- 
jos, o designan la parte legftima de la herencia que corresponde a los hijos, 
o adjudican la mitad del tesoro al que lo hall6 y la otra mitad al dueño del 
terreno donde estaba, o que imponen la reparacidn de daños al que los caus6 
con sola culpa jurfdica y no moral (v.gr., inadvertidamente), etc. 

Conclusi6n4.^: Las leyes civiles irritantes obligan en conciencia despuds 
dc la scntencia dcl juez. 

Es la sentencia mds comñn entre los moralistas y, desde lucgo, muchf- 
simo mds probable que su contraria. Porque tales sentencias judiciales son 
justas y, por lo mismo, es obligatorio obedecerlas, como debe obedecerse al 
superior cuando manda algo legftimamente. Y asf, v.gr., si el juez declara 
invdlido algtin testamento informe, hay que tenerlo como invdlido incluso 
en el fuero de la conciencia; si declara invdlido cualquier otro contrato me- 
ramente civil (v.gr., la venta realizada por algñn menor de edad), es invd- 
Udo tambidn en el fuero de la conciencia. Lo exige asf el bien comñn, que 
manda obedecer al juez cuando falla una causa dentro de sus atribuciones; 
de lo contrario, se originarfan entre los ciudadanos infinidad de perturba- 
ciones. 

Sin embargo, no parece que esas leyes civiles induzcan obligaci6n de 
conciencia antes de la sentencia del juez. Porque, aunque el legislador civil 
tiene ciertamente la potestad de dar leyes irritantes aun en el foro de la con- 
ciencia, sin embargo, puede presumirse rcctamente que, de ordinario, no 
tiene intencidn de imponer tal obligaci6n en conciencia, ya que la finalidad 
de su ley puede obtenerse por la sola irritaci6n en el fuero externo. 

Conclusi6n 5.»: Los sfibditos sicmprc puedcn scguir cn conciencia 
las disposicioncs de la lcy civil, a no ser que lesionen manifiesta- 
mcnte el dcrecho natural, divino o eclesi&stico. 

Porque, mientras no se demuestre lo contrario o se vea claramente que 
lesiona esos derechos superiores, la ley civil se presume justa y equitativa. 
De donde puede seguirse con toda tranquilidad de conciencia. Por eso es 
muy de aconsejar que los confesores inculquen oportunamente la observan- 
cia de las leyes civiles justas y quetraten de acomodar a ellas sus propias 
decisiones en materia de moralidad. 


Cf. PrCmmer, O. P., Manuale TheoU^iae Moralis 1,286; lo misiTio qiic p£(ra las tres 
çonclusiones sisuientes, 
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ARTICULO VI 

Las leyes meramente penales 

Hemos llegado a un punto interesantlslmo, que vamos a estudiar cui- 
dadosamente dada la importancia prdctica y enorme repercusidn social que 
de su recta o falsa solucidn se sigue inevitablemente. 

146. 1. Noci6n, Seg6n el esquerna que hemos propuesto 
m 4 s arriba al dividir la ley en general, una de sus divisiones se 
tomaba por razbn de la obligacidn, y era tripartita: moral, penal 
y mixta. 

a) Ley moral es aquella que obliga a culpa sin ninguna pena o san- 
ci6n juridica (v.gr., la obligacidn de ofr misa los domingos; quien la que- 
branta comete un pecado grave, pero no queda excomulgado ni recibe en 
este mundo ninguna sancidn jurldica). 

b) Penal seria aquella cuyo quebrantamiento no supondria culpa 
moral alguna (aunque sijuridica), pero Ilevarfa aneja la obligacidn en con- 
ciencia de sufrir una pena (v.gr., de pagar una multa por haber cruzado la 
calle por sitio indebido). 

c) Mixta, cn fin, es aquella cuyo quebrantamiento Ileva consigo una 
culpa moral y su pcna o sanci6n jurfdica correspondiente (v.gr., el aborto 
voluntario es un gravlsimo pccado, que lleva consigo excomuni6n por parte 
de la ley eclesidstica y multa y cdrcel por la ley civil). 

147. 2. Un poco dc historia. La doctrina de las leyes me- 
ramente penales ha sufrido una gran evolucidn a trav^s de los si- 
glos. He aqui sus principales vicisitudes: 

a) Fu 6 entcramente dcsconocida de la antigdedad cldsica. 

b) Aparcce por primera vez en el prdlogo de las Constituciones de la 
Orden de Santo Domingo, aprobadas por el capftulo general celebrado en 
Parfs en 1236. En el texto actual de las Constituciones dominicanas figura 
la declaraci6n cn el ndmcro 32 § i, que dice asl; «Para proveer a la unidad 
y a la paz de toda la Orden, queremos y declaramos que nucstra Regla, 
Constituciones y Ordenaciones de los capitulos y de los prelados no nos 
obliguen a culpa 0 a pecado, sino solamente a la pena señalada para los trans- 
gresores en las mismas Constitucioncs u Ordenaciones, o a la que señalcn los 
prelados. Obligan a culpa, sin embargo, cuando se interpone preccpto formal 
o se quebrantan por desprecio» 1 5 . 

c) Poco a poco fu6 abri6ndose paso esta doctrina e invadiendo el te- 
rreno civil; pero no IIeg6 a prcdominar del todo hasta el siglo XIX, en que 
prevalecieron las doctrinas individualistas, 

d) En el siglo XX, a medida que la idea de la justicia social va abri6n- 
dose camino, van disminuyendo sus partidarios. En la actualidad son ya 
muchos los te6Iogos que se oponcn abiertamente a la teorla de las leyes me- 
ramente penales. 


H Ultimamentc, C. Maziin, en su docto trabajo Las reglas de los reltgiosos (Roma 1940), 
sostiene el origen cjyil dp teoria de las leyes puraoiente pen^les; perp sus argumentos 
no son dedsivc». 
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148. 3. Distintas opiniones. Naturalmente que tanto los 
partidarios como los impugnadores de la teoria de las leyes mera- 
mente penales,' con relacidn prindpaimente a las leyes del Estado, 
pretenden apoyarse en argumentos sdiidos. He aqui un resumen 
de ios prindpales en uno y otro sentido; 

Argumentos a favor de su existencia 

1) E 1 legislador puede, si lo juzga suficiente para el cumplimiento de 
su ley, imponerla tan s 61 o como meramente penal y no obligatoria en con- 
ciencia. Ya sea de una manera disyuntiva («haz esto, o paga la multa: elige 
libremente»), ya con una obligaci6n moral que afecta s6lo a la pena condi- 
cionada a la transgresidn de la ley con s 6 lo culpa juridica («Si haces esto, no 
pecas; pero tendrds obligaci6n en conciencia de pagar la miilta»), yaconla 
doble obligaci6n puramente juridica, sin afectar al orden moral (a no ser 
indirectamente con relaci6n a la pena, en virtud de la ley divina, que mjmda 
obedecer a las leyes justas). 

2) Dada la multiplicidad y constante variaci6n de las leyes (sobre todo 
en materia fiscal y econ6mico-sociaI), que las hacen menos necesarias para 
el bien comdn y menos aptas para imponer obligaci6n de conciencia, pueden 
considerarse muchas de ellas como meramente penales, tanto mds cuanto 
no pocas veces es Ifdto poner en duda su legitimidad, ya sea por descuidar 
la verdadera justicia distributiva (imponiendo cargas casi por igual a los 
ricos y a los pobres), ya por el demasiado intervencionismo del Estado en 
actividades que son de la competencia de los ciudadanos o de las sodedades 
inferiores. 

3) Los legisladores civiles modemos no se preocupan ni tratan dc 
obligar en conciencia a sus sdbditos, sino dnicamante de hacer cumplir las 
leyes con procedimientos psicol6gicos y coactivos, y quiercn cl orden jurl- 
dico separado de la moral. Y con esta mentalidad del legislador coincide la 
persuasi6n de la mayor parte de los sdbditos. 

4) En caso de duda, y a falta de una deciaraci6n expHcita del legislador, 
podrd reconstruirse su voluntad presunta de no imponer obligaci6nmoral: 
a) por la forma de mandar alternativa o condicionada; b) por la materia mds 
o menos necesaria al bien comun; c) por la cuantia de la pena impuesta al 
transgresor; d) por la costumbre interpretativa de su ley. 

Argumcntos en contra n 

i) La voluntad del legislador no puede por sf misma decidir acerca 
de la no obligatoriedad en conciencia de una ley, si 6sta es por esencia obli- 
gatoria, asf como no puede tampoco declarar obligatoria una ley injusta. 
La fuerza obligatoria de la ley humana proviene de su dependencia de la ley 
natural, de la que es un eco y determinaci6n concreta; y csto no depende 
de la iibre voluntad del legislador humano, sino de la naturaleza misma de 
las cosas. Aparte de que se seguirfa el absurdo de que cl legislador, que 
habn'a desobligado del vinculo moral de la ley (que es lo primario y esencial 
en ella), no podrfa hacer lo mismo con la pena (que es lo secundario y acci- 

Cf. Zalba, Theologiae Moralis Summa I n.461-470. 

Cf. Antonio de Luna, Moral profesional del abogado, cn Moral pro/esional (C. S. 1 . C., 
Madrid 1954) p.270-283, con cuyas ideas nos sentimos por completo identificados. Transcri- 
bimos, a trozos, sus mismas palabras. 

Uno de los autores rnodemos quc mcjor ha estudiado la no existcncia de Icyes mera- 
mente penales e$ el dominico franc6s P. Renard en su magniñca obra La thdorie des leges 
mere pinaUs (Parls 1929). 
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dental), porque entonces su ley habrfa desaparecido del todo para conver- 
tirse en un mero consejo. 

Estos inconvenientes no se obvian con ninguna de las tres explicacio- 
nes propuestas. Porque; a) en la teoria de la obligacidn disyuntiva se segui- 
rxa la paradoja de que la iey penal solo merece el nombre de ley cuando se 
infringe, ya que dnicamente entonces obliga a algo; a la pena; bj en ia de 
ia obiigacion condicional, tampoco se resueive ei conflicto, porque, si ia 
ley es necesaria y conveniente al bien comiin, es obiigatoria en conciencia 
por su naturaleza misma; y si no lo es, no hay obiigacion aiguna, ni morai 
ni civil o jurjdica, porque no es verdadera ley; y c) en la de la obligacion 
puramente jun'dtca, ipor que se invoca k iey divina para obiigar a ia pena, 
que es lo accesorio de ia iey, y no se acude a eiia para garantizar ei cumpii- 
miento de ia iey en cuanto dicta una conducta a seguir, que es io primario 
y fundamental? Y si no hay actos humanos deiiberados que sean indife- 
rentes en concreto, y si ei cumpiimiento de ia iey puramente penai es, 
por consiguiente, forzosamente bueno en sentido morai, ic6mo no ha de 
ser forzosamente maia, moraimente, su transgresibn ? Si no hay obiigacidn 
de cumpiir en conciencia ni ei mandato ni ia pena, ic6mo pueden estar 
unidos, aun cuando iuego se distingan, la morai y ei derecho? 

2) No vaie ei argumento de ia excesiva muitipiicidad de ias ieyes o 
dei intervencionismo dei Estado. Porque si, a pesar de su muitipiicidad, 
ias ieyes son justas, obiigan en conciencia a su cumplimiento; y si no io 
son, no obiigan en modo aiguno, ni ante Dios ni ante ios hombres. Su in- 
fraccion estaria pienamente justificada, pero no por ser ieyes meramente 
penales, sino simpiemente por no ser leyes en modo aiguno. 

3) Ni vaie tampoco afirmar que el iegisiador moderno no se preocupa 
ni intenta obiigar en conciencia a ios sdbditos, porque no puede citarse 
una soia ley civii en ia que ei iegisiador deciare expresamente que no quiere 
obiigar en conciencia a ios sdbditos. Y, siendo esto asi, ipor qul ha de recaer 
sobre ei iegisiador ia obiigacidn de demostrar que quiso obiigar en con- 
ciencia-—siendo 6ste, como es, el efecto normal de toda iey justa—^y no 
sobre ei tediogo o ei siibdito ia de probar realmente (y no por vagas presun- 
ciones contra toda ibgica) que no quiso obiigar en conciencia? 

4) No vaien tampoco ias razones aiegadas para resoiver este conflicto 
en caso de duda sobre ia mente dei iegisiador: a) no ia forma de mandar 
alternativa o condicionada, porque hoy dia todas las leyes son imperati- 
vas; b) no la materia menos necesaria al bien comdn, porque, si es del 
todo innecesaria, se trata de una ley injusta y deja de ser ley; y si solo se 
trata de mayor o menor conveniencia, sirve dnicamente para determinar 
el grado mayor o menor de culpabilidad que Ilevara consigo su infraccibn, 
pero no para declararla meramente penal; c) ni la cuantfa de la pena impuesta 
al transgresor, ya que, mientras para los te6Iogos antiguos la gravedad de 
la pena era indicio de que se trataba de una ley obligatoria en conciencia, 
modernamente, por el contrario, se interpreta en el sentido de que se trata 
de ley puramente penal, en la que el legislador agrava la pena porque se 
contenta con imponer 6sta, sin exigir el cumplimiento directo de la norma; 
d) ni, finalmente, la costumbre interpretativa de su obligatoriedad, porque, 
aparte de que no se sabe si se trata de la costumbre de los doctos o de la 
del pueblo, es evidente que una de dos: o se trata de una derogaci6n con- 
suetudinaria de una norma o, en caso contrario, no puede echarse mano 
de la estadistica de los observantes para afirmar o negar una obIigaci6n en 
conciencia, sino, a lo sumo, para excusar una conciencia errdnea no culpable. 

149. 4. Principios para una rccta solucion. Examinando 
con serenidad y desapasionamiento los argumentos de ambas par- 
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tes y, sobre todo, la naturaleza misma de las cosas, nos parece 
que se puede llegar razonablemente a las siguientes conclusiones: 

Conclusion i.®: Toda verdadera ley, en el sentido estricto dc la palabra, 

establcce un vinculo moral para los subditos y, por consiguiente, 

obliga en conciencia a su cumplimiento. 

Rectamente entendida, nos parece que esta conclusion es del 
todo cierta, y no puede ser rechazada razonablemente por nadie. 

Para su recta interpretacidn es preciso cargar el acento sobre aquella 
clausula restrictiva: toda verdadera ley en el sentido estricto de la palabra. 
Porque sucede, en efecto, que se da el nombre de leyes a ciertas normas 
directivas o estatutos particulares que, en realidad, no alcanzan la talla o 
categorfa de verdaderas leyes en el sentido riguroso y tecnico de lapalabra; 
y en este tipo de leyes imperfectas, o secundum quid, no hay inconveniente 
en admitir, nos parece, la posibilidad de normas meramente penales. Voi- 
veremos en seguida sobre esto. 

La raz6n intrinseca por la que nos parece que no pueden ad- 
mitirse leyes meramente penales cuando se trate de verdaderas 
leyes, es porque el legislador no puede alterar a su voluntad la 
naturaleza misma de las cosas. La ley humana, tanto eclesiastica 
como civil, en tanto es verdadera ley en cuanto sea un reflejo de 
la ley natural y divina y, en liltima instancia, de la ley eterna, 
identificada con la esencia misma de Dios. Y si, como se demuestra 
en filosofia tomista, las esencias de las cosas no dependen de la 
voluntad de Dios (v.gr., Dios no puede hacer que dos y dos sean 
cinco), sino del entendimiento divino, que las dicta y crea tal como 
deben ser, muchlsimo menos dependerd de la voluntad del hombre 
alterar a su capricho el orden natural de las cosas, declarando que 
no establezca vlnculo moral lo que lo establece naturalmente y por 
sl mismo. Ahora bien: toda ley verdadera y legitima, en cuanto re- 
flejo que es de la ley natural y eterna, establece un vinculo moral que 
nadie puede substraerle, y obliga, por consiguiente, en conciencia 
a su cumplimiento. 

Este razonamiento nos parece que no tiene vuelta de hoja, y de 
el se sigue como consecuencia logica que no existen leyes propia- 
mente tales que puedan tener un caracter meramente penal. Lo que 
sl concedemos sin dificultad alguna es que caben infinidad de grados 
en la culpabilidad moral que lleva aneja su transgresion. A veces se 
tratara de una falta insignificante, venialisima, por tratarse de una 
materia que s6lo muy de lejos se relacione con el bien comiin. Pero 
cuando se quebranta conscientemente cualquiera verdadera ley, 
por insignificante que sea, se comete siempre alguna falta de orden 
moral, o sea, en el fuero interno de la conciencia. 

Pongamos un ejemplo para que aparezca con mayor claridad la verdad 
de esta doctrina. Si hay algunas disposiciones civiles que parezcan tener 
todas las caracterfsticas de leyes meramente penales, son, sin duda alguna, 
las relativas al trafico por carreteras o a la circulacidn urbana en las grandes 
ciudades. ^Por qu^ se limita la velocidad que han de llevar los automdviles 
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en determinados parajes o se nos manda circular por la dcrecha, imponi^n- 
donos una multa si lo hacemos por la izquierda? Indudablemente, porque 
el legislador ha visto la conveniencia de esa disposicidn para evitar acci- 
dentes o conflictos circulatorios; o sea, ha ordenado el cumplimiento de 
una norma encaminada al bien comdn de los ciudadanos. Si no fuera asl, 
o sea, si hubiera dado aquella disposicidn por puro capricho, sin relaciOn 
ninguna ai bien comdn, su mandato seria puramente arbitrario e injusto 
y no tendda valor alguno obligatorio, ni a culpa ni a pena. E 1 legislador 
habrla rebasado sus atribuciones de tal y su disposicion careceria en absoluto 
de valor legal, ya que no serfa una «ordenacibn de la razdn dirigida al bien 
comdn», como exige la definicidn misma de la ley. Toda la fuerza obligato- 
ria de aquella disposicion le viene, pues, de su intima conexibn con la ley 
natural, que ordena al legislador imponer orden en el modo de conducirse 
los ciudadanos para lograr el bien comiin de todos. De donde es forzoso 
concluir que todas las leyes humanas y civiles en tanto son leyes en cuanto 
son determinaciones explicitas y concretas de lo que estd implicito o indeter- 
minado en la ley natural, que ordena al legislador procurar el bien comdn de 
todos los ciudadanos; y, por lo mismo, todas ellas obligan en conciencia, aunque 
en mayor o menor grado segtin la importancia o transcendencia de ia ley 
en orden al bien comiin. 

Una confirmacidn, al menos indirecta, de la verdad de estos 
principios nos parece verla en el hecho de que en el Codigo cano- 
nico no se contiene una sola ley que sea meramente penal. No nos atre- 
vemos a decir que esta ausencia signifique que la Iglesia no admita 
la posibilidad de leyes meramente penales, pero es indudable que 
su actitud es altamente significativa y, al menos indirectamente, 
confirma la teoria que las niega. 

Conclusidn 2.*i En sociedades imperfectas caben normas directivas 

(no verdaderas leyes) que obliguen unicamente a culpa meramen- 

te jurfdica y a su correspondiente sancion penal. 

Esta conclusidn, perfectamente conciliable con la anterior, nos 
parece tambien del todo cierta, si se interpretan rectamente los 
terminos de la misma. Vedmoslo: 

En sociedades imperfectas. Como es sabido, la sociedad, en general, 
no es otra cosa que «la reunidn de muchos cn orden a un fin comdn bajo 
la direccidn de la autoridad competente». Se Ilama perfecta si subsiste por 
sf misma, se basta ella sola para obtener su propio fin y es del todo inde- 
pendiente de cualquier otra sociedad. Y se llama imperfecta cuando le faltan 
esas condiciones o, al menos, alguna de ellas. La Iglesia y el Estado son 
sociedades perfectas, cada una en su propia esfera. Dentro de la Iglesia son 
sociedades imperfectas una Orden religiosa, una didcesis, una parroquia, etc. 
Dentro del Estado, y en cuanto forman parte de 61 , una provincia, una ciu- 
dad, una sociedad particular (cultural, econdmica, deportiva, etc.) y, a for- 
tiori, la sociedad dom^stica o familiar. 

Caben normas directivas (no verdaderas deyes). En cuanto. socie- 
dades, aunque imperfectas, ya se comprende que tienen que tener una 
autoridad y un cuerpo legislativo propio, mas o menos completo; de lo con- 
trario, no podrfan subsistir mucho tiempo, ya que es imposible una sociedad 
cualquiera sin autoridad y sin ley. Pero consideradas no de una manera 
absoluta y en sl mismas, sino como parte de un todo mds universal (la Igle- 
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sia o el Estado), no son sujeto de leyes propiamente tales, ya que el propio 
legisiador tiene que subordinarse a una iey humana, eciesidstica o civii, 
que le envueive a 6 l mismo como sdbdito. Ei iegisiador interno de estas 
sociedades imperfectas puede y debe dar normas directivas para ei gobierno 
de ias mismas, pero no verdaderas icyes que tengan por sl mismas cardcter 
absoiuto y universai, como ias propias de las sociedades perfectas. Algunos 
tediogos dicen que se trata, a io sumo, deieyesimper/ectasyhastaciertopunto 
o secundum quid. 

QuE OBUGUEN iJnICAMENTE A CULPA MERAMENTE JURfDICA Y A su co- 
RRESPONDIENTE sanci6n penal. No hay inconveniente en admitir en esta 
ciase de leyes imperfectas, o mejor adn, de normas directivas, ia categoria 
meramente penal que rechaz^ibamos en ia verdadera iey. Porque, no siendo 
normas dirigidas u ordenadas ai bien comtin universai—como las de ia 
verdadera iey—, sino a un grupo reducido de miembros que pertenecen 
como verdaderos siibditos a otra sociedad mds aita (ia Igiesia o ei Estado), 
y siendo por otra parte, sociedades puramente facultativas, en ias que ios 
miembros ingresan en eiias iibremente y se obiigan voiuntariamente a cum- 
piir ias ordenanzas de ia misma en ia forma que ei iegisiador particular ha 
qucrido determinar y no mds, no hay inconveniente en que cse iegisiador 
deciarc expresamente que no quiere iigar ia conciencia de sus shbditos im- 
poni^ndoies una obiigacidn moral, sino tan s6io de tipo meramente juridico, 
a ia que se ie adjudica como obiigatoria una determinada sanci6n penai, 
por entender que es suficiente esta forma de mandar para obtener el fin 
interno que la sociedad se propone en cuanto tal. 

Ei simple buen sentido parece poner fuera de duda la posibilidad de estas 
normas meramente penales (aun sin la expresa declaracidn del jefe) cuando 
se trata de una sociedad imperfecta de tipo civiU Seria ridiculo decir que la 
faita de asistencia a una junta general preceptuada por los estatutos de una 
sociedad deportiva constituye un pecado venial. Se trata dnicamcnte de 
una cuipa meramente juridica contra los estatutos de esa sociedad, que 
quizds lleve consigo la expulsidn como socio de ia misma como sancidn 
penal por la falta cometida; pero seria francamente cxccsivo ver en esa faita 
una perturbaci6n del orden natural de las cosas que establezca un verda- 
dero pccado, por muy venial que sea, en el fuero interno de la conciencia. 

M 4 s diflcilcs de justificar resultan esas normas meramente penales 
tratdndose de sociedades eclesidsticas, como las Ordenes religiosas. Y, sin 
embargo, es un hecho que gran ndmero de Ordenes religiosas, a partir de 
la de Santo Domingo, y, por disposici6n general de la Iglesia, todas ias 
Congregaciones modernas 18 , declaran expresamente que su legislaci6n in- 
terna no obliga de suyo a culpa moral alguna, sino s6lo a sufrir ia sanci6n 
penal correspondiente a su transgrcsi6n. A nosotros nos parece ver el fun- 
damento juridico de esta clase de mandatos en ei hecho de que no se trata 
de verdaderas leyes, sino dnicamente de normas directivas, que obligan 
tan s6lo en el grado y medida que el legislador quiera imponer y no mis; 
y ello no por una determinaci6n caprichosa del legislador, sino por haber 
estimado, bajo el juicio inmediato de su prudencia gubernativa, que esa 
forma de mandar era suficiente para promover el bien de los shbditos y 
obtcner el fin particular y concrcto quc se propone su Orden religiosa en 
cuanto tal. Sin cmbargo, en la prdctica serd muy diflcil que el shbdito 
quc conculca voluntariamente una de csas normas directivas no cometa un 
verdadero pecado vcnial de negligencia, etc., que podrla incluso llegar a 
mortal si lo hiciese por desprecio de la ley o quebrantando un precepto 

1* A partir dc 1901, scgdn las Normas de la Sagrada CongregaciSn (llamada cntonces 
dc Obispos y Rcgulares), los nucvos Institutos rcligiosos se rigcri universalmcntc por ^ns- 
titncjoncs que, como tales, no obligM bajo pecad9> 



128 


P. I. MORAt FUNDAMENTAI, 


formal del superior que hubiera recaido sobre aquella simple norma dircc- 
tiva. Lo advierte expresamente Santo Tomas en un texto modelo de claridad 
y precisidn. He aqul sus propias palabras: 

«E 1 que profesa la regla no hace voto de observar todo lo que en la 
regla se contiene, sino de vida regidar, que, esencialmente, consiste en las 
tres cosas predichas (los votos). Por lo que en algunas Ordenes religiosas 
profesan mas cautelosamente, no la regla, sino vivir segiln la regla, o sea, 
tender a informar las propias costumbres segtin la regla tomada como ejem- 
plar. Y esto se destruye por el desprecio. 

En otras religiones, todavla mas cautelosamente, profesan obediencia 
segiin la regla, de suerte que no va contra ia profesibn sino lo que va contra 
el precepto de la regla. La transgresibn u omision de las otras tres cosas 
obliga s6lo a pecado venial. Porque, como ya hemos dicho, estas otras cosas 
son disposiciones para los principales votos; y el pecado venial es disposi- 
ci6n para el mortal, en cuanto impide aquellas cosas por las que uno se 
dispone a cumplir los principales preceptos de la ley de Cristo, que son los 
preceptps de la caridad. 

En alguna otra religi6n, a saber, la de los Hermanos Predicadores, tal 
transgresi6n u omision no obliga de suyo (ex genere suoj a culpa mortal 
ni venial, sino s6lo a la pena señalada: porque de este modo se obligan a 
observarla. Los cuales, sin embargo, pueden pecar venial o mortalmente 
por negligencia, liviandad o desprecio» i®. 



TRATADO IV 


La concvencia 


Despu^s del tratado de la ley, que es la norma remota, objetiva y ex- 
trinseca de los actos humanos, es preciso estudiar la norma prdxima, subje- 
tiva e intrinseca, que no es otra que la propia conciencia. 

Dividimos la materia en los cuatro siguientes artlculos: 

1. La conciencia en general. 

2. La conciencia en especial. 

3. Sistemas para la formacion de la conciencia. 

4. La educacidn de la conciencia. 


ARTICULO I 

La conciencia en general 

150. I. Conccpto. Vamos a dar su nocidn etimoldgica y real. 

ETiMOLdoiCAMENTE, la palabta conciencia parece provenir del latln 
cum scientia, esto es, con conocimiento. Cicerdn y Santo Tomds le dan el 
sentido de «conciencia comcin con otros»: Unde conscire dicitur quasi simul 
scire^. 

Realmente puede tomarse en dos sentidos principales: 

a) Para expresar el conocimiento que el alma tiene de sf misma o de 
sus propios actos. Es la Ilamada conciencia psicoldgica. Su funcidn es testi- 
ficar, e incluye el sentido fntimo y la memoria. 

h) Para designar el juicio del entendimiento prictico sobre la bondad 
o maldad de un acto que hemos realizado o vamos a realizar. Es la con- 
ciencia moral, que constituye el objeto del presente tratado. 

151. 2. Naturalcza. La conciencia moral puede definirse: 
el dictamen o juicio del entendimiento prdctico acerca de la moralidad 
del acto que vamos a realizar 0 hemos realizado ya, segiin los principios 
morales. 

Expliguemos un poco la definicidn: 

El pictamen o juicio del entendimiento prActico. La ooncienda, 
en efecto, no es una potencia (como el entendimiento) o un habito (como 
la ciencia), sino un acto producido por el entendimiento a trav^s del hibito 


I Santo TomAs, De veritate 17,1. 
Mor. p. seglares i 
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de la prudencia adquirida o infusa. Cbnsiste ese acto en aplicar los princi- 
pios de la ciencia a algdn hecho particular y concreto que hemos realizado 
o vamos a realizar. Esta aplicacion consiste en el dictamen o juicio del en- 
tendimiento practico. La conciencia, pues, no es un acto del entendimiento 
tedrico o especulativo ni de la voluntad. 

Acerca de la moralidad del acto. En esto se distingue de la con- 
ciencia meramente psicologica. La conciencia moral es la regla subjetiva 
de las costumbres. Todo lo que la conciencia juzga como conforme a las 
justas leyes es un acto subjetivamente bueno o, al menos, no malo; lo que 
juzga, en cambio, disconforme con aquellas leyes es subjetivamente malo, 
aunque acaso no contenga en sl mismo ninguna inmoralidad objetiva. 

Que vamos a realizar o hemos realizado ya. EI oficio propio y 
primario de la conciencia es juzgar del acto que vamos a realizar aqul y 
en este momento; porque, como hemos dicho, es la regla prbxima y sub- 
jetiva a la que hemos de ajustar nuestra conducta. Pero, secundariamente, 
pertenece tambi^n a la conciencia juzgar del acto ya realizado. En este lilti- 
mo sentido se dice que la conciencia nos da testimonio (con su aprobacidn 
o su remordimiento) de la bondad o maldad del acto realizado. 

Segun los principios morales. La conciencia supone verdaderos los 
principios morales de la fe y de la razon natural y los aplica a un caso par- 
ticular. No juzga en modo alguno los principios de la ley natural o divina, 
sino ñnicamente si el acto que vamos a realizar se ajusta o no a aqueIlos 
principios. De donde se sigue que la conciencia de ningdn modo es autdno- 
ma (como quieren Kant y sus secuaces) y que es falsa aquella libertad de 
conciencia proclamada por muchos racionalistas, que consideran a la pro- 
pia conciencia como el supremo e independiente drbitro del bien y del mal. 

Con lo dicho pueden comprenderse fdcilmente las diferencias 
entre la conciencia y algunas otras cosas que se le parecen. Y asi se 
distingue: 

a) De la sinderesis, que es el hdbito de los primeros principios mo- 
rales, cuyo acto propio es dictaminar en general la obligacibn de obrar el 
bien y evitar el mal. La conciencia, en cambio, dicta lo que hay que hacer 
u omitir en un caso concreto y particular. La sind^resis nunca yerra; la con- 
ciencia puede equivocarse. 

Hermosamente comparaba San Jerbnimo la sind^resis a una «centelli- 
ta» encendida por Dios en nuestro entendimiento, que luce y arde al mismo 
tiempo. Luce, mostrdndonos los principios generales de las costumbres; 
arde, impulsandonos al bien y retrayendonos del mal. Esta centellita nunca 
se apaga, ni en la tierra, aunque el hombre se envilezca por el pecado; 
ni en el cielo, ni en el infierno. Santo Tomas dice expresamente que la 
centella de la raz6n no puede extinguirse por el pecado mientras perma- 
nezca la luz del entendimiento 2. Esta sind6resis permanece en los conde- 
nados y es la causa primaria de aquel «gusano roedor» de que nos habla el 
Evangelio (Mc. 9,43), y que no es otra cosa que una perpetua acusacibn 
y remordimiento de los pecados cometidos, que atormenta la conciencia 
de aquelIos desgraciados. 

bj De LA ciENCiA MORAL, que deduce de los principios las conclusio- 
nes objetivas. La conciencia, en cambio, es algo puramente subjetivo que 
puede concordar o no con la ciencia moral. Y asf puede darse el caso de un 
moralista con mucha ciencia y poca conciencia, y un alma de conciencia 
muy delicada con poca ciencia moral. 


2 Jrt 11 Sent. dist,39 9-3 a-t. 
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c) De la prudencia, que es un hdbito, mientras que la conciencia es 
un acto, como hemos dicho. El jutcio de la prudencia coincide con la propia 
conciencia. 

d) De la ley natural, que incluye los principios objetivos de la mora- 
lidad como participacion que es de la ley eterna. La conciencia aplica esos 
principios para dictaminar sobre el acto a realizar u omitir. 

152. 3. Division. En el siguiente cuadro esquematico apa- 
recen con ciaridad las principales divisiones de la conciencia. 

Antecedente, si juzga del acto que se va a realizar. 
Consiguiente, si juzga del acto ya realizado. 

Verdadera, si coincide objetivamente con lo que 
la ley ordena. 

Errdnea, si no coincide objetivamente. 

Recta (o inculpable), si se ajusta al dictamen de 
la propia raz6n. 

Torcida (o culpable), si no se ajusta a ese dictamen. 

Preceptiva, si manda realizar algo. 

Consiliativa, si lo aconseja. 

Permisiva, si lo permite. 

Prohibitiva, si lo prohibe. 

Cierta, si da su dictamen con seguridad y sin mie- 
do a equivocarse. 

Dudosa, si vacila sobre la licitud o ilicitud de 
una acci6n. 

Perpleja, si le parece que peca en cualquier senti- 
, do que obre. 

'Escrupulosa, si cree que hay pecado donde no 
lo hay. 

Delicada, si juzga rectamente hasta de los meno- 
res detalles. 

Laxa, si se inclina a la inobservancia por fiitiles 
motivos. 

Farisaica, si hace grande lo pequeño y pequeño 
lo grande. 

Cauterizada, si no le preocupan ni los mayores 
crlmenes. 


ARTICULOII 

La conciencia en especial 

Estudiada la noci6n y divisiones de la conciencia, veamos ahora cada una 
de sus diferentes clases en especial. 

Seguiremos el orden del esquema que acabamos de poner. 


a) Por raz6n delj 

acto .j 

b) Por raz6n de ] 

la confor- l 
midad con [ 
la ley.J 

c) Por raz6n de j 

la respon-T 
sabilidad.. I 


d) Por raz6n delj 
dictamen. .i 


Por raz6n del 
asentimien-J 


f) Por raz6n del | 
modo habi- 
tual dejuz-1 
gar. 
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A) Conciencia antecedente y consiguiente 

153. Antecedente. Como su nombre indica, es la que recae 
sohre un acto que no se ha realizado todavia, precisamente para dicta- 
minar sobre su moralidad. La conciencia ejerce aqui el papel de 
guia que inclina al bien y aparta del mal. 

E 1 dictamen de la conciencia antecedente resulta de un silogismo expre- 
so o tacito cn el quc la premisa mayor es un principio general de moralidad; 
la menor es la aplicaci6n de ese principio al acto que se va a realizar; y la 
'conclusidn es el fallo o dictamen de la propia conciencia, que manda hacerlo 
si es bueno u omitirlo si es malo. Por ejemplo: 

La mentira es illcita (principio general de la ley natural). 

Pero esa respuesta que vas a dar es mentira (aplicacidn del principio). 

Luego csa respuesta cs ilicita (dictamen de la conciencia propiamente 
dicha). 

Ya se comprende que este juicio se hace a veces de una manera espon- 
tanea y rapidisima; otras veces, con mayor lentitud y trabajo. Depende 
del grado de evidencia o claridad que posean las premisas del silogismo 
en la mente de cada uno. 

154. 2. Consiguiente. Es la que recae sobre un acto ya 
realizado, descmpeñando el papel de testigo y de juez. Si el acto fu6 
bueno, lo aprueba llenindonos de tranquilidad y de paz; si malo, lo 
reprueba IlenAndonos de remordimiento y de inquietud. San Agus- 
tin dice hermosamente que «la alegria de la buena conciencia es 
como un paraiso anticipado» 3 , mientras que el remordimiento de 
la mala conciencia es como la antesala del infierno. 

Ndtese, sin embargo, que la conciencia consiguiente no influye para 
nada en la moralidad de un acto. Esta depende por entero dc la conciencia 
antecedente. Y asl, si se diera el caso de que sdlo despuis de realizada una 
accidn, y no antes, cay^ramos en la cuenta de que era ilfcita, no habrfamos 
cometido pecado alguno y no estarfamos obligados a confesarla (a no ser 
que hubiera habido negligencia culpable en no haberlo advertido antes). 

Dfgase lo mismo con relacidn a la ciencia moral que se vaya adquiriendo. 
Esta ciencia no tiene efectos retroactivos, y, por lo mismo, hemos de juzgar 
de nuestras acciones pasadas segdn la conciencia antecedente que tenfamos 
al tiempo de realizarlas; no segdn el mayor conocimiento de la ley que 
vayamos adquiriendo despues. 

B) Conciencia verdadera y errdnea 

Como es sabido, la verdad no es otra cosa que la adecuacidn del 
entendimiento a la realidad objetiva de las cosas. La falta de adecua- 
ci6n constituye el error. 

Guando afirmamos que la mentira es ilfcita, estamos en la verdad, por- 
que 6sa es, efectivamente, la realidad objetiva de las cosas; pero si dij6- 
ramos que el derecho nada tiene que ver con la moral, estarfamos en un 
error, porque nuestro juicio no coincidirla con la realidad objetiva de las 
cosas. 

5 D« Gen. ad lit. 12,54: ML 34,482. 
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155. I. Nociones. Segiin estos principios elementales: 

a) Conciencia verdadera es aguella gue dictamina de acuerdo 
con los principios objetivos de la moralidad, rectamente aplicados al 
acto que se va a realizar. 

h) Conciencia falsa o errdnea e$ la que no coincide con la 
verdad objetiva de las cosas. Puede ser invencible o venciblemente 
erronea. 

aj CoNCiENCiA err6nea iNVENCiBLE es aqueIJa cuyo error no puede 
disiparse en modo alguno. Ya sea porque no vino a la mente del que obra, 
ni siquiera en confuso, la menor duda sobre la licitud de aquella accidn, 
o porque, aunque le asaltd alguna duda, no pudo disiparla despu^s de 
hacer todo cuanto pudo para ello. 

bj Gonciencia err6nea vencible es aquella cuyo error no se disip6 
por incuria o negligencia del que lo padecfa, ya que advirtid de algdn modo 
el error o, al menos, dud6 si lo habfa, y, a pesar de ello, nada hizo, o dema- 
siado poco, para disiparlo, 

156. 2. Principios fundamentales. Los principios funda- 
mentales que rigen el mecanismo y funcionamiento moral de est^ 
dos clases de conciencia son estos: 

1. ® La conciencia objctivamente verdadcra es de suyo la unica regla 

subjetiva y prdxima de los actos humanos. 

La raz6n es porque s6lo esa clase de conciencia incluye el ver- 
dadero y autentico dictamen de la ley eterna, origen y fuente de 
toda moralidad. Lo que se oponga a ella serd siempre objetivamente 
malo, aunque pueda excusar de pecado formal una conciencia in- 
venciblemente err6nea. 

De donde sc sigue que el hombre tiene obligacidn de poner todos los 
medios a su alcance para adquirir una conciencia objetivamente verdadera, 
Los principales son: 

aj Cuidadosa diligencia en enterarse de las leyes que rigen la vida 
moral. No se requiere, sin embargo, una diligencia suma o extraordinaria; 
basta la que se pone de ordinario en un negocio serio y de importancia. 

bj Aconsejarse de los peritos (confesor o superior eclesiastico) en los 
casos dudosos. arduos o diffciles. 

cj Oracidn, pidiendo con sinceridad a Dios que ilumine nuestra mente. 

dj Remocidn de los impedimentos que dificultan el juicio sereno e im- 
parcial (v.gr., las pasiones desordenadas, el egolsmo, las malas costum- 
bres, etc.). 

2. ° La conciencia invcnciblemcnte erronea puede ser accidental- 

mente regla subjetiva de los actos humanos. 

La raz6n es porque la conciencia invenciblemente err6nea es 
subjetivamente recta (aunque objetivamente sea equivocada), y esto 
basta para que sea obligatoria cuando manda o prohibe y para que 
excuse de pecado formal cuando permite. 

Esta conciencia erronea se dice que es recta accidentalmente 
Cper accidens). En cuanto conciencia recta, obliga, aunque material 
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u objetivamente fuese ilicito lo que manda hacer (v.gr., matar al 
tirano). La obligacion le viene en virtud de una ley superior, de 
derecho natural, que nos manda hacer siempre lo que creemos 
obligatorio. O sea, no por sf misma (ya que no hay tal ley objetiva- 
mente), sino en virtud de esa otra ley superior de derecho natural. 
Y obliga hipoteticamente, o sea mientras esa persona permanezca en 
su error. Y en cierto sentido es incluso conciencia verdadera, porque 
hay adecuacidn o conformidad entre la mente y la ley que se cree de 
buena fe existir. 

Unos ejemplos aclarardn estas ideas. EI que crea sin la menor duda 
que es obligatorio mentir para salvar a un inocente (error invencible), estd 
obligado a mentir y peca si no lo hace. Si cree sin la menor duda que esta 
prohibido tal espectaculo inocente, peca si asiste a dl. Si, por el contrario, 
cree sin la menor duda que tal libro se puede leer, no peca leydndolo aunque 
estuviera, acaso, incluido en el Indice de libros prohibidos. 

Pero tengase en cuenta que, como ya hemos dicho, la concien- 
cia invenciblemente errdnea puede serlo por dos capitulos: o porque 
no vino a la mente del que obra, si siquiera en confuso, la menor 
duda sobre la licitud de aquella accion; o porque, aunque le asaltd 
alguna duda, hizo todo lo que pudo para disiparla (preguntando, re- 
flexionando, etc.), sin poderlo conseguir. 

En el primer caso valen los ejempios que acabamos de poner. 
Pero en el segundo es obligatorio abstenerse de obrar (si se sigue 
dudando de la licitud de la accidn) o de elegir lo mds seguro para no 
quebrantar la ley, o, al menos, lo que parezca mds probable, aten- 
didas todas las circunstancias. 

Por ejemplo: un viajero se encuentra de paso en un pueblo el dla de 
la fiesta patronal. Le asalta la duda de si estard obligado a ofr misa con los 
del pueblo Pregunta a unos cuantos, y obtiene respuestas contradictorias. 
Puede hacer una de estas dos cosas: u olr misa, en cuyo caso no necesita 
seguir haciendo averiguaciones, o dejarla de ofr si le parece mds probable 
que aciertan los que le dicen que no tiene obligacion. 

3.® La conciencia venciblcmente crronea nunca puede ser regla 

subjetiva de los actos humanos, sino que es obligatorio disipar el 

error antes de obrar. 

Pueden ocurrir tres casos, segun que la conciencia mande, pro- 
hiba o permita realizar una accidn. 

a) Si MANDA realizar una accion de cuya licitud se duda por otra parte, 
no se puede obrar en un sentido ni en otro hasta que se averigtie la verdad. 
Por ejemplo: el que cree, por una parte, que tiene obligacidn de mentir 
para salvar a un amigo, pero duda, por otra, si la mentira puede ser Ilcita 
jamas, peca si en esta situacidn de duda se decide por lo uno o por lo otro; 
porque en cualquiera de estos dos casos acepta la posibilidad de quebrantar la 
ley. Tiene obligacion de averiguar la verdad antes de obrar, al menos echando 
mano de algdn principio reflejo (como explicaremos al hablar de la con- 


4 En realidad nol e obliga, como hemos explicado mas arriba al hablar de los peregrinos 
(cf. n.140}, a no ser que su omisidn ocasiomura escAndalo a los demAs. 



XK.4- lA CONCISNCIA 135 

ciencia dudosa) con el fin de llegar a una conciencia moralmente cierta en 
uno de los dos sentidos. 

b) Si PROHiBE realizar una accidn que, por otra parte, parece que es 
Ucita, no se la puede realizar hasta que se averigiie la verdad al menos 
con certeza moral; porque, de lo contrario, se acepta la posibilidad de que- 
brantar una ley, y esto constituye ya un pecado contra la misma. 

cj Si PERMITE realizar como Iicita una accidn de cuya verdadera lici- 
tud se duda por otra parte, tampoco es licito realizarla mientras permanezca 
la duda, por la misma razon que acabamos de indicar. 

Regla practica para el examen, En la practica es muy facil averi- 
guar si se tuvo conciencia errbnea vencible o invencible. Fu6 vencible: 
a) si se advirtib alguna indecencia en la tal accidn; h) si la conciencia dict6 
que era menester preguntar al confesor o a una persona prudente; c) si se 
dej6 de preguntar por miedo o vergiienza, etc. En cambio, fu6 invencible 
cuando no asalt6 la menor duda sobre la licitud de tal acci6n o, habiendo 
surgido dudas, se hizo cuanto moralmente se pudo para disiparlas y se obr6 
despu6s lo mds seguro o lo que parecfa mds probable con toda honradez y 
buena fe. 

4.° La conciencia invenciblemcntc errdnea enlaactualidad, pcro ven- 

ciblcmente errdnea en su causa, excusa del pecado actual, pcro no 

del pecado en su causa. 

Y asi pecan mds o menos en la causa: a) el confesor que resuelvc mal un 
caso de conciencia por su negligencia en el estudio o repaso de la teologia 
moral ;b) el mddico que perjudica o mata al enfermo por su desconocimiento 
culpable de la medicina; c) el juez que falla injustamente por no haberse 
tomado la molestia dc estudiar mejor las leyes, etc. 

E 1 pecado no se comete por la acci6n realizada con conciencia en la ac- 
tualidad invenciblemente err6nea, sino por aquella antigua negligencia (y en 
la medida y grado de la misma) que persevera todavia mientras no se haga 
lo que se pueda para disiparla. San Alfonso Marfa de Ligorio no vacil6 en 
escribir las siguientes palabras: «Afirmo que se halla en estado de condena- 
ci6n el confesor que sin ciencia suficiente se aventura a olr confesiones» 

Y lo mismo hay que decir, salvando las distancias y en la medida y grado 
de su negligencia, de todo aquel que ejerce sin la suficiente preparaci6n 
t6cnica una profesi6n que puede perjudicar gravemente a los demds. 

C) Conciencia recta y no recta 

157. I. Nociones, Conciencia recta es la que se ajusta al 
dictamen de la propia raz 6 n, aunque no coindda, acaso, con la realidad 
objetiva de las cosas. 

No recta es la que no se ajusta al dictamen de la propia razon, 
aunque coincida, acaso, con la verdad objetiva de las cosas. 

Algunos autores identifican la conciencia recta con la conciencia verda- 
dera, y la no recta con la errdnea. Creemos que no es exacta csa identifica- 
ci6n, que da, por lo mismo, origen a muchas confusiones. Una conciencia 
puede ser recta sin ser verdadera (v.gr., la conciencia invenciblemente err6- 
nea); y puede ser no recta siendo verdadera (v.gr., el que contra su conciencia 
omite una mentira que cree obligatoria para salvar a un inocente). Para la 

5 San Alfonso, Praxfs çor^fesarii n.i8,3.® 



12« 


P.I. MORAI, PUNDAMENXAL 


verdad ae requiere la adecuacidn de la conciencia con la realidad objetiva 
de las cosas; para la rectitud basta la adecuacidn subjetiva, supuesta desde 
luego la absoluta buena fe. 

158. 2. Principios fundamentales. He aqul los principios 
que regulan estas dos clases de conciencia: 

La conciencia recta siempre ha de ser obedecida cuando manda 

o prohibe, y siempre puede seguirsela cuando permite. 

La raz6n de lo primero es porque el hombre esta obligado en 
todas sus acciones a seguir el dictamen de su propia conciencia 
cuando le manda o prohibe alguna cosa; y si no lo sigue, peca. Cons- 
ta expresamente por: 

a) La Sagrada Escritura: Todo lo que no es segiin conciencia es pe- 
cado (Rom. 14,23). Como es sabido, San Pablo dice eso a propdsito de los 
que crefan que era pecado comer la carne ofrecida a los Idolos; y aunque 
declara ^I mismo que no hay tal pecado objetivo, porque el idolo no es nada 
en el mundo (i Gor. 8,4), sino tan solo un pedazo de madera sin valor moral 
alguno, sin embargo peca el que la come contra el dictamen de su conciencia, 
porque ya no obra con rectitud (cf. Rom. 14,1-23; i Cor. 8,1-13; io»i4-33)' 

b) El Magisterio de la Iglesia. Inocencio III: «Todo el que obra 
contra su conciencia edifica para el infierno» *. 

c) La raz6n teol6gica. San Buenaventura expone hermosamente la 
razdn cuando escribe: «La conciencia es como el pregonero y embajador 
de Dios; y lo que nos dice, no lo manda como de parte de sl misma, sino como 
de parte de Dios, como el pregonero cuando divulga el edicto del rey» L 

De donde se deduce la primacla absoluta de la conciencia sobre la misma 
ley. En este sentido no hay inconveniente en admitir un cierto relativismo 
en la ley objetiva, porque en caso de conciencia invenciblemente errdnea 
obliga la conciencia y no la ley. 

Sin embargo, cuando la conciencia se limita a permitir alguna accidn, no 
es obligatorio seguirla, porque nadie esta obligado a hacer todo cuanto le 
est 4 permitido. S6I0 obliga su dictamen cuando manda o prohibe alguna cosa. 

2.^ No es licito jamas obrar con conciencia no recta, o sea, contra 

el dictamen de la propia conciencia. 

Se demuestra por las mismas razones del principio anterior. E 1 
que obra contra su conciencia peca siempre, tanto si hace lo que su 
conciencia le prohibe (aunque se trate de una cosa objetivamente 
Ifcita) como si omite lo que su conciencia le impone como obliga- 
torio (aunque se trate de una cosa objetivamente ilicita). Porque, en 
cualquier caso, no obra con conciencia recta. 

Segdn este principio, peca el que asiste a un espectdculo de suyo ino- 
cente si su conciencia se lo presenta como pecaminoso. Y peca omitiendo 
una mentira si su conciencia se la impone como obligatoria para salvar a un 
inocente. 


« In cap. Litteras, de rest. spoli. 

7 San Buenaventura, In Ub. 2 Smt. dist,39 a.r q.3. 
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D) Conciencia prcccptiva, consiliativa, permisiva 
y prohibitiva 

159. Como sus mismos nombrcs indican, la conciencia pre- 
ceptiva es la que impone o manda alguna accidn; la consiliativa, 
la que aconseja; la permisiva se limita a permitirla, y h prohibitiva 
impone la obligacion de omitirla. 

La primera y la liltima obligan siempre bajo pecado, grave o leve segdn 
la materia de que se trate o la conciencia del que obra. La segunda aconseja 
la realizacibn de un acto bueno; pero, por lo mismo que no se trata de un 
precepto (ni siquiera leve), sino de un simple consejo, su omisibn no cons- 
tituye pecado alguno, aunque sl una imperfeccidn 8. La tercera permite una 
accion de suyo Ifcita (v.gr., un paseo por el campo); pero, por lo mismo 
que ni io manda ni lo aconseja, su omisidn no constituye ni siquiera im- 
perfeccidn. 

E) Conciencia cierta, dudosa y perpleja 

Es una divisidn importantisima que hay que estudiar detalla- 
damente. 

a) La conciencia cierta 

160. I. Noci6n y divisidn. Conciencia cierta es la que emi- 
te su dictamen de una manera categdrica y firme, sin miedo a equivo- 
carse, Es ia del que hace una buena accidn estando seguro de que es 
buena, o una mala accion a sabiendas de que es mala. 

La certeza puede dividirse de mtiltiples maneras. E 1 siguiente 
esquema recoge las principales: 

f Metafisica, si se funda en la esencia inalterable de 
las cosas (v.gr., 2+2=4). 

Fisica, si se funda en una ley ffsica de la naturaleza 
(v.gr., el imdn atrae al hierro). 

Moral, si se funda en lo que suele de ordinario 
acontecer (v.gr., las madres aman a sus hijos). 

(Especulativa, si afecta a una norma en general 
h) Por raz6n dej (v.gr., es bueno ser amable). 

su objeto. . .]Prdctica, si se refiere a un caso concreto y deter- 
L minado (v.gr., puedo hacer esto). 

f Directa, si se funda en razones intrfnsecas al objeto. 
c) Por razdn deljjfidirecta, si se funda en razones extrfnsecas 

“^odvo.I (v.gr., por razones de autorldad, principios re- 

L flejos, etc.). 

161. 2. Principios fundamentales. Teniendo en cuenta es- 
tas diversas clases de certeza, establecemos los siguientes principios 
fundamentales: 

* En otra parte hemos explicado amplian^te la diferencia entre pecado venial e imper- 
feccidn (cf. Teologia de la perfeccion cristiana 11.121). 
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1. *’ 561 o la conciencia cierta es norma legitima del bien obrar. 

La razon es porque el que duda si lo que va a hacer es bueno o malo, 
acepta la posibilidad de ofender a Dios y, por lo mismo, peca realizando 
con duda esa accion. Es preciso llegar a la conciencia cierta en una forma 
o en otra, como vamos a explicar en seguida. 

2, ^ Basta, sin embargo, la certeza moral, practica e indirecta sobre la 

licitud de la accion. 

Lo mejor serfa, naturalmente, llegar siempre a una certeza absoluta en 
la que no cupiera el error (metaflsica), a menos de un milagro (fisica). Pero 
como en el orden moral esto es casi siempre imposible, por tratarse muchas 
veces de cosas variables y contingentes para poder obrar con toda 
seguridad y tranquilidad de conciencia es suficiente llegar a una certeza 
moral que excluya toda duda prudente sobre la licitud de la accidn. 

Ni se requiere tampoco la certeza especulativa sobre la norma general 
que legitimaria aquella acci6n. Basta la certeza prdctica sobre su licitud con- 
creta en este caso, habida cuenta de todas las circunstancias que le rodean. 
Puede llegarse a esta certeza practica a base de principios reflejos (como 
veremos en seguida al estudiar la conciencia dudosa), permaneciendo la duda 
sobre el principio especulativo. 

Finalmente, no es necesaria tampoco la certeza directa a base de razones 
intrfnsecas, que s6lo los t6cnicos pueden de ordinario alcanzar. Basta la 
certeza indirecta fundada en razones extrinsecas (v.gr,, en la autoridad del 
confesor que declard Kcita tal acci6n). 

b) La conciencia dudosa 

162. I. Noci6n y divisidn. Conciencia dudosa es la que 
vacila sobre la licitud 0 ilicitud de una accidn sin determinarse a emitir 
su dictamen. Propiamente hablando, no es verdadera conciencia, 
puesto que se abstiene de emitir un juicio, que es el acto esencial de 
la conciencia. Se trata mas bien de un estado de la mente, que solo en 
sentido impropio puede llamarse conciencia. 

La duda admite tambien multiples divisiones. He aqui las prin- 
cipales en cuadro esquematico: 

'Negativa, si no hay razones, o rnuy pequeñas, por 
ninguna de las dos partes. Es una duda impru- 
dente, porque no hay motivo para ella. 
Positiva, si hay razones graves, sobre todo si son 
de igual peso, para las dos sentencias opuestas. 

'De derecho, si se duda sobre la existencia, extensi6n 
u obligacidn de una ley. 

De hecho, si se duda de algñn hecho particular 
(v.gr., si es vdlido o no, si esta inclufdo o no en 
la ley, etc.). 

'Especulativa, si recae sobre el conocimiento de la 
verdad abstracta. 

^Prdctica, si recae sobre el acto que se va a realizar. 

9 Asi lo dice expresamentc Santo TomAs;_«En los actos humanos no puede haber certeza 
demostrativa, porque se refieren a cosas contit^entes y variables ; y, por lo mismo, basta la 
certeaa probable, que alcanza la verdad en la mayoria de los casos, aunque felle en algunos 
pocos» (11-11,70,2). 


aj Por razon del 
fundamento.' 


b) Por raz6n del 
objeto. . , 


Por raz6n 
t6rmino 


raz6n delj 
lino . . . .1 
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163. 2. Principios fundamentales. Los principios funda- 

mentales que regulan la conciencia dudosa son los siguientes: 

I.*’ No es licito jamds obrar con duda positiva prdctica de la licitud 
dc la acci6n. 

Notese bien el sentido del principio. Se trata de una duda posi- 
tiva, o sea apoyada en graves razones y prdctica, o sea que se 
refiere al hecho concreto que se va a realizar. En estas condiciones 
jam^s es Hcito realizar ese acto. 

La raz6n la hemos indicado ya varias veces. E 1 que obra con conciencia 
dudosa acepta la posibilidad de la ofensa de Dios y, por lo mismo, peca 
tanto si en el orden real y objetivo aquella acci6n es realmente mala como 
si es inocente y buena. E 1 pecado cometido es el mismo que constituye el 
objeto de la duda, revestido con todas sus circunstancias especiales: mortal 
o venial, de esta especie o de la otra, segiin se le previo en la duda. 

iQue debe hacer, pues, el que se encuentra con duda positiva 
y prdctica de la licitud de una accidn? Una de dos: o elegir la parte 
mds segura, que es la favorable a la ley (en cuyo caso no necesita ha- 
cer ninguna investigacibn para salir de la duda, porque ciertamente 
excluye la posibilidad de pecar), o debe llegar a una certeza prdc- 
tica sobre la moralidad de la accion en la forma que vamos a explicar 
inmediatamente. 

Cuando no se puede disipar la duda especulativa sobre la mo- 
ralidad de una acci6n por principios intrinsecos, es licito obrar con 
certeza moral prictica deducida por principios reñejos o extrin- 
secos. 

Ocurre, en efecto, muchas veces que es imposible llegar a una 
certeza especulativa y directa apoyada en principios intrinsecos, ya 
sea porque no aparece con claridad el principio que la justifique di- 
rectamente, ya porque la duda se establece precisamente en torno 
al principio especulativo. 

Por ejemplo: esta discutidisimo entre los moralistas si el testamento 
informe (o sea, el desprovisto de las formalidades juridicas) es vdlido en 
conciencia. En estas condiciones es inhtil invocar ese principio para fallar 
sobre la validez del testamento concreto que se nos presenta delante, porque 
precisamente lo obscuro y diflcil es averiguar si es cierto o no el principio 
que declara vdlido en conciencia los testamentos informes. 

,jQue hay que hacer en estas circunstancias ? No hay mas reme- 
dio que echar mano de argumentos extrinsecos para llegar a una 
certeza moral en el orden prdctico, aunque continfle la duda en el 
orden puramente especulativo. Antes de llegar a esta certeza prdc- 
tica no es licito obrar; pero con ella queda perfectamente a salvo la 
moralidad de la accibn. 

10 La duda meramente negativa que no se apoya en raz 6 n ninguna o en razones muy 
ligeras c inconsistentes puede y debc despredarse en la practica, por ser una duda imprudente. 
Lo contrario nos haria la vida imposible, ll«i 4 ndonos continuamente de inquietud y de an- 
gustia, ya que s 61 o en muy contadas ocasiones se puede llegar a una certeza tan clara y evi- 
dente que excluya en absoluto la posibilidad de toda duda incluso imprudente. 
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Esos argumentos extrfnsecos son varios. Por de pronto, para el simple 
fiel seria suficiente el argumento de la autoridad (v.gr., la respuesta dei 
pdrroco o del confesor), Pero, sin necesidad de consulta alguna, podria 
llegar por si mismo a la certeza moral prdctica echando mano de los Uamados 
principios reflejos, que vamos a explicar a continuacidn. 

164. 3. Principios reflejos o indirectos. Se llaman asi cier- 
tas normas generales de moralidad que no recaen directamente y de 
por si sobre la cosa misma que se trata de averiguar, pero que re- 
flejan sobre ella su propia luz, hasta el punto de conducirnos a una 
certeza moral de orden prdctico, aunque no disipen del todo las 
tinieblas especulativas. 

Los principales principios reflejos o indirectos son los siguientes: 

1. ® En caso de duda prdctica, hay quc seguir la parte mds segura. 

Ya hemos explicado este principio al hablar de la ilicitud de obrar con 
duda prdctica. Si despuds de haberlo intentado por todos los medios a nues- 
tro alcance (reflexidn, consultas, etc.) permanece en pie nuestra duda prdc- 
tica, es obligatorio seguir la parte mas segura, o sea, omitiendo el acto de 
cuya licitud seguimos dudando, o practicando el que seguimos creyendo 
que quizds nos obligue. De lo contrario, aceptariamos prdcticamente ia po- 
sibilidad de quebrantar la ley y pecarlamos de hecho por esta torcida dis- 
posicion. 

2. <* En caso de duda se ha de estar por aquel a quien favorece la 

presuncion. 

La razdn es porque la presuncidn engendra por si misma, la mayor parte 
de las veces, una certeza moral de la rectitud de la accidn. 

Y asi, v.gr., el religioso que duda si le obliga una orden de su superior 
que le parece excesiva, puede y debe obedecer, pues la presuncibn estd de 
parte del superior, que tiene derecho a ser obedecido mientras no conste 
ciaramente que se ha excedido en sus atribuciones. 

Ei que duda si ha consentido en una tentacion interna (v.gr., en maios 
pensamientos), puede pensar quc no consintib si se trata de una persona 
de conciencia delicada que ordinariamente suele rechazar con energia 
las tcntaciones; ai rev^s de si se trata de un pecador de conciencia muy 
ancha, que suele facilmente consentir en la tentacidn. 

3. ® En caso de duda es mejor la condicion del que posee actualmente 

la cosa. 

Este principio es verdadero y muy dtil en materia de justicia (v.gr., a 
favor del poseedor de buena fe, mientras no se demuestre perfectamente 
lo contrario). Por analogfa se extiende tambien a todas las demds materias, 
pero su aplicacidn en esta otra zona no deja de tener sus dificultades. Volve- 
remos sobre esto al hacer la crftica de los sistemas de moralidad. 

4. *> En caso de duda hay que juzgar por lo que ordinariamente acon- 

tece. 

Es una norma prudente que los moralistas usan a cada paso. Y asf, 
v.gr., se presume que un niño no ha ilegado todavfa al uso de raz6n antes de 
los sietc años, porque eso es lo corriente y normal, aunque quepan excep- 
ciones. En cambio, a esa edad comienzan a obligarle ciertas leyes de la 
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Iglesia (cf. cn.12 y 88), pues se presume que ya ticne uso de razdn porque 
asl suele ordinariamente acontecer. 

5. ° En caso de duda se ha de suponer la validez del acto. 

Este principio se puede aplicar dnicamente cuando el hecho principal 
sea cierto y s6lo se dude de alguna circunstancia del mismo. Por cjemplo: 
el que duda si se confesd con suficiente dolor de sus pecados puede pensar 
que sf, porque el hecho prindpal (la confesidn) es cierto y s6lo duda de la 
suficiente contrici6n. 

6. ° En caso de duda, lo odioso hay que restringirlo y lo favorable am- 

pliarlo. 

Se entiende por odioso; a) todo lo que tiene cardctcr de pena; bj lo que 
va contra el derecho de un tercero, y c) lo que se opone al derecho comdn. 
Y por favorable, todo lo quc resulta en bcneficio de la libertad o concede 
alguna gracia sin perjuicio de nadie. 

La raz6n es porque se presume que el legislador no quiere gravar a nadie 
mas de lo que expresa su ley odiosa, y acepta una interpretaci6n benigna de 
su ley favorable en consonancia con la misma. E 1 mismo C6digo de Derecho 
can6nico recoge este modo de sentir cuando dice que «las leyes, aun irritantes 
e inhabilitantes, no urgen cuando la duda es de derecho» (cn, 15) y cuando 
establece que «en las penas se ha de usar la mds benigna interpretacidn» 
(cn, 2 . 2 i 9 ,i.°). 

7. *’ En la duda, el delito no se presume, sino que hay que probarlo. 

Es otro principio muy en consonancia con los anteriores y con la simple 
equidad natural. Nadie ha de ser considerado malo o culpable mientras no se 
demuestre que lo es. 

Otros muchos principios suelen utilizar los moralistas para re- 
solver las dudas tedricas, convirtiendolas en certezas prdcticas que 
permitan obrar sin quebranto de la conciencia. A partir de la apa- 
ricidn del probabilismo, el mas frecuente y socorrido de todos es el 
famoso aforismo la ley dudosa no obliga, que, si fuera cierto, resolve- 
ria efectivamente la casi totalidad de los casos prdcticos; pero ha 
sido duramente combatido por gran mimero de moralistas eminen- 
tes, que ven en 61 una pura falacia altamente perjudicial pafa la 
moralidad de los actos humanos. Qu6 haya de pensarse, a nuestro 
juicio, acerca de el, lo diremos con serena imparcialidad en el capi- 
tulo siguiente, al hacer la critica de los llamados sistemas de mora- 
lidad para la formacidn de la propia conciencia. 

c) La conciencia perpleja 

165. I. Noci6n. Se llama asi la del que cree pecar tanto si 
realiza como si omite una determinada £u:ci 6 n. Por ejemplo, el encarga- 
do de cuidar a un enfermo grave que teme faltar a la caridad si le 
deja un rato para oir misa en domingo, o a la ley eclesidstica si no la 
oyc. O el confesor que teme pecar si absuelve al penitente dudosa- 
mente dispuesto, lo mismo que si no le absuelve. 
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2. Principios fundamentales. La conciencia perpleja 
se regula por los siguientes principios: 

1. ® Si no se trata de un caso urgente y se puede suspender su ejecucidn 
hasta consultar con personas competentes o estudiar por si mismo la cues- 
ti6n, debe hacerse asi. La raz6n es porque tenemos obligaci6n de emplear 
los medios a nuestro alcance para llegar a una conciencia verdadera y recta 
antes de obrar. 

2. ® Si esto es imposible, por tratarse, v.gr., de un caso urgente que no 
admite espera, debe elegirse lo que parezca menos malo; no con la intenci6n 
de obrar el mal menor, sino con la de practicar el bien posible, teniendo en 
cuenta que la ley inferior ha de ceder el paso a la superior (v.gr., en el caso 
del que cuida al enfermo, la ley divina de la caridad prevalece sobre la 
eclesiastica de olr misa). 

3. ® Si el que se encuentra perplejo no acierta a distinguir o a decidirse 
sobre lo que sera menos malo, puede elegir libremente lo que quiera, y no 
pecara (aunque a 61 le parezca que sl), porque nadie esta obligado a lo im- 
posible y nadie puede pecar necesariamente, pues todo pecado supone la 
libre voluntad de cometerlo. 

Sin embargo, si esta perplejidad fuera culpable en la causa (v.gr., el 
caso del confesor que no sabe que hacer por no haber estudiado suficiente- 
mcnte la teologla moral), hay que aplicarle los principios que expusimos al 
hablar de la ignorancia vencible y culpable. 

F) La conciencia escrupulosa, delicada, laxa, cauterizada 
y farisaica 

Todas estas subdivisiones se refieren a la conciencia por razdn 
de su modo habitual de juzgar. Vamos a examinarlas separadamente 
una por una. 

a) La conciencia escrupulosa 

167. I. Nocidn. La palabra cscrupulo viene del latin scru- 
pulus, que significa pedrezuela. Sc designaba con esa expresibn una 
pesa pequeftisima que no hacia oscilar sino balanzas muy finas y 
sensibles, como las que se emplean en farmacia. Por extensiftn se 
ha trasladado al terreno moral para designar un tipo de conciencia 
que se deja vencer por razones ffttiles y sin consistencia alguna. En 
este sentido, puede definirse la conciencia escrupulosa diciendo que 
es aguella gue por insuficientes y futiles motivos eree gue hay pecado 
don(h no lo hay o gue es grave lo gue solo es leve. 

Se distingue de la conciencia delicada en que 6sta atiende a los detalles 
mlnimos, pero con serenidad y verdad; y de la errdnea, en que 6sta emite 
un juicio falso, pero firme, mientras que la escrupulosa flucttia continua- 
mente, sin llegar a un juicio estable. 

168. 2. Señales. La conciencia escrupulosa se manifiesta 
por multitud de signos. Los principales son los siguientes; 

a) Miedo constante y perturbador a incurrir en un verdadero pecado 
si 9e permite ciertas cosas o acciones que ve realizar con toda tranquilidad 
de espfiritu a otras personas pirudentes y de buena conciencia. 
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b J Nimia ansiedad sobre la validez o suficiencia de una buena accidn, 
principalmente acerca de las confesiones pasadas o de los actos intemos. 

c) Largas y minuciosas acusaciones de circunstancias que no vienen al 
caso y en las que el escrupuloso cree ver complementos indispensables, 
cuando no la misma esencia de su pecado. 

d) Pertinacia de juicio en no tranquilizarse con las decisiones del con- 
fesor por miedo a no haberse explicado bien, a no haber sido compren- 
dido, etc., lo que le obliga a mudar con frecuencia de confesor y a querer 
renovar sus confesiones generales o la acusacidn de pecados sometidos ya 
multitud de veces al tribunal de la penitencia, etc., etc. 

169. 3. Clases. Los escrupulos suelen revestir dos formas 
principales: una de tipo general, que abarca todo el campo de la con- 
ciencia y se refiere a toda clase de pecados; y otra especial, que se 
circunscribe a una determinada materia (v.gr., a la fe, la castidad, 
la validez de la confesion, etc.), dejando completamente en paz y 
tranquilidad todo el resto de la vida moral. A veces se da la increible 
aberracibn de escrupulizar hasta minuciosidades ridiculas en una 
determinada materia, al mismo tiempo que se cometen sin escru- 
pulo ninguno grandes pecados en otras materias mucho mas im- 
portantes. 

170. 4. Causas. Los cscrdpulos pueden provenir de una 
triple fuente: 

a) Causa natural. La inmensa mayoria de las veces los escnipuios 
obedecen a causas puramente naturales de tipo flsico o moral. 

Entre las causas flsicas, unas son meramente fisioldgicas, tales como la 
disposicidn patoldgica del paciente (perturbacibn del sistema nervioso, o 
cerebroespinal, por enfermedad o herencia, atavismo, etc.); la fatiga inte- 
lectual por exceso de trabajo, insomnio, etc.; la falta de alimentacidn, que 
produce una gran depresion nerviosa, y otras causas semejantes. 

Otras son de tipo psicoldgico, tales como un temperamento melancblico 
predispuesto a la cavilosidad y al pesimismo; un espfritu misdntropo y 
retraido, que huye del trato normal con la gente y de toda recreacibn ho- 
nesta, reconcentrdndose cada vez mds en sus propios pensamientos; ciertas 
enfermedades psicologicas, tales como la psicastenia, la obsesidn, las ideas 
fijas (de las que el escrdpulo es una simple variedad o forma), etc. 

Entre las causas morales (intimamente relacionadas con las psicologicas) 
hay que señalar una educacidn excesivamente rigorista, que, al sancionar 
severamente las menores faltas, atemoriza y encoge el esplritu del educando, 
empujandole hacia los escnipulos; el trato con otras personas meticulosas 
y detallistas; la lectura de libros excesivamente rigoristas en materia de mo- 
ralidad, que se complacen en pintar con negras tintas las acciones mas 
inocentes; una oculta soberbia, que hace preferir el propio criterio al de 
otras personas sensatas y prudentes, etc, 

b) Causa sobrenatural. A veces, aunque muy pocas, los escnipulos 
proceden de una disposicidn del mismo Dios (validndose de causas naturales 
o preternaturales) para ejercitar al alma en la paciencia, humildad y obe- 
diencia, o para efectos purificadores de sus pasadas faltas, o en vistas a un 
mayor incremento de perfeccion y santidad. Tal ocurrid con San Ignacio 
de Loyola, San Francisco de Sales y hasta con la angelical Santa Teresita 
del Niño Jesñs. Pero tales escnipiilos no suelen durar largo tiempo—^al 
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menos no toda la vida—, y, superada la terrible crisis, renace en el alma la 
tranquilidad y la paz. 

c) Causa preternatural. Otras veces, permitidndolo Dios, es el 
demonio la causa de los escrdpulos, actuando directamente sobre la imagi- 
nacidn y sensibilidad de sus pacientes. Trata con ello de perturbar la paz 
del alma para que no se entregue a los ejercicios de piedad o apostolado, o de 
vengarse de ella si se trata de un alma muy avanzada en los caminos de 
Dios. Tampoco estos escrdpulos suelen ser muy duraderos y cesan con 
tanta mayor prontitud y facilidad cuanto mayor sea la obediencia ciega al 
director espiritual, a pesar de todas las sugestiones diabdlicas. Guando el 
demonio se convence de que sus manejos resultan contraproducentes, 
abandona fdcilmente un campo en el que tiene perdida la partida. 

171. 5. Efectos. Pocas cosas resultan tan perjudiciales al 
cuerpo y al alma como la terrible enfermedad de los escrupulos. 

a) Perjudican al cuerpo, empujandole hacia las enfermedades menta- 
les y nerviosas o agravandolas considerablemente si ya se padecen. Pueden 
llevar hasta el delirium tremens y ia completa enajenacidn mental. 

b) Perjudican al alma, impidi^ndola entregarse con tranquiiidad y 
paz ai servicio de Dios, a quien ya no se mira como al mejor de los Padres, 
que acoge con infinita dulzura y misericordia al hijo prddigo que vuelve 
a la casa paterna cubierto de harapos, sino como Juez vengador de las me- 
nores injurias. EI alma se vuelve egofsta, desconfia de todo el mundo, su 
trato se hace intolerable, pierde la devocidn y la paz y, a veces, siente fuertcs 
impulsos de echarlo todo a rodar o incluso de cometer la increlble locura 
del suicidio. 

172. 6. Remedios. Hay que fijarsc, ante todo, en la causa 
y origen de los escrdpulos para acertar con su verdadera terap^utica, 

1. ® CuANDO SON UN EFECTO DE LA PERMISION DE DlOS COn vis- 
tas a la purificacidn del alma, lo mejor es la perfecta conformidad 
con la voluntad divina por todo el tiempo que sea de su benepUcito. 
Esfuercese el alma por obedecer en todo al director; renuncie a sus 
propias luces, aunque le parezca ver claro lo contrario de lo que el 
director le manda; humlllese en la presencia de Dios y una sus su- 
frimientos morales a los de Jesus y Maria por la salvacidn de las 
almas. Ya sonara la hora de Dios cuando E 1 lo estime conveniente, 
y el alma saldra de su dolorosa prueba vigorizada y mejorada. 

2. ® CuANDo PROCEDEN DE LA acci 5 n diab6lica, siga la misma 
linea de conducta que acabamos de indicar. Desprecie las sugestio- 
nes del enemigo, tranquilicesc, humlllese, obedezca ciegamente al 
director y tenga paciencia, que no tardara en volver la calma y sere- 
nidad. 

3. ® CuANDO PROCEDEN DE CAUSAS PURAMENTE NATURALES (o SCa 
cn el noventa y cinco por ciento de los casos), hay que contrarrestar, 
en primer lugar, la influencia del mal en su doble aspecto fisiolo- 
gico y psicolbgico. 

a) Fisiologicamente se evitara con cuidado todo gasto inUtil de 
energfas vitales, sobre todo el exceso de trabajo: los obsesionados, en general, 
çon seres rendidos de fatiga. Hay que evitar a toda costa la fatiga fisica, 
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las emociones fuertes, la falta de sueño, la alimentacidn deficiente, la atmos- 
fera malsana (locales cerrados, humo de carbdn, etc.). 

E 1 enfermo debe someterse a un regimen altamente reparador de sus 
energfas vitales destrozadas. Alimentacion sana y abundante, reposo pro- 
longado (de ocho a nueve horas de sueño), ejercicios respiratorios al aire 
libre, gimnasia moderada, hidroterapia, medicamentos tonificantes bajo 
el control del m^dico, etc. 

bj Psicol6gicamente tiene que rodearse de una atmosfera de tran- 
quilidad y de paz, evitar el trato con personas meticulosas o rigoristas, 
no leer libro alguno que pueda excitarle, o emocionarle excesivamente, o 
aumentarle sus preocupaciones. Ha de evitar a todo trance el desdobla- 
'miento de sus ideas, su excesiva prolongacidn o rumiadura, el querer lle- 
gar a la certeza absoluta en todo cuanto hace. Ha de entregarse a un trabajo 
moderado (manual o intelectual) que le entretenga provechosamente; se 
distraerd con recreaciones sencillas y agradables que no supongan esfuerzo 
o fatiga para sus nervios (nada de deportes violentos o de juegos absorben- 
tes, como el ajedrez, etc.). 

Presupuestos estos remedios neutralizadores, habrd que atacar 
directamente los escrupulos mediante un acertado tratamiento de 
direccidn espiritual. Para ello es indispensable la colaboraci6n del 
enfermo, pero sin pedirle nunca que de de sl mds de lo que pueda 
dar en el momento concreto de evolucion en que se encuentre ac- 
tualmente. Las principales normas a que deben ajustarse director 
y dirigido son las siguientes; 

E 1 director procurard principalmente: 

a) Inspirar confianza al enfermo. Ddjele hablar largamente la primera 
vez. Internimpale tan s 61 o de vez en cuando con una pregunta fdcilmente 
aclaratoria, para que el enfermo se convenza de que se le va entendiendo muy 
bien. AI terminar la larga conversaci6n, dlgale con dulzura: «Amigo mlo: le 
he entendido a usted admirablemente. Veo su alma con toda claridad como 
a travds de unos rayos X. Y estoy seguro de que su enfermedad es perfecta- 
mente curable, con tal que me obedezca ciegamente en todo». 

b) Exigir obediencia ciega. Tiene que decirle al enfermo que el ñnico 
procedimiento para curarle es la obediencia ciega, hasta creer que es blanco 
lo negro si el director se lo dice asl. Tiene que convencerse el enfermo de 
que lleva unas gafas de cristales negros que le hacen ver la realidad distinta 
de como es. E 1 director no debe permitirle al enfermo que discuta sus 6rde- 
nes o que pida el fundamento o las razones de las mismas. Debe limitarse 
a decirle que obedezca ciegamente, bajo la exclusiva responsabilidad ante 
Dios del director. A lo sumo puede explicarle el principio de que, para obrar 
con conciencia inculpable ante Dios, basta la certeza moral prdctica de la 
honestidad de una accidn por razones extrinsecas (la simple autoridad del 
confesor), aunque persistan en la propia conciencia toda clase de dudas es- 
peculativas. Hdblele siempre con firmeza, empleando un lenguaje categdrico, 
sin incurrir jamas en la torpeza de dejar escapatorias con un «quizds», «tal 
vez», «serla mejor», etc., que, lejos de curar al enfermo, agravarfan su dolencia. 

E 1 enfermo, por su parte, se esforzara con el mayor empeño y energla 
en colaborar a su curacion en la siguiente forma: 

a) Oracidn a Dios, pidi6ndole el remedio de su triste situacidn, aunque 
con plena sumisidn a su divina voltmtad. 

b) Obediencia ciega al director en el sentido y forma que acabamos de 
explicar. Flese ñnicamente de 61 y no (»nsulte a otros confesores ni conse- 
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jeros. Haga brevlsimamente su examen de conciencia y no se confiese sino 
de las faltas que pueda jurar haber cometido ciertamente. 

c) Empleo de los remedios fisicos y psiguicos que hemos indicado 
mas arriba. 

b) La conciencia delicada 

173. I. Noci6n. Es aguella que juzga rectamente de la mo- 
ralidad de los actos humanos extendiendo su mirada hasta los de- 
talles mas pequeños. 

Se distingue de la conciencia escrupulosa, como ya hemos dicho, en que 
esta dltima ve pecado donde no lo hay, mientras que la delicada lo ve donde 
existe realmente, aunque sea muy pequeño. Y se distingue tambi^n de la 
conciencia rigida en que esta ñltima se fija demasiado en la materiaUdad de 
la ley, esclavizandose a ella; mientras que la delicada sabe adaptarse a una 
sana y prudente epiqueya cuando se presentan especiales circunstancias no 
previstas por el legislador. 

La conciencia delicada es altamente laudable y deseable. Man- 
tenida dentro de sus justos Hmites (o sea sin dejarla desviar hacia 
la conciencia escrupulosa o rlgida), presta grandes servicios al alma, 
ayudindola a evitar hasta los pecados mas minimos y empujdndola 
hacia las grandes alturas de la perfeccion cristiana. 

174. 2. Medios dc fomcntarla. Ante todo hay que avi- 
var el espiritu de fe para darse cuenta de la grandeza y majestad de 
Dios, ante la que siempre serd poco el cuidado y esmero que pon- 
gamos en evitar el pecado o complacerle hasta en los menores deta- 
lles de nuestra vida. Recordar con frecuencia, aunque sin angustia 
ni escnipulo, que Dios nos pedird cuenta hasta de una palabra ocio- 
sa (Mt. 12,36) y que nos ha recomendado en el Evangelio cumplir 
toda \a ley hasta en sus detalles mds minimos (Mt. 5,18-19). 

Culdese, sin embargo, de no dar en un egoismo demasiado meticuloso 
que haga girar al alma en torno de sf misma, preocupandose tan s6lo de sus 
propias responsabilidades, en vez de entregarse a Dios con el corazdn dila- 
tado por el amor, buscando ñnicamente su mayor gloria y el cumplimiento 
perfecto de su divina voluntad. 

c) La conciencia laxa 

175. I. Nocidn y division. La conciencia laxa es el extre- 
mo opuesto a la conciencia escrupulosa. Es aquella que, hajo futiles 
pretextos o razones del todo insuficientes, considera licito lo iUdto, o leve 
lo grave. 

Cuando, como ocurre casi siempre, el que obra con tanta superficialidad 
y ligereza se da perfecta cuenta o sospecha seriamente la inanidad de los 
principios en que se funda, coincide enteramente con la conciencia vencible- 
mente errdnea y es responsable ante Dios en la medida y grado de su cul- 
pable negligencia. 

a ) PoR raz6n del acto se divide en antecedente y consiguiente. La pri- 
mera se refiere a una acci6n iltcita que se va a realizar juzgando que es Iteita, 
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o al menos no grave. La segunda dice relacidn a una obra mala ya realizada, 
estimando con ligereza que no tiene importancia objetiva o que se la ha rea- 
lizado con imperfecta advertencia y consentimiento. 

b ) PoR raz6n de la extensi6n. Puede ser general, si se extiende a toda 
clase de materias, o particular, si se ciñe o circunscribe a ima sola o a unas 
pocas determinadas. 

176. 2. Causas y efectos. Ya se comprende que la causa 
principal que conduce a este estado tan lamentable es la falta de fe 
viva en la grandeza de Dios y gravedad del pecado. Pero al lado de 
cste fallo fundamental se encuentran otros muchos, entre los que 
pueden seftalarse los siguientes: 

a) Una vida muelle y sensual, que embota la sensibilidad del alma. 

b) E 1 descuido de la oraci6n mental y la falta absoluta de reflexi6n. 

c) La excesiva solicitud por las cosas mundanas y terrenas (espectacu- 
los, diversiones, negocios, etc., etc.). 

d) La costumbre de pecar, que va disminuyendo el horror al pecado. 

e) El ambiente frivolo y trato con personas superficiales y ligeras. 

f) La lujuria, sobre todo, que entenebrece la claridad del juicio. 

Poco a poco la conciencia laxa conduce a un estado de insensi- 
bilicbd espiritual tan absoluto, que hace muy dificil su curaci6n y 
pone en grave peligro la salvacidn eterna. Volveremos en seguida 
sobre esto al hablar de la conciencia cauterizada, 

177. 3. Remedios. Es dificil refofmar la conciencia laxa, 
pues afecta casi siempre a sujetos de una ligereza y superficialidad 
tan grandes, que es casi imposible hacerles reflexionar en serio sobre 
el gravisimo peligro a que se exponen. De todas formas, he aqul los 
principales remedios contra tan grave dolencia: 

a) Estudio serio de sus deberes y obligaciones en autores de toda res- 
ponsabilidad y solvencia, exclufda en absoluto la lectura de novelas frfvolas 
y mundanas. 

b ) Hufda de las ocasiones pcligrosas y del trato con personas superficia- 
les y ligeras. Trato con gente de buena conciencia. 

e) Examen cotidiano de conciencia, frecuencia de sacramentos, lectu- 
ra de libros piadosos, oraci6n humilde y perseverante, meditaci6n de los no- 
vfsimos. 

d) Lo mcjor, acaso, serfa practicar una tanda de ejercicios espirituales 
internos bajo la direccidn de un competente director. La experiencia ha de- 
mostrado muchas veces que es 6ste el procedemiento mds eficaz para dete- 
ner a uno de estos infelices en su loca carrera hacia el abismo y hacerle em- 
prender una vida seriamente cristiana. 

d) La conciencia cauterizada 

178. Guando el estado de cosas que acabamos de denunciar 
llega a su colmo y paroxismo, da origen a la llamada conciencia cau- 
terizada. Es aguella que, por la costumbre inveterada de pecar, no le 
concede ya importancia alguna al pecadoy seentrega a el con toda tran- 
guilidad y sin remordimienl^ alguno. 
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E 1 pecador ha descendido hasta el tlltiino extrcmo dc la dcgradacidn 
morai. Peca con clnica desenvoltura, alardeando a veces de «despreocupa- 
cion», «amplitud de criterio» y otras sandeces por el estilo. Se rfe de la gcnte 
honrada y piadosa. Es del todo insensible a toda reflexidn moral, que ni si- 
quiera suele irritarle; se limita a despreciarla cinicamente, lanzando una so- 
nora carcajada. 

S 61 o un milagro de la divina gracia, que Dios realiza raras veces, podrla 
salvar a este desdichado de la espantosa suerte que le espera mds alM del 
sepulcro. La Sagrada Escritura dicc de 61 que es un «ser odioso y corrom- 
pido que se bebe como agua la impiedad» (lob 15,16) y que, «conforme a la 
dureza e impenitencia de su corazdn, va atesorando ira para el dla del justo 
juicio de Dios» (Rom. 2,5; cf. i Tim. 4,2-3). 

e) La conciencia farisaica 

179. Es una extraña mezcla de la conciencia escrupulosa y de 
la laxa, que parecen incompatibles entre sL Es aguella que hace gran- 
de lo pequeño y pequeño lo grande. A imitacidn de los fariseos del 
Evangelio, cuela un mosquito y traga un camello (Mt. 23,24). No 
tiene inconveniente, v.gr., en lanzar una calumnia o en cometer el 
gravisimo crimen del aborto voluntario, pero le ocasionaria gran 
preocupacidn no asistir a misa el dia de la Virgen del Carmen, aun- 
que caiga en dia de trabajo. 

Salvando las distancks y acaso tambMn su buena fe, aliada con su 
ignorancia, se parecen mucho a esta clase de fariseos ciertos falsos devotos 
que no podrian conciliar el sueño si no hubieran asistido a la novena o a la 
procesidn y no tienen inconveniente en faltar continuamente a la caridad 
fraterna y a lajusticia con crfticas, murmuraciones, etc., que tiencn bastante 
m 4 s importancia que aquellas practicas exteriores. La fdrmula serena y equi- 
librada nos la di6 el Señor en el Evangelio: «jAy de vosotros, escribas y fari- 
seos hipocritas, que diezmais la menta, el anis y el comino, y no os cuiddis 
de lo mds grave de la Ley: la justicia, la misericordia y la lealtad! Bien seria 
hacer aquello, pero sin omitir esto» (Mt. 23,23). 


ARTICULO III 

Los sistemas de moralidad 

Como hemos indicado al hablar de la conciencia dudosa, en los ñltimos 
tiempos, a partir concretamente del siglo XVI, han propuesto los moralistas 
unos cuantos sistemas de moralidad que tienen por objeto facilitar la ruda 
labor de transformar una duda especulativa o prictica en una certeza moral, 
al menos de orden prictico, que garantice la moralidad de una determi- 
nada acci6n. 

E 1 hecho de que estos sistemas fueran enteramente desconocidos de la 
antigiiedad cMsica, los hace sospechosos o, al menos, pone ya fuera de toda 
duda que no son absolutamente necesarios. La Iglesia cat6lica rigi6 la con- 
ciencia de los hombres durante diecis6is siglos sin ninguno de estos siste- 
mas, Y no seria dificil precisar si su invencion y empleo favorecid las bue- 
nas costumbres o contribuyñ mks bien a rebajar el lavel de las mismas y la 
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sublime elevacion y grandeza de la teologfa moral tal cbrlio la coñcibieron 
los grandes teblogos medievales, con Santo Tomds a la cabeza n. 

De todas formas, vamos a exponer brevemente los diferentes sistemas 
de moralidad que han ido apareciendo en estos tiltimos siglos y el juicio 
critico que nos merece cada uno de ellos. A 1 final daremos la norma prdctica 
que nos parecfe debe emplearse para la recta formacibn de la propia con- 
ciencia en caso de duda tebrica o practica sobre la moralidad de una accibn. 

A) Los sistemas 

180. Descendiendo de mayor a menor rigorismo, he aqui el 
orden de los diferentes sistemas de moralidad: 

1. ® Tuciorismo absoluto. Es obligatorio seguir siempre la sentencia 
mds segura, que es la que favorece a la ley, a no ser quc la sentencia favorable 
a la libertad sea completamente cierta. 

2. ® Tuciorismo mitigado. Hay que seguir siemprc la sentencia favo- 
rable a la ley, a no ser que la que favorece a la libertad sea probabilisima. 

3. ® Probabiliorismo. Hay que seguir siemprc la sentencia favorable a 
la ley, a no ser que la que favorece a la libertad sea mds probable que la otra. 

4. ® EquiPROBABiLiSMO. Para seguir la opinibn favorable a la libertad 
es preciso, al menos, que sea igualmente probable que la que favorece a la ley. 

5. ® CoMPENSACiONiSMO. Es llcito scguir la opinibn menos probable (con 
tal que sea verdaderamente probable) si hay causa suficientemente proporcio- 
nada para exponerse al peligro de quebrantar la ley segfin las reglas del 
voluntario indirecto. De lo contrario, es obligatorio seguir la opinibn mds 
probable. 

6. ® Probabilismo. Puede seguirse la opinidn menos probable, con tal 
que sea verdaderamente probable. 

7. ® Laxismo. Puede seguirse cualquier opinibn probable, aunque sea 
tenuemente probable. 

B) Critica dc los sistemas 

181. Como se ve, todos estos sistemas estdn organizados en 
torno a la mayor o menor probabilidad que presente una sentencia 
u opinion, a excepcidn del primero, que rechaza toda probabilidad 
y exige la sentencia cierta. Ello nos obliga a establecer, como pre- 
notandos indispensables, los diversos estados en que puede encon- 
trarse la mente humana con relacidn a la verdad, y la teoria de la 
opinion con sus diferentes grados de probabilidad. 


1 1 E 1 lector quc desee mayor informacidn sobre este punto leerd con provecho el mag- 
nffico artlculo del P. Deman, O. P., Probabilisme, en el Dictionnaire de Thiologie Catholi- 
que t.13 co1.4I7-6i9, en el que se demuestra quc el probabilismo hizo perder a la teologia 
moral su cardcter de ciencia de las costumbres que mantuvo gloriosamente en los tedlogos 
medievales, para convertirla en un recetario prSctico (casuistica) de opiniones m 4 s o menos 
probables, ajenas, por lo mismo, al «conocimiento cierto por las causas», que es la definicidn 
misma de la ciencia. Por fortuna, se ha iniciado ya una fuerte reaccidn cntrc los tedlogos 
para restablecer a la teologia moral su primitiva eievacidn y grandeza. 
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i.“ Diversos estados de la mente con relaci6n a la verdad. Los 
principales aparecen en el siguiente esquema: 

f ) TNegativa... CNesdencia (ignora lo que no tiene obliga- 

DOtencia t 1 saber). 

^ ‘ ■ LPrivativa. .. ugnorancia (ignora lo que deberia saber). 


iNegativa (carencia de ra- 
' J zones por ambos lados). 

j Positiva (igualdad de ra- 
zones por ambos lados). 

Imperfecto . - Sospecha (opinidn muy floja y vacilante). 

Opinidn (asentimiento de la mente por mo- 
tivo probable, pero con miedo a equivo- 
' carse). 

flntrlnseca u objetiva (por 
rCerteza (asen-\ evidencia del objeto). 
Perfecto . .. J timiento^r-< Extrinseca o subjetiva 

L mej .J (por testimonio ajcno: 

I fe). 


2.® La OPiNidN Y sus GRADOS DE PROBABILIDAD. Como acabamos de 
ver en el esquema anterior, la opinidn ocupa un lugar intermedio entre la 
duda y la certeza. Gonsiste en el asentimiento de la mente a una determinada 
proposicidn, pero con miedo a equivocarse. Se diferencia de la duda en que en 
4 sta no hay asentimiento alguno, por encontrarse indecisa la mente entre 
dos extremos equilibrados; y de la certeza, en que el asentimiento de esta 
dltima es del todo firme y seguro, sin miedo a equivocarse. 

La opinidn se funda en la probabilidad, aunque son dos cosas realmente 
distintas. La opinidn es un estado mental, subjetivo. La probabilidad es algo 
extramental, objetivo: es cierta evidencia imperfecta del ohjeto, que atrae 
la mirada de la inteligencia, no para arrastrarla necesariamentc (eso es pro- 
pio de la evidencia perfecta, que conduce a la certeza), pero sl para excitar 
su simpatfa: dsta es la opinidn. 

He aqul las principales clases dc probabilidad y sus diferentes grados: 



Por razon del flntrinseca (si se apoya en la naturaleza misma de 
fundamento. ■{ cosas). , ., 

\..Extrinseca (si sc apoya en razones de autondad). 


Por razdn del^ 
grado. 


'Probabilisitna (si su contraria apenas tiene proba- 
bilidad alguna). 

Mds probable (si su contraria cs menos probable). 
Igualmente probable (id^ntica probabilidad en am- 
bas). 

Menos probable (si su contraria es mas probable). 


Por relacibn a 
las demds* 
opiniones ... 


[ Absoluta (si es probable en si misma, independien- 
) temcnte de las otras). 

{Relativa (si es probable relaciondnckila ccm las 
otras). 


fSegura (si se confbrma del todo con la l^). 

Por relacidn a-s Mds segura (si se adapta a la ley mejor que otra). 
la ley. \,Menos segura (si se adapta a la ley peor que otra). 
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Con estos prenotandos a ia vista, he aqui la critica de cada uno de 
los sistemasi de moralidad que hemos recordado mds arriba. 

1. Tuciorismo absoluto 

182. La Iglesia ha condenado cxpresamente este sistema, de- 
fendido por los jansenistas. He aqui la proposicidn tercera de los 
errores jansenistas condenados por Alejandro VIII en 1690: 

«No es licito seguir ni siquiera la opini6n probabilisima entre las proba- 
bles» (D 1293). 

Se explica muy bien la condenacibn eclesiistica. Si solamente 
fuera iicito actuar cuando tuvi^ramos certeza absoluta de la mora- 
lidad de una accibn, la vida moral se nos harla prActicamente impo- 
sible. En las cosas contingentes, sobre las que recaen dc ordinario 
los actos humanos, muchas veces es del todo imposible llegar a la cer- 
teza tedrica o especulativa. Es preciso contentarse con una certeza 
prdctica, moral, fundada en una solida probabilidad teorica. 

N6tese, sin embargo, que la Iglesia no condena seguir siempre y en to- 
das partes el partido favorable a la ley, aunque no conste con certeza su 
obligatoriedad. EI que quiera seguir siempre lo mds seguro es muy dueño 
de hacerlo, pues de esta forma no hay peligro de quebrantar nunca la ley, 
ni siquiera materialmente. Lo que la Iglesia condena es la afirmacidn de 
que sea obligatoria esa actitud, de tal suerte que incurra en pecado el que 
siga una opini6n simplemente mds probable o incluso probabilfsima. Esto 
es io que no se puede decir. 

2. Tuciorismo mitigado 

183. Aunque no recaiga sobre la condenacidn eclesidstica del 
anterior sistema—ya que 6ste admite la licitud de la opinidn proha- 
bilisima —, se parece, sin embargo, mucho a el. A veces es imposi- 
ble llegar a la opinibn probabillsima. Basta con llegar a una mayor 
probabilidad y, segun los probabilistas, a la simple probabilidad 
sdlida. 

Con raz6n este tuciorismo mitigado ha sido abandonado por la casi 
totalidad de los moralistas. 

3. Probabiliorismo 

184. Enseña, como ya vimos, que es licito seguir la opini6n 
que favorece a la libertad con tal que sea mds probable que la que 
favorece a la ley. 

Creemos que 6ste es el sistema que mds se acerca a la verdad objetiva 
entre todos los propuestos, por coincidir casi del todo con el dictamen de 
la prudencia cristiana en el obrar. Es, desde luego, el sistema que ha recibido 
mayor nñmero de alabanzas y recomendaciones de la Iglesia. 

Volveremos sobre 6l al establecer la soIuci6n que estimamos verdadera 
en torno a la recta formaci6n de la conciencia en caso de duda prdctica. 
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4. £quipxobabilismo 


185. Se apoya en estas dos proposiciones, que son las leyes fun- 
damentales del sistema: 

1. « No es licito seguir la opinidn tnenos probable que favorezca a la liber- 
tad, abandonando la mds probable, que favorece a la lcy. 

2. ° Entre dos opiniones igual o casi igualmente probables, es Ilcito seguir 
la que favorece a la libertad si la duda se refiere a la existencia o no existencia 
de una ley; pero hay que seguir la que favorece a la ley si la duda se refiere 
a la cesacidn de una ley ciertamente existente. Se apoya en el principio de 
que «es mejor la condicibn del que posee». Si no se tiene certeza de la exis- 
tencia de una ley, posee la libertad; y si no se tiene certeza de que haya 
cesado la ley ciertamente existente, posee la ley. 

Como se ve, el primer principio coincide cnteramente con el 
probabiliorismo, y hay que juzgarle lo mismo que a el. Pero el se- 
gundo principio tiende su mano al probabilismo y presenta casi los 
mismos inconvenientes que veremos en &L 

5. Compensacionismo 

186. Es tambi^n un sistema mixto, como el anterior, aunque se 
acerca mds al probabiliorismo. No permite seguir la sentcncia m«- 
nos probable, que favorece a la libertad, a no ser que haya una razdn 
proporcionada para exponerse al quebranto material de la ley, segdn 
las reglas del voluntario indirecto (cf. ^.36,5.®). Es un sistema muy 
justo y equilibrado, que puede seguirse con toda seguridad de con- 
ciencia. 

6. Pxobabilismo 

187. Enseña, como ya hemos dicho, que puede seguirse la sen- 
tencia quc favorece a la libertad aunque sea menos probable que la 
que favorece a la ley, con tal que sea s6lidamente probable. 

E 1 principio fundamental en que se apoya para llegar a esta conclusibn es 
el conocido aforismo la ley dudosa no obliga. He aqul cbmo lo justifica: 
toda ley contra la que milita una opinidn sdlidamente probable es dudosa 
e incierta; luego no obliga. La raz6n es porque toda ley obliga dnicamente 
cuando se posee el conocimiento cierto de la misma, ya que antes de llegar 
a este conocimiento cierto no estA suficientemente promulgada. Luego puede 
seguirse con toda tranquilidad de conciencia la opinibn menos probable, que 
favorece a la libertad, contra una ley de cuya existencia no consta con cer- 
teza. 

Critica. A muchos tedlogos eminentes les parece que no con- 
cluye este argumento, por apoyarse en im principio falso y por ser 
falso tambien el modo de argiiir. 

a) Es FALSO EL PRlNCiFio. No es cierto que la ley dudosa no obligue 
a nada en absoluto. Lo mas que se puede decir es que obliga dudosamente, 
en cuyo caso no podemos eximirnos de ella, a no ser que, segdn las normas 
del voluntario indirecto, haya razones proporcionalmente graves para per- 
mitir su posible quebranto material (sistema compensacionista). 
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b) Es FALSO EL MODO DE ARGUiR. Porque, en primer lugar, es diflcil 
comprender c6mo pueda ser sdlidamente probable una opini6n quc tenga 
en contra otra ciertamente mds prohahle. iQu6 grado de solidez es 6sa? 
iHasta que porcentaje de probabilidades podrfa mantenerse la llamada 
solidez} ^Hasta el cuarenta, el treinta, el veinte por ciento? qu6 criterio 
hay que seguir para medir esos grados? He aqui una serie de problemas de 
casi imposible solucidn. 

En segundo lugar, no es cierto tampoco que la ley no est6 suficiente- 
mente promulgada hasta que se posee el conocimiento cierto de la misma t 2 , 
Ello equivaldria a confundir con la pura ignorancia todos los grados del co- 
nocimiento inferiores a la certeza. En ese caso no obligarla ni siquiera la 
ley conocida como probabilfsima, pues serfa equivalente a ley ignorada por el 
solo hecho de no ser enteramente cierta. La promulgacidn es un acto del 
legislador que da existencia objetiva a la ley con anterioridad al conocimiento 
del siibdito e independiente de 61 . Es verdad que el conocimiento es necesa- 
rio para que la ley tenga fuerza obligatoria en el sfibdito; pero la falta de 
conocimiento cierto no puede eximirle totalmente de ella, sino a lo sumo obli- 
garle en mayor o menor grado, segdn sea el grado de ese conocimiento. 

Ademas de estos argumentos, que destruyen por su base—^nos 
parece—los principios fundamentales del probabilismo, puede po- 
nerse de manifiiesto su flojedad o inconsistencia con nuevas y sdlidas 
razones. He aqul algunas de ellas: 

1. * Las muchas EXCEPcroNES a la validez del principio fundamental 
(«la ley dudosa no obliga»), que sus mismos partidarios tienen que aceptar 
empujados por sendas declaraciones de la Iglesia. Y asf reconocen que ese 
principio no es Ilcito aplicarlo: 

a) En el uso de los medios necesarios para salvarse, en los que es obli- 
gatorio seguir la sentencia mds segura (D 1154 1171). 

b) Tratdndose de la validez de los sacramentos (D 1151). 

c) En materia de justicia, cuando se interpone el derecho cierto de un 
tercero (D 1136 y 1152; en este ñltimo mlmero se prohibe a los jueces se- 
guir uria opini6n menos probable). 

d) Cuando cs obligatorio conseguir im bien espiritual o evitar un gra- 
ve daño propio o ajeno. Y asf, v.gr., el mddico no puede emplear un reme- 
dio dudoso (o menos probable) que pueda perjudicar gravemente al enfermo. 

Ahora bien, un sistema cuyo principio fundamental o piedra angular 
donde descansa ha de sufrir tantas excepciones obligatorias no merece mu- 
cha confianza en sl mismo. 

2. * La Iglesia jamAs ha aprobado el sistema probabilista, directa ni 
indirectamente, mientras ha prodigado sus elogios al sistema probabiliorista. 
Es cierto que tampoco ha condenado el probabilismo; pero con su actitud 
inequfvoca frente a los dos sistemas ha dado claramente a entender cuAIes 
son sus preferencias. En su legislaci6n oficial jamAs usa el probabilismo, ni 


Los probabilistas citan con eanpefio un texto de Santo Tomds que parece decirlo 
asi: «Nullus ligatur per praeceptum aUquod nisi mediante scientia illius praecepti» (De ye- 
ritate 17,3). No advierten que, como consta daramMite por el contexto anterior y posterior, 
Santo Tom 4 s no emplea ahi la palabra ciencia en el sentido riguroso y filosdfico de la palabra 
(«conocimiento cierto por sus causas»), sino (ximo equivalente a «noticia» o «conocimiento», 
sin m 4 s. E 1 mismo Lottin, partidario del prolMbilismo, ha reconocid noblemente, despu 4 s 
del andlisis hist6rico del pasaje, que «cl historiador debe tener por cierto que Santo Tomds 
ni fu6 probabilista en teoria ni en la priictica, ni para nada aplic6 tal axioma a la solucidn 
de las dudas» (cf, Lottin, Principes de morale n p.182}. 
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siquiera en el famoso canon 15 13 , que no tiene aplicaci6n ninguna al siste- 
ma probabiiista—como reconocen noblemente muchos de sus partida- 
rios 14 —^por tratarse simplemente de una disposicidn positiva del legislador 
que no ha querido urgir la obligacidn de su ley en caso de duda juridica. De 
ningdn modo se puede trasladar esta disposicion positiva, procedente de la 
libre voluntad dcl legislador, al probabilismo universal por cuenta y razdn 
del siibdito. 

3 . ® El probabilismo puro conduce casi inevitablemente al laxismo 
Y relajaci6n de las costumbres. Gada vez se aceptan con mayor facilidad 
las opiniones menos probables, por muy escaso que sea el fundamento en que 
se apoyan. Uno de los autores modemos mds partidarios del probabilismo 
reconoce con noble franqueza esta verdad cuando escribe textualmente: «Si 
un cristiano no hiciera en el servicio de Dios sino lo que estrictamente exige 
la ley segdn los principios del probabilismo, dertamente que Uevaria una vida 
poco digna del cristiano»^^. A 1 menos ya puede despedirse de alcanzar la 
perfeccidn cristiana. 

4. ® Es DIFIClLislMA SU RECTA APLICACI6 n POR EL PUEBLO CRISTIANO, 
aun suponiendo que los principios del probabilismo fueran verdaderos. La 
inmensa mayorla de los hombres de buena conciencia no se decidirian jamds 
a obrar con toda tranquilidad prdctica a sabiendas de gtie tienen en contra una 
opinidn mds prohable que la que estdn utilizando al obrar. Les quedar£a una 
fuerte duda y una gran angustia, por el fundado temor de estar quebrantan- 
do la ley. Cosa imposible en el sistema probabiliorista, puesto quc en 6l se 
tiene en cada caso conciencia prdctica de que se estd realizando lo mds pro- 
hable (al menos subjetiva y honradamente apreciado) y, por lo mismo, no 
queda lugar a la menor inquietud o angustia. 

7. Laxismo 

188. Este sistema ha sido expresamente rechazado por la Igle- 
sia, y, por lo mismo, no puede defenderlo ningiin moralista catdlico. 
Inocencio XI conden6 en 1679 una serie de 65 proposiciones la- 
xistas (D 1151-1215), entre las que figura la siguiente, que afecta 
a todo el conjunto del sistema: 

«Generalmente, al hacer algo confiados en la probabilidad intrfnseca o 
extrinseca, por tenue que sea, siempre obramos prudentcmente mientras no 
se salga de los limites de la probabilidad» (D 1153). 

C) La verdadera solucidn 

189. Examinando con serena imparcialidad los argumentos in- 
vocados por los distintos sistemas de moralidad y contrastdndolos 
con los grandes principios de la teologia clisica en torno a la forma- 
ci6n de la conciencia, nos parece que se debe llegar a las siguien- 
tes conclusiones, que recogen los mejores elementos de los siste- 
mas probabiliorista y compensacionista : 

Dice asl: «Las leyes, aunque sean invalidantes o inhabilitantes, no obligan en la duda 
d» derecho; pero en la duda de hecho puede el ordinario dispensar de ellas, con tal que se 
trate de leyes en las que el Romano Pontifice suele dispensar». 

Este canon, lejos de favorecer al probabilismo, zo&s bien puede invocarse cn contra suya. 
Porque, si el probabilismo fuera licito en las dud^ de hecho, no tendria por qu 6 restringirlo 
el legislador a s 6 lo las de derecho, exigiendo para las de hecho la dispcnsa del ordinario. 

1« Cf. Regatillo, Inst. lur. Can. I n. 88 . 

* * Noldin, Summa Theol. Mor. I n.242. 

Cf. Te6filo UrdAnoz, La corKiencUi moral en Santo Tomds y los sisternas moralesi 
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Conclusi6n En concurso de diversa probabilidad, la opinion mds 
probablc constituye por si misma la norma rccta y prudente de 
obrar; y no cs Ifcito seguir la menos probable en favor de la libertad 
sino por causa grave y proporcionada o por una mayor probabilidad 
extrinseca. 

Esta conclusi6n tiene dos partes, que vamos a probar por se- 
parado: 

Primera parte. En concurso de diversa probabilidad, la opi- 
nidn mds probahle constituye por si misma la norma recta y prudente 
de obrar. 

Se prueba: 

i.o PoR LA AUTORiDAD DE LA Iglesia. No podemos hacer 
aqui un recorrido histbrico recogiendo los elogios pontificios a las 
doctrinas probabilioristas, que representan un plebiscito abruma- 
dor en favor de ese sistemal^. Como resumen y compendio de 
todas ellas, trasladamos el decreto del Santo Oficio publicado el 
26 de junio de 1680 por mandato de Inocencio XI, en el que se dice 
textualmente: 

«Hecha relacidn por el P. Ldurea del contenido de la carta del P. Tirso 
Gonzdlez, de la Compañla de Jesñs, dirigida a nuestro Santisimo Señor, los 
Eminentisimos Señores dijeron que se escriba por medio del Secretario del 
Estado al Nuncio apostdlico de las Españas, a fin de que hagan saber a di- 
cho P. Tirso que Su Santidad, despuds de recibir benignamente y leer total- 
mente y no sin alabanza su carta, le manda que libre e intrdpidamente predique, 
emeñe y por pluma defienda la opinidn mds probable y que virilmente combata 
la sentencia de aquellos que afirman que en el concurso de la opinidn menos pro- 
bable con la mds probable, conocida y juzgada como tal, es licito seguir la menos 
probable; y que le certifique que cuanto hiciere 0 escribiere en favor de la opinidn 
mds probable serd cosa grata a Su Santidad. Comunfquese al Padre General 
de la Compañla de Jesñs, de orden de Su Santidad, que no s6lo permita a los 
Padres de la Compañfa escribir enfavor de la opinidn mds probable e impi^nar 
la sentencia de aquellos que afirman que en el concurso de la opinidn menos pro- 
bable con la mds probable, conocida y juzgada como tal, es licito seguir la menos 
probable; sino que escriba tambi6n a todas las Universidades de la Compañla 
ser mente de Su Santidad que cada uno escriba libremente, como mejor le plazca, 
en favor de la opinidn mds probable e impugne la contraria predicha, y mande- 
les que se sometan enteramente al mandato de Su Santidad» (D 1219). 

No cabe hablar mds claro y de manera mas rotunda. Hay mu- 
chisimos testimonios pontificios, entre los que llama la aten- 
ci6n uno de Clemente XIII, en el que, por decreto del Santo 
Oficio de fecha 26 de febrero de 1761, condena varias tesis favora- 
bles al probabilismo, entre las que figura la siguiente, especialmente 
condenada como errdnea y prdxima a la herejia: «E 1 probabilismo fue 
sumamente familiar a Cristo» 1 8 . 

«La Ciencia Tomista» n.24S (octubre-didcmbre 1952), donde se expone mSs ampliamentc 
la doctrina que vamos a resumir aqul. 

17 E 1 lector que desee una amplia infotmacidn sobre cste extremo, la encontrari cn cl 
citado articulo dcl P. Deman, Probabilisme; Dictiormaire de Theologie Catholiçue t.13 col.4t7 s. 

1* Puede verse todo ese decreto en San Alfonso de Ligorio, Theol. Mor. l.i n.84, 
ed. Gaudd. Es muy extraño quc no recoja esa importante condenacidn el famoso Enchiri- 
dion de Denzinger. 
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2.° PoR raz6n teologica. Pueden aducirse muchos argu- 
mentos de raz6n. He aqui algunos de los mds importantes en el 
orden practico: 

a) Cuando no se puede llegar a la ccrtcza plena, la prudencia cristiana 
se inclina instintivamente hacia lo mds probable. Sblo haciendo un gran es- 
fuerzo podria decidirse por la opinidn menos probable, y ello acumulando 
principios reflejos para convertirla practicamente en mas probable. Seguir 
ia menos probable a sabiendas de que lo es, es completamente ajeno y extraño 
a la mds elemental prudencia cristiana. 

b) La sentencia m^s probable tranquiliza plenamente al esplritu dan- 
dole la seguridad de que obra rectamente. Apartarse de eJla significa la in- 
tranquilidad y la duda, al menos para el pueblo sencillo y fiel, que no acer- 
tard nunca a convencerse de que es licito seguir lo menos probable a sabien- 
das de su menor probabilidad. 

c) Es mds fdcil y sencillo para todos seguir un camino determinado, 
o sea, el que honradamente nos parezca mas probable, que perderse en la 
encrucijada de varios caminos posibles, como presenta el probabilismo. 
No hace falta ser un t^cnico en teologfa moral para percibir con claridad 
cual es el camino que se presenta a nuestra conciencia como mds probable. 
Hay en toda alma cristiana—y cuanto mas simple y sencilla acaso en mayor 
grado—^una especie de instinto sobrenatural («sensum Christi», decia San 
Pablo) que empuja casi insensiblemente hacia la verdad. T^ngase cn cuenta, 
ademas, que no se requicre necesariaraente el acierto objetivo (cosa que 
muchas veces sdlo es posible a los t^cnicos), sino que basta la honradez 
subjetiva que cree con toda sinceridad y buena fe que aqu6l es el camino 
mejor. 

Ndtese, sin embargo, que no es lo mismo sentencia mds probable que 
sentencia mds segura. Lo mds seguro es siempre el cumplimiento Integro 
de la ley, sea cierta o dudosa; porque, cumpli^ndola (aunque acaso no nos 
obligue), es evidente que no se expone uno a quebrantarla ni siquiera ma- 
terialmente. Pero a veces lo menos seguro puede ser lo mds probable (v.gr., si 
tenemos tres razones a favor de la libertad y s6lo dos a favor de la ley, 
lo mds probable es que no nos obliga la ley, aunque fuera mds seguro cum- 
plirla). EI probabiliorismo se inclina siempre a lo mds probable, coincida o 
no con lo mds seguro. Unas veces lo mds probable estara a favor de la ley, 
y çtras veces a favor de la libertad. No hay derecho a acusar al probabilio- 
rismo de sistema rigorista, porque no se inclina de suyo al rigor, sino ñnica- 
mente al dictamen de la prudencia cristiana, coincida o no con la sentencia 
m&s severa. 

Segunda parte: No es licito seguir la opinion menos prohable 
que favorece a la libertad, a no ser con causa proporcionadamente 
grave o por una mayor probabilidad extrinseca. 

Ndtese que no hay inconveniente en seguir siempre que se quiera la 
sentencia menos probable que favorece a la ley, como es cosa clara. Lo que 
se niega es la licitud de la menos probahle en favor de la libertad, a no ser en 
los dos casos siguientes: 

a) Que haya causa proporcionadamente grave para exponerse al 
quebranto material de la ley. Es una sencilla aplicacidn de las reglas del 
voluntario indirecto, que hemos expuesto mas arriba (cf. 0.36,5.®). 

b) O POR UNA MAYOR PROBABILIDAD EXTRfNSECA. No hay inconye- 
niente (sobre todo para los simples ñeles; otra cosa serla tratandose de 
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te6Iogos) en abdicar el propio criterio para fiarse del de otras personas de 
toda solvencia y garantla moral. Y asl, un feligr^s puede seguir con toda 
tranquilidad de conciencia la norma moral que le haya dado su parroco o 
confesor (a no ser que lc conste su incompetencia teoldgica) en tomo a xm 
asunto cuya moralidad no acaba de ver con toda claridad. Porquc el argu- 
mcnto extdnseco (o sea, la autoridad de su parroco o confesor) puede con- 
siderarlo como una raz6n decisiva hacia esa opinidn, que se presenta, por 
lo tanto, como mds probable que la que se apoyaba en razones intrinsecas 
insuficientes. Este modo de juzgar no constituye una excepcidn al sano pro- 
babiliorismo, sino que viene a ser una nueva confirmacion de 61 . 

Con lo cual aparece claro cudn inconsistente es el argumento que suelen 
presentar algunos probabilistas acerca de supuestos conflictos prdcticos 
entre un confesor probabiliorista y un penitente probabilista. E 1 confesor 
probabiliorista puede absolver con toda tranquilidad a su penitente pro- 
babilista (si le consta, por otra parte, su suficiente disposicidn para ser 
absuelto), funddndose en dos argumentos muy sencillos: en primer lugar, 
porque no es infalible ningdn sistema moral (ni siquiera el probabiliorista) 
y, por lo mismo, nadie puede imponer a los demds el suyo propio, por muy 
convencido que est6 de su legitimidad; y en segundo lugar, porque el pro- 
babilista que sigue su sistema creyendo que es legftimo con absoluta buena 
fe, subjetivamente obra con rectitud aunque est6 objetivamente equivocado. 
Y csto basta para poder ser absuelto. 

Conclusidn 2.*j En concurso dc dos opinioncs igualmente probables 
(duda positiva estricta) hay obligacidn de seguir la parte mds segura, 
que cs la que favorece a la ley; y no es licito desviarse de ella a no 
scr por una causa justa y proporcionada quc compense el peligro 
de pecar o por una legitima presunci6n que est6 a favor de la 
libertad. 

Esta conclu8i6n ticne por objeto corregir la ligera desviaci6n del sistema 
equiprobabilista, haciendola entrar en los limites de la verdadera rectitud 
moral. Vamos a probarla en sus dos partes a la vez. 

EI fundamcnto racional dc esta regla no puede ser mds sencillo. No es 
Ucito exponerse a peligro de pecar sino con causa justa y proporcionada. 
EI que sin ella se aventura a hacer algo que probablemente es ilicito, se 
expone evidentemente a pecar y, por lo mismo, peca ya sin mds. 

Y no vale decir que, en caso de equivocaci6n, el pecado serfa puramentc 
material. No es asf. Porque el pecado material tiene lugar cuando la trans- 
gresidn de la ley es del todo inculpable (v.gr., por una distracci6n involun- 
taria o por ignorancia invencible), pero no cuando se la ha previsto de alghn 
modo. En nuestro caso existe previsi6n parcial: se consideraba probable la 
infracci6n (por lo menos tanto como la no infracci6n), y, sin embargo, 
nada se hizo para evitarla. No puede, por lo mismo, justificarse tal conducta, 
a no ser en virtud de las reglas del voluntario indirecto, por la previsi6n de 
otro efecto bueno (v.gr., de un daño grave que se evita, un mayor bien que 
se consigue o la urgencia o necesidad de realizar tal acci6n) que compense 
el riesgo de la infracci6n de la ley y haga que la posible transgresi6n sobre- 
venga como efecto simplemente permitido y no intentado. 

No vale la distinci6n equiprobabilista entre la duda sobre la existencia 
dc la ley o su mera cesacidn, como si en el primer caso estuviera en pose- 
si6n la libertad y en el segundo la ley. E 1 quc duda de la existencia de una 
ley, por «1 mismo hecho duda de su libertad. Hasta'ese momcnto posefa 
ciertamente la libertad; pero, a partir de 61 , ya no se sabe qui6n posee. 
Los autores que defienden lo contrario dan la sensaci6n de que consideran 
a la libertad humana como un tesoro inapreciable, que debemos defender 
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a toda costa contra los asaltos de la ley que se presenta como un injusto agre- 
son La libertad no es eso. No es mas libre el que tiene la potestad flsica de 
desviarse dei bien (Dios no la tiene y es el ser liberrimo por excelencia), sino 
el que encuentra menos obstaculos para mantenerse dentro de la Hnea del 
bien. La ley verdadera—divina o humana—^no viene a destruir nuestra 
libertad, sino a encauzarla honestamente. No se hable, pues, de previa 
posesidn de la libertad contra la ley cuya existencia se presenta como du- 
dosa. En caso de conflicto entre ambas, averfgiiese con diligencia hacia 
donde se inclina la balanza de las probabilidades; y si despues de intentarlo 
permanece la balanza en el fiel (duda positiva estricta), la prudencia cris- 
tiana dicta inclinarse a favor de la ley, a menos que una raz6n justa y pro- 
porcionada, segdn las reglas dei voluntario indirecto, venga a compensar 
ci peligro de quebrantar materialmente la ley, inclinando la balanza a favor 
de la libertad. 

Otras veces podran existir presunciones practicas, sdlidas y legftimas, 
que, si estdn a favor de la libertad, convierten esta alternativa en mds pro~ 
bable y, por consiguiente, en norma practicamente segura de obrar. Pero 
esto habra que verlo en cada caso, ya que no es Ifcito establecer a priori 
y de manera general una pretendida posesi6n de la libertad anterior a la 
ley dudosa. 


ARTICULO IV 

La educacion de la conciencia 

Siendo la conciencia la regla pr6xima de nuestros actos morales y de- 
pendiendo nuestra felicidad temporal y eterna de la moralidad de nuestras 
acciones, es de capital importancia la recta y cristiana educaci6n de la con- 
ciencia. Imposible explanar aqul este asunto con la amplitud que su im- 
portancia exigirfa en una obra monogrdfica, pero vamos a recordar brevl- 
simamente algunos principios fundamentales. 

Ante todo notemos que la educaci6n de la conciencia se ha de hacer 
a base de una feliz conjunci6n de medios naturales y sobrenaturales, ya que 
no se trata de formar una conciencia simplemente honrada en el plano 
puramente natural, sino una verdadera y recta conciencia cristiana. Vamos, 
pues, a estudiar estps dos campos por separado^^. 

190. I. Medios naturales. Los principales son tres: la bmna 
edmacidn, la perfecta sinceridad y el estudio profundo de nuestros 
deberes y obligaciones. 

a) La buena educaci6n. E 1 primero y mds eficaz de los medios 
naturales para adquirir una buena conciencia es la buena educacidn recibida 
ya desde la infancia. Hay que inculcar a los niños desde su mas tierna 
edad la distincidn entre el bien y el mal y sus diferentes grados. Es perni- 
cioslsima la costumbre de muchos padres y falsos educadores, que amena- 
zan a los niños por cualquier bagatela: «Eso es muy feo; te va a llevar el 
demonio, etc.», deformando con ello lamentablemente su conciencia. In- 
cñlquese la delicadeza mas cxquisita, pero sin exagerar la nota, con peligro 
de hacerles concebir como grave lo que solamente es leve. Hay que acostum- 


19 Cf. Gillet, O. P., La educaci 6 n de la canciencia (Madrid 1943): PrOmmer, O. P., 
Manuale Theologiae Moralis I ^.353-355. 
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brarles a oir la voz de su propia concienda, que es el eco de la voz misma 
de Dios, sin obrar jamas contara ella, aimque nadie los vigile ni pueda casti- 
garlos en este mundo. Es preciso que aprendan a practicar el bien y huir 
del mal por propia conviccidn y no s6lo por la esperanza del premio o el 
temor del castigo. Y hay que advertirles que, en caso de duda, consulten 
a sus papas, o a sus maestros, o a su confesor; si esto no es posible, que se 
inclinen siempre a lo que crean que es mds justo y recto segdn su propia 
conciencia, despreciando los consejos malsanos que pueda darles algdn 
compañero depravado y corrompido. Hay que ayudarles a contrarestar 
el mal ambiente que acaso tienen que respirar en la calle, colegio, etc., con 
sanos consejos y, sobre todo, con la eficacia del buen ejemplo, jamds desmen- 
tido por ninguna imprudencia o claudicacion. 

b) La perfecta sinceridad cn todo. La nobillsima y rarfsima virtud 
de la sinceridad es de precio inestimable para la educacidn de la conciencia. 
Casi siempre las deformaciones de la misma no obedecen a otra causa que 
a la falta de sinceridad para con Dios, para con el prdjimo y para con nos- 
otros mismos. Hay que decir siempre la verdad, cueste lo que cueste, y 
presentarnos en todas partes tal como realmente somos, sin trastienda ni do- 
blez alguna. Para ello es preciso, ante todo, conocerse tal como se es en 
realidad y aceptar con lealtad el testimonio de la propia conciencia, que nos 
advierte inexorablemente nuestros fallos y defectos. Nos ayudard mucho 
la practica seria y perseverante del examen diario de conciencia en su doble 
aspecto general y particular. Hay que insistir en la prdctica de la verdadera 
humildad de corazdn, ya que s6Io el humilde se conoce perfectamente a si 
naismo, porque la humildad es la verdad. Reconocer nuestros defectos, 
combatir las ilusiones del amor propio, rectificar con frecuencia la intencidn, 
sentir horror instintivo a la mentira, al dolo, la simulaci6n e hipocresfa. 

c) E1 estudio profundo dc nuestros dcberes y obligaciones. No 
solamente la ignorancia, sino tambidn la ciencia a medias es un gran ele- 
mento para el falseamiento y deformaci6n de la conciencia. 

Es preciso hacer un esfuerzo para adquirir la suficiente cultura moral 
que nos permita formar rectamente nuestra propia conciencia. Hay que 
apartar toda clase de prejuicios a priori y estudiar con sincera rectitud los 
grand^ principios de la moral cristiana para aceptarlos sin discusi6n y 
ajustar nuestra conciencia a sus legltimas exigencias. No est4 obligado un 
seglar a poseer la ciencia de un doctor en teologla, pero si la suficiente 
para gobernar sus acciones ordinarias dentro de sus respectivos deberes 
de estado, y saber dudar y consultar cuando se presente alguna ocasion 
mas embarazosa y diflcil. 

igi. 2. Medios sobrenaturalcs. Los principales son tres: 
la oracidn, la prdctica de la virtud y la frecuente confesidn sacra- 
mental. 

a) La oracidn. Es preciso levantar con frecuencia el coraz6n a Dios 
para pedirle que nos ilumine en la recta apreciacion de nuestros deberes 
para con EI, para con el projimo y para con nosotros mismos. La liturgia de 
la Iglesia esta Ilena de esta clase de peticiones, tomadas unas veces de la 
Sagrada Escritura y otras del sentido cristiano mas puro: «Dame entendi- 
miento para aprender tus mandamientos» (Ps. 118,73) •' «Ens^ñame a hacer tu 
voluntad, pues eres mi Dios» (Ps. 142,10); «jOh Dios, de quien procede 
todo bien!, da a tus siervos suplicantes que pensemos, inspirandolo tñ, lo 
que es recto y obremos bajo tu direccion» (domingo 5.® despues de Pascua). 
Es aqueIIo que hacla exclamar a San Pablo: «Pero nosotros tenemos el sen- 
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tido de Cristo» (i Cor. 2,16), que es la s^rantla mas segura e infalible para la 
recta formaci6n de la conciencia. 

b) La prdctica de la virtud. Es otra de las condiciones mds impres- 
cindibles y eficaces. La practica intensa de la virtud establece una suerte 
de connaturalidad y simpatla con la rectitud de juicio y la conciencia mas de- 
licada y exquisita. Ni hay nada, por el contrario, que aleje tan radicalmente 
de toda rectitud moral como el envilecimiento del vicio y la degradacidn 
de las pasiones. San Pablo nos advierte que «el hombre animal no percibe 
las cosas del Esplritu de Dios; son para 6 l locura y no puede entenderlas, 
porque hay que juzgarlas espiritualmente» (i Cor. 2,14); y el mismo Cristo 
nos dice en el Evangelio que «el que obra mal aborrece la luz, y no viene a la 
luz, para que sus obras no sean reprendidas; pero el que obra la verdad 
viene a la luz, para que sus obras sean manifiestas, pues estdn hechas en 
Dios» (lo. 3,20-21). Esta es la raz6n del sentido moral tan maravilloso y ex- 
quisito que se advierte en los grandes santos, aunque se trate de un Cura 
de Ars, que posela tan escasos conocimientos teol6gicos. Es que, por la 
practica de la virtud heroica, se han dejado dominar enteramente por el Es- 
pfritu Santo, que, en cierto sentido, les posee y gobierna con sus luces divi- 
nas, haci6ndoIes penetrar hasta lo mas hondo de Dios (cf. i Cor. 2,10). 

c) La confesion frccucntc. Es otro medio sobrenatural eficadsimo 
para la cristiana educaci6n de la conciencia, ya que nos obliga a practicar 
un diligente examen previo para descubrir nuestras faltas y aumenta nues- 
tras luces con los sanos consejos del confesor, que disipan nuestras dudas, 
aclaran nuestras ideas y nos empujan a una delicadeza y pureza de con- 
ciencia cada vez mayor. 
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iga. Despu^s de hablar del fin illtimo, al que nos encaminamos me- 
mediante los actos humanos sobrenaturales y meritorios, hemos examinado 
las dos principales reglas a que deben someterse: la remota y extrinseca, que 
es la ley, y la prbxima e intrfnseca, que es la propia conciencia. 

Ahora ocurre la consideracidn de los principios intrinsecos, de donde bro- 
tan esos actos sobrenaturales y meritorios. EI principio remoto o radical es 
la gracia santificante, y el prdximo yformal son las virtudes infusas y dones 
del Espfritu Santo. He aquf el objeto del presente y del proximo tratado. 

Vamos a examinar, en primer lugar, el principio remoto o radical, que 
es la gracia santificante. 

Los modernos tratadistas de moral no suelen dedicar un solo artfculo 
al estudio directo de la gracia. Omiten por completo este interesantlsimo 
tratado, que han trasladado Integramente a la teologla dogmdtica b 

Creemos que esta innovacidn, enteramente desconocida de los grandes 
tedlogos cldsicos, ha perjudicado grandemente al estudio cientffico de la mo- 
ral cristiana. La gracia es, precisamente, elprincipioyfundamento, la verdade- 
ra piedra angular de la moral evang^Iica, que no puede subsistir, ni siquiera 
concebirse, sin ella. Hablar de las virtudes infusas—cuya prdctica constituye 
la moralidad cristiana—sin haber dicho una sola palabra de la gracia santi- 
ficante, en la que todas ellas tienen su ralz y fundamento, nos parece un ver- 
dadero desacierto, que no nos explicamos c6mo ha podido abrirse paso en- 
trc los autores. Santo Tomds de Aquino, reconocido por todos como Prln- 
cipe de la teologfa catdlica y proclamado por la misma Iglesia Doctor Comiln 
y Universal, estudia la gracia santificante en la parte moral de su maravillosa 
Suma Teoldgica, no en la dogmatica. Creemos sinceramente que ese es su 
lugar propio, como no podia esperarse menos del genio ordenador del An- 
gdlico Maestro. 

Siguiendo, pues, las huellas del Doctor que la Iglesia propone a todos 
como gula seguro en todos los aspectos de la ciencia sagrada 2, vamos a re- 
coger aqui ei magnlfico tratado de la gracia, ai menos en sintdtica visi6n de 
conjunto y como a vista de pdjaro, por no permitirnos otra cosa la extensi6n 
e Indole de nuestra obra, dirigida principalmente al pdblico culto en general. 

EI orden que vamos a seguir es el siguiente: despu6s de un breve ar- 
tlculo sobre la gracia de Dios en general, dedicaremos otros dos a la gracia 
habitual y a la gracia actual, 

1 Existen, sin embargo, algunas cxcepcione*. Entre nosotros ha tenido el acierto de 
restituir este tratado a la moral, aunque deinasiado brevemente, el P. R. Peinador, C. M. F., 
en su Cursus brevior Theologiae Moralis t.i 0.134-153. 

2 He aqui lo que preceptda el C6digo can6nico a todos los profesores de seminarios y 
ccntros eclesidsticos: «Los profesores han de exponcr la lilosofia racional y la teologia e in- 
formar a los alumnos en estas disciplinas ateniMbse por completo al metodo, al sistema y a 
los principios del Angilico Doctor y siguiAtdolos con toda fideli<^* (cn.1366 §2). 

Mor. p. sefiarfi ( § 
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ARTICULO I 

La gracia de Dios en general 

Sumario: Explicaremos brevementc el nombre, la realidad y la division fundamental. 

193. I. E 1 nombre. Santo Tomas advieñe profundamente 
que la palabra gracia solemos emplearla en tres sentidos princi- 
pales: 

a) Para significar la benevolencia que sentimos hacia una persona que 
nos resulta grata (ha hallado gracia ante nosotros). 

b) Para designar un don gratuito que concedemos a alguien («te con- 
cedo esta gracia»). 

c) En el sentido de gratitud o agradecimiento por el favor recibido (dar 
las gracias). 

E 1 primero conduce al segundo y 6ste al tercero 3 . 

194. 2. La realidad. Estos tres sentidos se cumplen mara- 
villosamente aqui. Porque la gracia divina es un don de Dios, pro- 
cedente dc su infinita liberalidad hacia el hombre, que debe excitar 
en 6ste la mas entrañable gratitud. Como veremos en seguida, la 
gracia no es otra cosa que un don o beneficio sobrenatural concedido 
gratuitamente por Dios a la criatura racional en orden a la vida 
eterna. 

Para cuya inteligencia es de saber que todo cuanto hemos recibido de 
Dios son propiamente dones suyos, ya que no teniamos derecho a nada en el 
orden natural ni en el sobrenatural. E 1 primer gran don de Dios, que hace 
posibles todos los demds, es el de nuestra propia existencia. Despu^s de 61 
hemos recibido de su infinita liberalidad todos los demas dones naturales 
y, sobre todo, el don sobrenatural de la gracia, que rebasa y trasciende infi- 
nitamente el orden natural de todo el universo. 

Explicaremos mejor estas ideas en el articulo siguiente, dedicado a la 
gracia habitual. 

195. 3. Divisidn. La gracia admite multiples divisiones se- 
giin el punto de vista en que nos coIoquemos. He aqui las prin- 
cipales: 

1) Gracia increada y creada. La primera es la misma esencia divina 
o las personas divinas, que se nos dan y entregan por el misterio inefable de 
la inhabitacidn trinitaria en nuestras almas. La segunda es cualquier don 
sobrenatural concedido por Dios al hombre en orden a la vida eterna. 

2) Gracia de Dios y de Cristo. La primera es la que procede di- 
rectamente de Dios independientemente de Cristo, como la concedida a los 
dngeles y a nuestros primeros padres antes del pecado original. La segunda 
es la concedida en atencidn a los mdritos de Cristo, como son todas las con- 
cedidas a los hombres despu^s del pecado original. 

3) Gracia santificante y gratis dada. La primera es la que santi- 
fica al hombre y le une con Dios (la gracia, sin mds). La segunda se concede 


3 Cf. I-II,no,i. 
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al hombre principalmente para utilidad de los demas (v.gr., el don de mi- 
lagros). Esta ultima no santifica de suyo al que la recibe, quien en absoluto 
podria estar en pecado al recibirla y continuar despues en el. 

4) Gracia habitual y actual. La primera es la Ilamada gracia san- 
tificante, que acabamos de definir. La segunda es una mocidn sobrenatural 
de Dios pasajera y transeilnte (v.gr., ima inspiracibn para realizar una buena 
accion). Estas gracias actuales pueden recibirlas incluso los que estan en pe- 
cado mortal (v.gr., la gracia del arrepentimiento). 

AI hablar en particular de la gracia actual expondremos sus principales 
subdivisiones. 


ARTICULO II 

La gracia habitual o santificante 

Sumario: Estudiaremos brevemente la naturaleza y efectos de la gracia habitual o santificante 

196. I. Naturaleza. Vamos a precisarla en una serie de 
conclusiones escalonadas: 

Conclusidn z.*'': La gracia habitual o santificante, por la que el hombre 

se hace grato a Dios, es algo real, creado y recibido intrinsecamente 

en el alma. 

Errores. Lo negaron los protestantes luteranos y calvinistas 
al enseñar que la justificacidn del hombre ante Dios se realiza por 
imputacidn extrinseca de los meritos de Gristo, en virtud de la cual 
nuestros pecados quedan cubiertos con la sangre de Cristo, pero 
sin que se nos borren o desaparezcan del alma. 

Doctrina catolica. Es la de la conclusidn. Consta expresa- 
mente: 

a) PoR LA Sagrada Escritura: 

«De su plenitud recibimos todos grocia sobre gracia» (lo. 1,16). 

«Quien ha nacido de Dios no peca, porque la simiente de Dios estd en el» 
(i lo. 3,9). 

«Es Dios quien a nosotros y a vosotros nos confirma en Cristo, nos ha 
ungido, nos ha sellado y ha depositado las arras del Espiritu en nuestros cora- 
zones» (2 Cor. 1,21-22). 

b) PoR EL MAGisTERio DE LA Iglesia. El conciHo de Trento 
condeno expresamente la doctrina de los protestantes en la siguiente 
declaracion dogmdtica: 

«Si alguno dijere que los hombres se justifican o por la sola imputacidn de 
la justicia de Cristo o por la sola remisidn de los pecados, exclufda la gracia 
y la caridad que se difunden en sus corazones por el Esplritu Santo y les 
queda inherente; o tambi^n que la gracia por la que nos justificamos es sdlo 
el favor de Dios, sea anatema» (D 821). 

c) PoR LA RAZON TEOLOGicA. La raz6n profundisima la ex- 
pone Santo Tomas al explicar la diferencia entre la voluntad hu- 
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mana y la divina. E 1 hombre ama a alguien por alguna buena cua-^ 
lidad que descubre en el (v.gr., p>or ser familiar, o amigo, o estar 
adomado de tales o cuales excelencias, etc.), de suerte que la bon- 
dad del sujeto es anterior a nuestro amor y lo causa o excita. Pero 
®to es imposible tratdndose del amor de Dios a nosotros; porque, 
como la criatura no puede tener ninguna bondad natural o sobre- 
natural que no la haya recibido previamente de Dios, siguese que 
Dios no puede amarnos por alguna bondad que descubra en nos- 
otros, sino al reves: al amarnos causa en nosotros la bondad que 
quiere amar, bien sea en el orden natural, como simple Creador, 
o en el sobrenatural, como Padre amorosisimo. Luego el amor 
sobrenatural de Dios al hombre supone necesariamente una reali- 
dad sobrenatural tambien infundida por Dios en el alma; y 6sa es, 
cabalmente, la gracia santificante 

Conclusion 2 .^: La gracia santificante es una participaci6n fisica y 

formal, aunque analoga y accidental, de la naturaleza misma de 

Dios. 

Vamos a explicarlo por partes: 

a) Participacion fIsica, porque nos confiere y pone en el 
alma una realidad divina, no de orden puramente cognoscitivo o 
moral, sino fisico, por la que podamos tender connaturalmente a 
Dios en el orden estrictamente sobrenatural. 

b) Participacion formal de la naturaleza divina, no en el 
sentido en que participan de ella las criaturas irracionales, que son 
semejantes a Dios como simples vestigios del mismo por la mera 
posesion del ser o de la existencia; ni como las criaturas racionales 
en el plano puramente natural, que las hace imdgenes de Dios 
Creador por el entendimiento y la voluntad; sino en cuanto que 
nos infunde una verdadera participacidn de la naturaleza divina 
precisamente en cuanto divina, en virtud de la cual ingresamos en 
la familia de Dios como verdaderos hijos e imdgenes vivientes del 
Dios sobrenatural. 

c) Participacion analoga, porque la gracia no nos comunica 
la naturaleza divina en toda su plenitud univoca (como el Padre 
la comunica eternamente al Hijo y ambos al Espiritu Santo), sino 
en cierta medida y proporcion que establece en nosotros una ver- 
dadera filiacion adoptiva (no natural), pero intrinseca, que supera 
infinitamente el esquema puramente exterior y juridico de las 
adopciones humanas. Podrfamos decir—empleando un lenguaje me- 
taforico, que encierra, sin embargo, una sublime realidad—que la 
gracia es una inyeccidn de sangre diiAna que comienza a circular 
por las venas de nuestra alma. 

d) Participaci6n accidental, porque, siendo una cualidad 
que se adhiere a nuestra alma para perfeccionarla y elevarla al 
plano sobrenatural y divino, no puede ser una substancia, sino un 
accidente sobreañadido. Ni esto rebaja en nada la dignidad de la 

^ Qf. I-II,uo, I; De veritate 27,r. 
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gracia con respecto a las substancias naturales, puesto que, siendo 
un accidente sohrenatural, rebasa y trasciende por su propia esen- 
cia, infinitamente, todo el orden de las substancias naturales crea- 
das o creables. 

Conclusi6n 3.»; La gracia santificante rcside en la esencia misma del 
alma y se distingue realmente de la caridad sobrenatural. 

Que la gracia resida en la esencia del alma, es cosa clara si se 
tiene en cuenta que se trata de una cualidad o hdbito entitativo 
que se nos da en el orden del ser, no en el de la operacion. Por ella 
se nos comunica el ser sohrenatural, y no se ordena a obrar por si 
misma, sino mediante las virtudes infusas, que son hdbitos ope- 
rativos. Luego la gracia no reside en las potencias operativas del 
alma (entendimiento y voluntad), sino en su esencia misma. 

Que se distinga realmente de la caridad (aunque sea insepara- 
ble de ella), es una simple consecuencia de lo que acabamos de 
decir. La gracia es una realidad estdtica, no dinAmica, como la ca- 
ridad; y no se nos da en el orden de la operaci6n, como esta ultima, 
sino unicamente en el orden del scr. Son, pues, dos cosas realmente 
distintas. 

Conclusion 4.^: La gracia santificante es superior en dignidad y valor 
a todas las demas realidades creadas naturales y sobrenaturales, 
excepto las que pertenecen al orden hipostatico. 

Veimoslo por partes; 

a) Es SUPERIOR A TODAS LAS REALIDADES NATURALES. Es evi- 
dente, por tratarse de una realidad estrictamente sobrenatural, que 
pertenece al plano de lo divino. Santo Tomds ha podido escribir 
con toda exactitud y verdad que «el bien sobrenatural de un solo 
individuo supera al bien natural de todo el Universo»^. Por eso 
no serla licito jamas cometer un pecado venial muy ligero, aunque 
con el pudi6ramos asegurar al universo entero su felicidad natural 
perfecta y para siempre. 

h) Es SUPERIOR A TODAS LAS DEmAs REALIDADES SOBRENATU- 
RALES CREADAS, ya sea las que poseemos en este mundo (virtudes 
infusas, dones del Espiritu Santo), ya incluso las de la vida etema 
(vision beatifica, goce fruitivo de Dios). Porque la gracia santificante 
tiene raz6n de naturaleza y de raiz de todas las operaciones sobre- 
naturales y, en el mismo orden de cosas, la naturaleza es siempre 
mas perfecta que las operaciones que de ella proceden. 

c) Excepto LAS REALIDADES QUE PERTENECEN AL ORDEN HI- 
postAtico. Es cosa clara tambien. En virtud de la uni6n hiposta- 
tica de sus dos naturalezas, Cristo es personal y suhstancialmente 
el mismo Dios. Por la gracia, en cambio, se establece entre Dios y 
nosotros una uni6n no personal, sino de semejanza puramente 
accidental, incomparablemente inferior a la hipostatica. En este 
sentido, la maternidad divina de Maria, en cuanto forma parte del 

5 1-11,113,9 ad 2. 
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orden hipostatico relativo, esta tambien muy por encima de todo 
el orden de la gracia y de la gloria, 

197. 2. Efectos. He aqui, brevisimamente indicados, los 
maravillosos efectos que la gracia santificante produce en nues- 
tras almas. 

I.o NOS HACE VERDADERAMENTE HIJOS ADOPTIVOS DE DlOS, 
al darnos una participacion fisica y formal de su propia naturaleza 
divina. La transmisidn de la propia naturaleza es condicidn indis- 
pensable para ser padre; de lo contrario, no se puede pasar de la 
categoria de simple autor, como el escultor lo es de su estatua. 
Lo dice expresamente la Sagrada Escritura por boca de San Juan: 
«Ved que amor nos ha mostrado el Padre: que seamos llamados 
hijos de Dios y lo seamos en verdadD (i lo. 3,1). 

2, ° Nos HACE ACREEDORES A LA GLORIA ETERNA. Es Una COn- 
secuencia natural y logica de nuestra filiaci6n divina adoptiva. 
Las riquezas de los padres son para sus hijos. Lo dice el apdstol 
San Pablo: «Somos hijos de Dios, y si hijos, tambien herederos» 
(Rom. 8,17). 

3.0 Nos HACE HERMANOS DE CrISTO Y COHEREDEROS CON El. 
La gracia nos ha sido merecida por Cristo, que, al incorporarnos 
a E 1 como Cabeza del Cuerpo mlstico de la Iglesia, se ha consti- 
tuido a la vez en nuestro hermano mayor y primogenito de los pre- 
destinados. Consta tambien expresamente en la misma Sagrada 
Escritura: Dios nos ha predestinado «para ser conformes con la 
imagen de su Hijo, para que este sea el primogenito entre muchos 
hermanos» (Rom. 8,29). E 1 es el Hijo muy amado del Padre, «a 
quien constituy6 heredero de todo» (Hebr. 1,2). Por eso concluye 
legltimamente San Pablo: «Somos hijos de Dios, y si hijos, tambidn 
herederos: herederos de Dios y coherederos de Cristo» (Rom. 8,17). 

4.® Nos HACE TEMPLOS VIVOS DE LA SaNTISIMA TriNIDAD. 
Es la realidad increada, rigurosamente infinita, que lleva consigo 
la gracia santificante. E 1 mismo Cristo se dign6 revelarnos el inefa- 
ble misterio: «Si alguno me ama, guardara mi palabra, y mi Padre 
le amara, y vendremos a ely en el haremos morada^ (lo. 14,23). Y San 
Pablo escribia a los fieles de Corinto: «^No sabeis que sois templos 
de Dios y que el Espiritu de Dios habita en vosotros?» (i Cor, 3,16). 

5,0 Nos DA la vida sobrenatural, infinitamente superior a 
la natural de todas las criaturas creadas o creables, humanas o an- 
gelicas, puesto que pertenece al plano de lo divino, y privativo de 
Dios, a distancia infinita de todas las criaturas. 

6. ® Nos HACE jusTos Y AGRADABLES A Dios, puesto que, como 
enseña el concilio de Trento, la gracia santificante «no es tan s6lo 
la remisi6n de los pecados, sino tambien la santificacion y renova- 
ci 6 n interior del hombre...; por lo que el hombre dc injusto se hace 
justo, y de enemigo, amigo» (D 799). 
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7.0 Nos DA LA CAPAGIDAD PARA EL MEIRITO SOBRENATURAL. 
Sin la gracia, las obras naturales mds heroicas no tendrfan absolu- 
tamente ningun valor en orden a la vida eterna (cf. i Cor. 13,1-3), 
Un hombre privado de la gracia es un caddver en el orden sobre- 
natural, y los muertos nada pueden merecer. El m^rito sobrenatural 
supone radicalmente la posesidn de la vida sobrenatural. 

8.0 Nos UNE INTIMAMENTE A Dios. Fuera de la uni6n per- 
sonal o hipostatica, no cabe imaginar una uni6n mds Intima y 
entrañable con Dios que la de la gracia y ia gloria. Sin llegar a una 
disolucidn panteista en la divina esencia—que serfa, por otra parte, 
la negaci6n misma de la uni6n, puesto que nosotros habrlamos 
desaparecido—, se establece entre Dios y nosotros una uni6n tan 
penetrante como la del fuego con el hierro candente, sobre todo 
cuando la gracia alcanza su plena expansidn y desarrollo en la 
visi6n beatlfica. 

Tales son, a grandes rasgos, los principales efectos que lleva consigo la 
gracia habitual o santificante. Veamos ahora brevemente la naturaleza y 
principales propiedades de la gracia actual. 


ARTICULO III 

La gracia actual 

Suxnario: Los puntos que vamos a examinar son cuatro: naturaleza, divisi6n, necesidad y 

oficios o fmciones de las gracias actuales. 

198. I. Naturaleza. Como su propio nombre indica, la gra- 
cia actual es un acto fugaz y transitorio, no un h^bito, como la gracia 
habitual o santificante. Puede definirse diciendo que es una mo^ 
ci 6 n sobrenaturdl de Dios a manera de cualidad fliiida y transeunte 
que dispone al alma para obrar 0 recibir algo en orden a la vida eterna. 

Ordenada por su misma naturaleza a los hdbitos infusos (virtudes y do- 
nes), sirve para disponer al aima a recibirlos cuando no los tiene todavla 
o para ponerlos en movlfniento cuando ya los posee. 

igg. 2. Divisidn. He aqu{ las principales clases de gracias 
actuales con sus correspondientes caracteristicas: 

1) Gracia operante, excitante o preveniente. Es aquella que nos 
mueve o iñipulsa a obrar estando nosotros distraidos o inactivos. Dios obra 
en nosotros sin nosotros. 

2) Gracia cooperante, adyovante o concomitante. Es aquella que 
nos ayuda a obrar mientras realizamos ima accidn sobrenatural. Dios obra 
en nosotros juntamente con nosotros. 

Es famoso el siguiente texto de San Agustfn explicando el mecanismo 
de estas dos clases de gracias actuales: «Porque en verdad comienza El a obrar 
para que nosotros gueramos (gracia operante, excitante o preveniente), y 
cuando ya queremos, con nosotros coopera para perfeccionar la obra (gracia 
cooperante, adyuvante o concomitante)... Por consiguiente, para que nos- 
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otros queramos, comienza a obrar sin msostros, y cuando queremos y de gra- 
do obramos, con nosotros coopera, Con todo, si E 1 no obra para que quera- 
mos o no coopera cuando ya queremos, nada podemos en orden a las buenas 
obras de piedad» 

3) Gracia subsiguiente. Como su nombre indica, es aquella que 
es posterior a otra gracia concedida anteriormente y que viene a comple- 
mentarla y perfeccionarla (v.gr., haci^ndonos cumplir un buen propdsito). 

4) Gragia interna es la que afecta intrfnsecamente al alma o a sus 
potencias (v.gr., una inspiracidn de Dios). 

5) Gracia externa es la que afecta al alma tan solo de una manera 
extrinseca (v.gr., un buen ejemplo, la audicidn de un sermdn, etc.). 

6) Gragia suficiente es aquella que bastarla de suyo para obrar sobre- 
naturalmente si el alma no resistiera a esa divina mocidn (v.gr.j todas las 
gracias externas y muchas inspiraciones internas). 

7) Gracia efigaz es la que produce infaliblemente lo que Dios intenta, 
sin comprometer, no obstante, la libertad del alma, que se adhiere a ella y la 
secunda de una nianera liberrima e infalible al mismo tiempo. 

200. 3. Ncccsidad. La gracia actual es absolutamente ne- 

cesaria en el orden sobrenatural. El hombre no podrla jamas actuar 
sobrenaturalmente sin la previa mocibn de la gracia actual, aun 
cuando estuviera en posesibn de todos los hdbitos infusos (gracia 
habitual, virtudes y dones). Necesitamos de ella como del aire 
para respirar o de la previa mocion divina para las obras pura- 
mente naturales. La razdn fundamental es porque el hombre, con 
relacidn a Dios, es causa segunda de todas sus acciones, y es meta- 
fisicamente imposible y contradictorio que una causa segunda pue- 
da actuar por si misma independientemente la Causa primera 
(dejarla de ser segunda para convertirse en primera). Ahora bien: 
la previa mocibn divina en el orden sobrenatural es, cabalmente, 
la gracia actual. 

Vamos a resumir en forma de brevlsimas conclusiones los diferentes 
aspectos de la necesidad de las gracias actuales. Es esta una de las materias 
mas fundamentales del tratado teoldgico de la gracia 

I.* Cualquier hombrc puede, bajo la mocidn general de Dios, quc se 
le debe por la providencia comun, realizjtr con sus solas fuerzas 
naturales, sin ayuda de la gracia, algunas obras eticas o natural- 
mente buenas. 

Es evidente y consta con toda claridad por la experiencia. Esas obras 
buenas, desde el punto de vista ^tico o puramente natural (v.gr., compade- 
cerse del pobre, la honradez en los negocios, etc.), no rebasan las fuerzas de 
la simple naturaleza y puede, por lo mismo, realizarlas un hombre en pecado 
mortal. Se requiere dniçamente la previa mocion de Dios como Causa pri- 
mera, ya que el hombre—causa seg-onda—^no podrla jamds obrar con inde- 
pendencia absoluta de la Causa primera; pero esa mocidn, de tipo puramen- 
te natural, la ofrece Dios a todo el mundo como el aire para respirar. 


* San AausTfN, De gratia et libero arbitrio c.17: ed. BAC, n.50 p.26g. 

7 Hcmos desarrollado m5s extensamente este punto importantfsuno en nuestra Teologia 
ie IfL salvacion (BAC, 0.147) 0.27-43, 
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2. ®' E 1 hombre caido puede cumplir sin auxilio de la gracia cual- 

quier precepto de la ley natural considerado aisladamente, a 
cxcepcion del precepto de amar a Dios sobre todas las cosas. 
La primera parte consta por la experiencia universal. La segunda (o sea 
la excepcidn indicada) es evidente por el hecho de que, si el pecador realizara 
ese acto de amor a Dios sobre todas las cosas, quedarfa inmediatamente jus- 
tificado y en gracia de Dios; y esto es absolutamente imposible sin una pre- 
via gracia actual, ya que excede las fuerzas de la simple naturaleza. Lo con- 
trario esta expresamente condenado por la Iglesia como heretico (D 811-813). 

3. ® E 1 hombre cafdo no puede sin auxilio de la gracia guardar co- 

lcctivamente y por largo tiempo todos los preceptos de la ley 
natural. 

Consta por la condenacidn de los errores contrarios (D 105) y por el 
hecho de que, estando el hombre cafdo inclinado al pecado, no podrd 
de hecho resistir durante mucho tiempo esta fatal inclinacion a menos de 
que la gracia de Dios venga en su ayuda y fortalecimiento. 

4. ® E 1 hombre cai'do no puede con solas sus fuerzas naturales mere- 

cer la gracia. 

Es de fe por la expresa definicidn del concilio de Trento. He aqui sus 
palabras: 

«Si alguno dijere que sin la inspiracidn proveniente del Esplritu Santo 
y sin su ayuda puede el hombre creer, esperar y amar o arrepentirse como 
conviene para que se le confiera la gracia de la justificacibn, sea anatema» 
(D 813). 

EIlo es debido a la distancia infinita entre el orden natural y el sobrena- 
tural. S6I0 la gracia actual puede salvar ese abismo. 

5. * E 1 hombre cafdo no puede impetrar la gracia con una oracidn 

puramcnte natural, o sea, sin ayuida de la gracia actual. 

Lo enseña el concilio II de Orange al condenar las doctrinas semipela- 
gianas (D 179). 

La raz6n teoldgica es muy sencilla. Si la gracia pudiera alcanzarse con 
una simple oraci6n natural, se seguirla que el orden sobrenatural estaria al 
alcance de las fuerzas naturales, lo cual es absurdo y contradictorio (dejaria 
de ser sobrenatural ). 

6. ® E 1 hombre cai'do no puede con sus fuerzas naturales disponcrsc 

convenientemente a recibir la gracia. 

La raz6n es siempre la misma: la trascendencia infinita del orden sobre- 
natural. No cabe, segñn Santo Tomds y su escuela, ni siquiera una prepara- 
ci6n negativa por la simple remoci6n de los obstdculos que ponen 6bice a la 
recepcion de la gracia (v.gr., la dureza del corazdn); porque esta simple 
remocibn de los obstaculos en orden a la recepcidn de la gracia es ya un efecto 
de la gracia actual. 

7. ® E 1 movimiento inlcial hacia la fe procede ya de la gracia, y el 

hombre no podria producirlo jamas con sus solas fuei^as natu- 
rales. 

Esta doctrina, definida expresamente por la Iglesia contra los semipe- 
lagianos 8, es una consecuencia I6gica de todo cuanto acabamos de decir 
en las conclusiones anteriores. 


* Cf. D 176-181; cf. 813 1789 1791 1814. 
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8. ^^ La previa mocion de la gracia (gracia actual) se requiere indispen- 

sablemente para todo acto saludable, o sea« para todo acto relacio- 
nado con la salvacion del alma. 

Es otra consecuencia inevitable de las conclusiones anteriores. Sin la pre- 
via moci6n de la gracia, el hombre es tan impotente para realizar cualquier 
acto sobrenatural como para ver sin ojos u oir sin oldos. Se trata de una im- 
potencia fisica y absoluta que no admite ni puede admitir la menor excep- 
ci6n. La Iglesia ha definido esta doctrina contra los pelagianos 5 . 

9. ® EI hombre ya justificado y cn posesion de los habitos sobrenatu- 

rales (gracia, virtudes y dones) necesita todavia el previo empuje 
de la gracia actual para realizar actos sobrenaturales. 

Es doctrina comdn en teologla, que tiene su fundamento, como dijimos 
mas arriba, en el hecho de que el hombre, con relacidn a Dios, es siempre 
causa segunda de sus propios actos; y, por lo mismo, sin la previa moci6n de 
Dios como Causa primera, no puede dar un paso, tanto en el orden natural 
como en el orden sobrenatural. Pero, como es sabido, la gracia actual no 
es otra cosa que la previa moci6n divina sobrenatural. 

10. E 1 justo no puede perscvcrar largo tiempo en el estado de gracia, 
sobre todo hasta el fin dc su vida, sin un auxilio especial de Dios. 

Esta conclusi6n es defe expresamente definida por el concilio de Trento. 
He aqul sus palabras: 

«Si alguno dijere que el justificado puede perseverar sin especial auxilio 
de Dios en la justicia recibida, o que con este auxilio no puede, sea ana- 
tema» (D 832). 

La raz6n es porque, a pesar del estado de gracia, permanecen en el 
hombre las malas inclinaciones, procedentes de su naturaleza viciada por el 
pecado original, que, sin un especial auxilio de Dios, tarde o temprano le 
empujardn al pecado. Dios, sin embargo, no niega jamas este auxilio espe- 
cial a ningdn hombre en estado de gracia, a menos de que se haga volunta- 
riamente indigno de 61 . 

11. E 1 justo, por muy perfecto y santo que sca, no puedc evitar durante 
toda su vida todos los pecados veniales sin un especial privilegio 
de Dios. 

Esta conclusi6n es tambien defe. He aqui la definici6n expresa del con- 
cilio de Trento: 

«Si alguno dijere que el hombre, una vez justificado, no puede pecar 
en adelante ni perder la gracia, y, por consiguiente, el que cae y peca no 
estuvo nunca verdaderamente justificado; o, al contrario, que puede evitar 
durante su vida entera todos los pecados, incluso los veniales, a no ser por 
un privilegio especial de Dios, como de la bienaventurada Virgen lo enseña 
la Iglesia, sea anatema» (D 833). 

La explicacidn teol6gica la da Santo Tomas cuando dice que el hombre 
puede evitar con la gracia de Dios este o el otro pecado venial y aun todos 
ellos considerados aisladamente, pero no todos colectivamente; pues mien- 
tras se esfuerce en reprimir alguno de estos movimientos desordenados, 
surgirdn otros muchos en otros aspectos que no podra reprimir, ya que, 
dada la fragilidad humana, la raz6n no puede estar siempre vigilante y 
alerta para reprimirlos todos. 


9 Cf. D 135-138 141 180 797 s. 809 811-813. 



IR.S. hA GRACIA 


171 


12. Dios ofrcce a todos los justos las gracias proxima o remotamente 
suficientes para que puedan resistir las tentaciones o cumplir los 
preceptos de Dios y de la Iglesia. 

La conclusidn, tal como suena, es defe, ya que consta de manera clara 
y expllcita en la Sagrada Escritura (i Cor. 10,13) y sido definida indirec- 
tamente por la Iglesia al condenar como heretica la doctrina contraria de 
Jansenio (D 1092). Es tambien una consecuencia necesaria de la voluntad 
salvifica universal, en virtud de la cual Dios quiere que todos los hombres 
se salven. Por parte de E 1 no quedara. 

13. A todos los pecadores, aun a los endurecidos y obstinados, ofrece 
Dios misericordiosamente los auxilios suficientes (al menos re- 
motamente) para poder arrepentirse dc sus pecados. 

Esta conclusion, entendida de los pecadores comunes, es de fe; y exten- 
diendola a los mismos pecadores obstinados, es doctrina comiin y comple- 
tamente cierta en teologia. He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Tiene infinidad de textos en los que 
aparece Dios llamando a los pecadores a penitencia: 

«Diles: Por mi vida, dice el Señor, Yav^, que no me gozo en la muerte 
del implo, sino en que se retraiga de su ca mi no y viva. Volveos de vuestros 
malos caminos. ^Por que os empeñdis en morir, casa de Israel?» (Ez. 33,11). 

«No tienen necesidad de m^dico los sanos, sino los enfermos, y no he 
venido a llamar a los justos, sino a los pecadores a penitencia» (Lc. 5,31-32). 

«No retrasa el Señor la promesa, como algunos creen; es que paciente- 
mente os aguarda, no queriendo que nadie perezca, sino que todos vengan 
a penitencia» (2 Petr. 3,9). 

b) El Magisterio de la Iglesia. —^He aqui las palabras del concilio 
de Trento: 

«Si alguno dijere que aquel que ha cafdo despu^s del bautismo no puede 
por la gracia de Dios levantarse..., sea anatema» (D 839). 

Ahora bien: como la gracia de Dios no estd en manos del hombre si 
Dios no se la da, sfguese Iñgicamente que Dios la ofrece a todos los peca- 
dores que quieran aceptarla. 

c) La raz6n teol6gica. Mientras el hombre permanezca en esta 
vida, siempre esta a tiempo de arrepentirse de sus pecados, por graves y 
numerosos que sean, y la Iglesia tiene siempre el poder de absolverlos. 
S6I0 la muerte en pecado mortal fija al alma en el estado definitivo de se- 
paracion de Dios, y eso ya no tiene remedio para toda la eternidad. 

14. Dios ofrece a todos los infieles negativos (salvajes, paganos, ctc.) 
las gracias prñxima o remotamente suficientes para que puedan 
convertirse a la fe. 

Es defe. Consta claramente en laSagrada Escritura (1 Tim. 2,4; Rom. 10, 
11-13; I lo. 2,2, etc.) y la Iglesia ha condenado los errores contrarios de 
Jansenio y Quesnel (D 1096 1295 1379). 

Es una consecuencia inevitable de la voluntad salvffica universal de 
Dios y de la obligacibn que tiene todo hombre de alcanzar su fin sobrena- 
tural. Si Dios negase a los salvajes las gracias suficientes para salvarse, se 
seguirfa Idgicamente que Dios manda imposibles—lo que es absurdo e 
impfo—^y que no tiene intenciñn de que todos los hombres se salven, contra 
lo que expresamente afirma la Sagrada Escritura. 

Los infieles positivos, o sea, los que han rechazado la fe despu6s de po- 
seerla (apñstatas o herejes), estan en peor situaci6n que los salvajes, puesto 
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que son culpables de su infidelidad. Pero aun a ^stos les ofrece Dios los 
auxilios suficientes para salvarse, corao heraos dicho en la conclusidn an- 
terior. 

15. Dtos no niega jamds la gracia habitual o santificante al que hace 
lo que puede para alcanzarla con la gracia actual. 

Es una conclusion que se cae por su propio peso de todo cuanto acaba- 
mos de decir. 

201. 4. Oficios y funcioncs. Tres son las funciones u ofi- 
cios de las gracias actuales: 

a ) Disponer al alma para recibir los hAbitos infusos (gracia san- 
tificante, virtudes y dones) cuando carece de ellos por no haberlos tenido 
nunca o haberlos perdido por el pecado mortal. La gracia actual Ileva 
consigo, en este caso, el arrepentimiento de las propias culpas, el temor 
al castigo, la confianza en la divina misericordia, etc. Exceptiiase el caso 
del niño que recibe el bautismo, que entra en posesidn de la gracia por la 
propia fuerza del sacramento fex opere operato) sin necesidad de ninguna 
previa gracia actual dispositiva. 

h) Actuar los hAbitos infusos cuando ya se poseen. Esta actuacibn 
Ileva consigo el crecimiento de esos habitos infusos cuando se reñnen las 
condiciones necesarias para el m^rito sobrenatural (cf. n.102). 

c) Defenderlos contra su desaparigi6n por el pecado grave. Im- 
plica el fortalecimiento contra las tentaciones, la indicacidn de los peligros, 
el amortiguamiento de las pasiones, la inspiracibn de buenos pensamien- 
tos, etc. 

Gjmo se ve, la gracia actual es de un precio y valor inestimables. 
Es ella, en rigor, la que da eficacia a la habitual, a las virtudes y a 
los dones. Es el impulso de Dios para proporcionarnos o poner en 
marcha el organismo de nuestra vida divina, que es el germen y 
semilla de la gloria. 



TRATADO VI 


Las virtudes en genemi 


Despu6s de haber examinado, siquiera tan someramente, el principio 
remoto y radical de donde proceden los actos humanos sobrenaturales y 
meritorios, que es la gracia, vamos a estudiar ahora el principio proximo 
y formal, que son las virtudes infusas y los dones del Espiritu Santo. Pero 
antes hablaremos brevemente de los habitos en general y de las virtudes 
adquiridas, que guardan un perfecto paralelismo con las sobrenaturales 
e infusas. 

He aqu£ el camino que vamos a recorrer en este tratado: 

1. Los h 4 bitos en general (o sea, en su ser ffsico y psicoldgico). 

2. Las virtudes adquiridas (habitos morales naturales). 

3. Las virtudes infusas (hdbitos sobrenaturales). 

4. Los dones del Esplritu Santo, bienaventuranzas y frutos. 


ARTICULO I 

Los hdbitos en general 

Sumario: Vamos a exponer su noci<in, divisi6n, sujeto, causa y su aumento, disminueidn y 

corrupddn. 

202 . I. Nocion. Prescindiendo de los hdbitos entitatims, 
que vienen a perfeccionar las substancias en si mismas (v.gr., la 
gracia santificante perfecciona la esencia misma del alma), y limi- 
tdndonos a los hdbitos operativos, se entiende por habito cierta 
cualidad estahle de las potencias que las dispone para obrar fdcil, 
pronta y deleitablemente. 

Es UNA CUALIDAD, o sea, un accidente que viene a completar o per- 
feccionar una potencia para facilitarle sus operaciones buenas (virtudes) o 
malas (vicios). 

Estable, o dificilmente movible (cuesta mucho desarraigar un habito 
bueno o malo). 

De las POTENCIA8, espirituales u orgdnicas a quiene8 afectan. 

Que las dispone, reforzandolas con su poderosa inclinacidn. 

Para obrar, es decir, para producir sus propios actos. 

FAcilmente, porque todo habito es tm aumento de energla en orden a 
su correspondiente accidn. 
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Prontamente, porque constituyc una como segunda naturaleza, en 
virtud de la cual se lanza el sujeto a la accidn rdpidamente. 

Deleitablemente, porque de suyo produce placer toda accidn fdcil, 
pronta y perfectamente connatural. 

ao3, 2. Divisidn. He aqui las principales clases de habitos: 

'Entitativos: perfeccionan la naturaleza en el orden 
del ser (v.gr., la salud corporal, la gracia santi- 
ficante). 

Operativos: perfeccionan las potencias en el orden 
' de la operacidn (v.gr., las virtudes morales). 

S I 

Innatos (o mas exactamente cuasi-innatos): son los 
que trae consigo la naturaleza (v.gr., el habito 
de los primeros principios). 

Naturales o adquiridos: se adquieren por la repeti- 
.ci6n de actos (v.gr., la paciencia natural, la em- 
briaguez). 

Sobrenaturales o infusos: se adquieren por infusidn 
< divina (v.gr., la fe). 

2 cj Por raz6n deJ Buenos (inclinan al bien); las virtudes todas. 
su moralidad.i Malos (inclinan al mal); todos los vicios. 

204. 3. Sujeto. Hay que distinguir entre hdbitos entitativos 
y operativos, naturales y sobrenaturales. 

1. ® HAbitos entitativos naturales. Pueden darse en el cuerpo, 
v.gr., la salud, la enfermedad, etc .; pero no en el alma, porque es de suyo 
la forma completiva de la naturaleza humana y, por lo mismo, no puede 
disponerse a nada mas perfecto segdn la naturaleza. 

2. ° HAbitos entitativos sobrenaturales. Tal es la gracia habitual 
o santificante, que perfecciona accidentalmente la esencia misma del alma, 
ddndole el ser sobrenatural. 

3. ® HAbitos operativos naturales. Pueden darse en todas las po- 
tencias que no est6n determinadas a una sola y exclusiva operaci6n. Y asf: 

a) Se dan en las potencias espirituales (entendimiento y voluntad) y 
en el apetito sensitivo (concupiscible e irascible), y, en cierto modo, hasta 
en los sentidos internos cuando obran por imperio de la raz6n. 

b) No se dan en los sentidos externos ni en los 6rganos corporales, pues- 
to que todos ellos estdn determinados a una sola y exclusiva operacion 
(v.gr,, los ojos a ver, los oldos a ofr, etc.). 

4. ® HAbitos operativos sobrenaturales. Se dan en las potencias 
del alma (entendimiento y volimtad) y en el apetito sensitivo (concupiscible 
e irascible) en la forma que explicaremos al hablar de las virtudes infusas, 

205. 4. Gausa. Como ya hemos indicado, los habitos obe- 
decen a una triple causa: 

I.® A LA NATURALEZA MisMA. Propiamente hablando, no se dan ver- 
daderos hAbitos innatos, sino 6nicam«ite ciertas inclinaciones y propen- 
siones, 3^ sea de tipo intelectuaU como el llamado «habito de los primeros 
principios», tanto especulativos (v.gr., «el todo es mayor que la jmrte») 


b) Por raz6n de^ 
su origen. . . 


a) Por raz6n del 
sujeto.■ 




tr.6. las virtudes en general 176 

como prdcticos (v.gr., «hay que hacer el bien y evitar el mal»); ya de tipo 
o:gdnico, como la propensidn a la mansedumbre o a la ira. 

2. ® A LA repetici6n de actos. Asf se forman todos los habitos ad- 
qumdos, tanto los buenos o virtudes como los malos o vicios. 

3. ® A LA DiviNA iNFUSroN. Tales son los habitos sobrenaturales (gra- 
cia, virtudes infusas y dones del Espiiritu Santo). Si Dios no los infundiera 
en el alma, jamds el hombre podrla adquirirlos por si mismo, por la infinita 
elevadon y trascendencia del orden sobrenatural, que escapa en absoluto 
al poder de toda naturaleza creada o creable. 

ao6. 5. Aumento, disminucidn y corrupcion, Los habi- 
tos adquiridos pueden aumentar, disminuir y corromperse total- 
mente. Los infusos s6lo pueden aumentar y corromperse, pero no 
disminuir. Vamos a explicarlo brevemente. 

a) Los hdbitos adquiridos 

a) Aumentan por el ejercicio o repetici6n de actos, pero no por 
adicidn de forma a forma (como se aumentarfa, v.gr., un mont6n de trigo 
añadiendo nuevos granos), sino por una mayor radicacidn o arraigo en el 
sujeto, en virtud de actos cada vez mas intensos que los fortalecen mds 
y mas. Los habitos intelectuales pueden aumentar tambi6n extensivamente 
(v.gr., el hdbito de la ciencia puede extfenderse a nuevos conocimientos), 

b) Disminuyen a medida en que se deja de practicarlos, o se practican 
con poca intensidad, o se practican actos contrarios (v.gr., el hdbito de 
tocar el piano, de la paciencia, de la ira...). 

c) Se corrompen totalmente cuando se les substituye con el h^bito 
contrario (v.gr., el hdbito de la embriaguez se destruye cuando se adquiere 
el de la sobriedad). 

b) Los habitos infusos 

a) Aumentan con el ejercicio cada vez mds intenso bajo la influen- 
cia de la gracia actual. No por adicidn de forma a forma (ese aumento co- 
rresponde a los seres cuantitativos, pero no a las cualidades; v.gr., a la hlan- 
cura no se le puede añadir blancura), sino por una mayor inherencia 0 radi- 
cacidn en el sujeto, que cada vez los posee con mayor fuerza y arraigo. 

b) Se corrompen totalmente cuando sobreviene la catdstrofe del 
pecado mortal, que, al destruir la gracia, que es el principio radical de todas 
las virtudes infusas, las destruye a ellas tambi6n (excepto la fe y la espe- 
ranza, que quedan informes, como explicaremos en su lugar). 

c) No disminuyen nunca: a) ni por defecto de ejercicio, ya que, 
siendo infusos, ni los produce el ejercicio ni los disminuye su falta; p) ni 
por el pecado venial, que, al no destruir ni disminuir la gracia, tampoco 
puede afectar a las virtudes infusas. Pero es cierto que el pecado venial 
y la falta de ejercicio de las virtudes van disminuyendo las fuerzas del 
alma y la van predisponiendo para el pecado mortal, que destruird por 
completo la gracia y las virtudes infusas. 
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ARTICULO II 

Las virtudes adguiridas 

Sumario: Expondremos su nocidn, division y propiedades. 

Como hemos visto al establecer la divisibn de los habitos, por raz6n de 
su moralidad se dividen en buenos y rmlos. Los primeros constituyen las 
virtudes; ios segundos, los uidos. De manera que las virtudes, en general, 
son hdbitos operativos buenos; y los vicios no son otra cosa que hdbitos ope- 
rativos malos. 

Vamos a examinar brevemente en este capitulo las virtudes naturales 
o adquiridas. 

207. I. Nocion. Como su mismo nombre indica, se llaman 
virtudes adquiridas los hdbitos operativos huenos que el hombre puede 
adguirir con sus solas fuerzas naturales. Se diferencian, por lo mis- 
mo, de las disposiciones innatas (v.gr., hacia los primeros princi- 
pios) y de las virtudes infusas, que sdlo puede poseer el hombre 
por divina y gratuita infusidn. 

2. Divisidn. Dos son las principales categorias de virtudes 
adguiridas: las intelectuales y las morales. Las primeras son perfec- 
ciones del entendimiento mismo. Las morales residen en el ape- 
tito (racional o sensitivo) y se ordenan a las buenas costumbres. 
Vamos a examinarlas por separado. 

A) Las virtudcs intelcctuales 

208. Reciben este nombre aguellas virtudes que perfeccionan al 
entendimiento en orden a sus propias operadones. 

, Son cinco: entendimiento, ciencia, sabiduria, prudencia y arte. 
Las tres primeras residen en el entcndimiento especulativo, que se 
dedica a la contemplacidn de la verdad; y las dos dltimas, en el 
entendimiento prdctico, que se ordena a la operacidn. He aqui 
la descripcidn de cada una de cllas. 

1. ® Entendimiento. Se le conoce tambi6n con el nombre de hdbito 
de los primeros principios, ya que dispone para percibirlos rdpidamente. 
Si se refiere a los primeros principios especulativos, recibe el nombre de 
entendimiento; si a los practicos, se le conoce con el nombre de sinderesis 

2. ® CiENCiA. Dispone al entendimiento especulativo para deducir con 
facilidad y prontitud, por sus causas propias y prdximas, las conclusiones 
que se derivan de los principios conocidos. Por eso se le llama tambi6n 
hdbito de las conclusiones, 

3. ® SABiDURfA. Tiene por objeto el conocimiento de las cosas por sus 
dltimas y supremas causas. Juzga por ellas las conclusiones y los mismos 
principios. 

4. ® Prudencia. Es «la recta razdn en el obrar», o sea, en las acciones 
individuales y concretas que se han de realizar. Se le Ilama con raz6n «auriga 
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de las virtudes», ya que las dirige a todas y ninguna de ellas puede ser per- 
^’i^^ta sin la prudencia. Por su misma escncia es una virtud intelectual, por- 
''»uc perfecciona y reside en el entendimiento prdctico; pero por la materia 
VrP que se ejercita es una virtud moral (la primera de todas, como veremos), 
en cuanto que dirige y gobierna los actos humanos en orden a su mora- 
lidad. 

Arte. Es «la recta razdn de lo factible», o sea, de las cosas exte- 
riores que se han de ejecutar. Desde la antigiiedad son cMsicas las cinco 
principales bellas artes: arquitectura, escultura, pintura, mdsica y literatura. 
Existen, ademds, infinidad de artes mecdnicas. Todas ellas son perfeccio- 
nadas por esta virtud intelectual. 

Las virtudes intelectuales— a. excepcidn de la prudencia, que 
es virtud perfectfsima—no son virtudes propiamente dichas, ya 
que nada tienen que ver con la honestidad de las costumbres. 
Se llaman virtudes tan s6lo con relacion a su objeto propio (v.gr., a 
un excelente musico se le llama virtuoso de la milsica, etc.); pero 
puede darse el caso—demasiado frecuente por desgracia—de que 
esas virtudes intelectuales actuen como p6simos vicios en el orden 
moral (v.gr., un artista que presenta con colores atractivos la in- 
moralidad mds procaz). 

B) Las virtudes morales 

209. Se llaman asi las que tienen por objeto inmediato y directo 
la honestidad de los actos humanos. Regulan toda la vida moral del 
hombre, poniendo orden en su entendimiento, voluntad y pasio- 
nes concupiscibles e irascibles. 

Son muy numerosas (mds de cincuenta examina Santo Tomds en la 
Suma TeoldgicaJ, pero se dividen en dos grupos principales: las cardinales 
y las derivadas. 

a) Las virtudes cardinales 

Como su nombre indica (de cardo cardinis, el quicio o gozne de 
la puerta), son las virtudes mds importantes entre las morales, ya 
que sobre ellas, como sobre quicios, gira y descansa toda la vida 
moral humana. 

Son cuatro: prudencia, justicia, fortaleza y templanza. La prudencia 
dirige ?! entendimiento prictico en sus determinaciones; lajusticia perfec- 
ciona la voluntad para dar a cada uno lo que le corresponde; la fortaleza 
refuerza el apetito irascible para tolerar lo desagradable y acometer lo que 
debe hacerse a pesar de las dificultades, y la templanza pone orden en el 
recto uso de las cosas placenteras y agradables. 

Las examinaremos ampliamente, una por una, en sus lugares corres- 
pondientes. 

b) Las virtudes derivadas 

Las virtudes cardinales pueden ser consideradas como cuatro 
estrellas o soles, alrededor de los cuales gira todo un sistema pla- 
netario. Estos planetas o sat6iites son las virtudes derivadas o ane- 



P.t. MORAL FUNO.itMENlAI. 


jas, que constituyen las llamadas partes potenciales de las virtudes 
cardinales. ’ 

Porque es de saber que en cada iina de las cuatro virtudes cardinaley 
se distinguen las llamadas partes integrales, subjetivas y potendales: 

a) Partes integrales son aquellos elementos que ayudan a la propia 
virtud cardinal para que produzca su acto virtuoso de una manera Integra 
y perfecta (v.gr., la sagacidad, precauddn, etc., son partes integrales de la 
prudencia; la cabeza, el tronco y las extremidades son partes integrales 
del cuerpo humano, etc.). 

h) Partes subjetivas (llamadas tambien esendales) son las diferentes 
espedes en que se subdivide la propia virtud cardinal (v.gr., la justicia con- 
mutativa, distributiva y legal son partes subjetivas de la justicia en cuanto 
virtud cardinal; el le6n, el caballo, el perro, etc., son partes subjetivas o 
especies diferentes del g6nero animal, etc.). 

c) Partes potenciales son las virtudes derivadas o anejas, que sc 
parecen en algo a la virtud cardinal que las cobija, pero que -no tienen 
Su misma fuerza o se ordenan a actos secundarios (v.gr., la gratitud, la 
fidelidad, etc., son partes potenciales de la justicia; el subdiaconado y el 
diaconado son partes potenciales del presbiterado, etc.). 

210. 3. Propicdades. Las principales propiedades de las 
virtudes adguiridas son cuatro: a) consisten en el medio entre dos 
extremos; b) estan unidas entre si por la prudencia; c) son des- 
iguedes en perfeccidn, y d) las que no incluyen imperfeccidn per- 
duran despues de esta vida en lo que tienen de formal. Vamos a 
examinarlas brevemente una por una. 

a) Medio de las virtudes 

Las virtudes morales estdn colocadas entre dos vicios opucstos, uno por 
exceso y otro por defecto. La virtud ocupa exactamente el tdrmino medio, 
poniendo el recto orden de la razdn para no declinar a ninguno de los dos 
extremos viciosos. Y asi, v.gr., la fortaleza ocupa el tdrmino mcdio entre 
la timidez o cobardia y la audacia o temeridad. Pero hay que entender rec- 
tamente este principio para no caer en lamentables confusiones. 

a) En primer lugar, no hay que confundir el tirmino medio con la 
mediocridad. La virtud ha de tender siempre a perfeccionarse mas y mas, 
hasta llegar a ejercerse de una manera esplendida y heroica. EI tirmino 
medio significa tan s 61 o que ha de huir cuidadosamente de las desviaciones 
viciosas por exceso o por defecto, movi6ndose siempre en ascensi6n verti- 
cal dentro de los limites impuestos por la recta raz6n, habida cuenta de 
todas las circunstancias que rodeen el acto. 

b) Hay que distinguir, ademas, entre el medio de la cosa y el medio 
de la razdn. E 1 primero sigue a la naturaleza misma de la cosa, y es el mismo 
para todos en cualquier situacion o circunstancia en que nos encontremos 
(v.gr., la justicia exige dar exactamente lo debido a cada uno, ni mds ni menos). 
E 1 segundo es subsidiario del sujeto y de las circunstancias especiales que 
le rodeen y no es el mismo exactamente para todos, sino en cierta propor- 
ci6n y medida (v.gr., la sobriedad en la comida no exige una determinada 
medida para todos, sino propordonal, segdn la edad, fuerzas y necesidades 
de cada uno). En la justicia, el medio de la cosa coincide con el de la razdn. 
En las demis virtudes morales s6Io se da el medio de la razdn. 
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b) Conexidn 

Las virtudes morales adquiridas, cuando se poseen en estado perfecto, 
estdn todas conectadas y unidas en la prudencia, que las dirige y gobierna. 
En este sentido, nadie puede ser del todo perfecto en una virtud sin serlo 
tambi^n en todas las demds (al menos en la disposicidn del dnimo, si no tiene 
ocasidn de practicarlas materialmente). Pero, cuando se poseen en estado 
imperfecto, pueden desconectarse unas de otras; y asf puede darse el caso 
de uno que sea misericordioso, pero no casto, o sobrio, pero no magnd- 
nimo, etc. 

c) Desigualdad 

Las virtudes morales son desiguales en excelencia y perfeccidn. Entre 
las cardinales ocupa el primer lugar la prudencia, que es a la vez virtud in- 
telectual y rige y gobierna a las demds; luego viene lajusticia, que tiene as- 
pectos relacionados con Dios (religidn) y reside en la voluntad, que es po- 
tencia espiritual; el tercer puesto corresponde a la fortaleza, que reside 
en el apetito irascible, mds cerca del racional y mds dificil de dominar que 
el concupiscible, donde reside la templanza, que ocupa, por lo mismo, el 
dltimo lugar. 

En el conjunto de todas las virtudes morales (cardinales o no) destaca 
en primer lugar la religidn, que tiene por objeto el culto de Dios y es una 
de las virtudes derivadas de la justicia. EI segundo puesto lo ocupa la peni- 
tencia, porque se relaciona tambi^n con Dios. Pero, examinando las virtu- 
des desde distintos puntos de vista, varla la primada entre ellas. Y asi, por 
raz6n del gobierno y direccidn de todas las demas, el primer lugar corres- 
ponde a la prudencia; por el bien interior que sacrifica, corresponde el pri- 
mer lugar a la obediencia, que rinde la propia voluntad; y por raz6n de los 
obstAcuIos que remueve, la primera es la humildad, que aparta el obstdculo 
mayor para el ejercicio de las virtudes, que es el orgullo. 

Otras diversidades por otros capitulos no tienen apenas inter6s prdctico. 

d) Duracibn 

Los te6logos estdn de acuerdo en afirmar que todas las virtudes que no 
envuelven de suyo imperfecci6n (como la envuelve, v.gr., la penitencid, que 
supone el pecado) perduraran en la otra vida en lo que tienen de formal, 
aunque no puedan ejercitarse del mismo modo o en la misma materia que 
en la tierra. Ya se comprende que se refieren finicamente a los bienaventu- 
rados (y almas del purgatorio), no a los condenados, que estaran totalmente 
destituldos de todo habito virtuoso (incluso natural o adquirido) por su 
obstinaci6n y endurecimiento en la maldad y el pecado. 


ARTICULO III 

Las virtudes infusas 

Siunario: Vamos a cxponer brevemente los siguientes puntos; existencia, necesidad, natu- 
raleza, divisidn y propiedades. 

211, I. Existcncia. La existencia de las virtudes infusas 
esti fuera de toda duda. Parece de fe con relacion a las virtudes 
teologales y es cdmpletarmnte cierta en teologia con relacidn a las 
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morales. Hemos expuesto en otra parte el fundamento escriturario 
y racional de estas afirmaciones i. 

212. 2. Neccsidad. La necesidad de las virtudes infusas es 
manifiesta con s6lo tener en cuenta la naturaleza misma de la gracia 
santificante. Semilla de Dios, la gracia es un germen divino que 
pide, de suyo, crecimiento y desarrollo hasta alcanzar su perfeccidn. 
Pero, como la gracia no es por si misma inmediatamente operativa 
—aunque lo sea radicalmente, como principio remoto de todas nues- 
tras operaciones sobrenaturales—, siguese que de suyo exige y 
postula unos principios inmediatos de operacion cjue fluyan de su 
misma esencia y le sean inseparables. De lo contrario, el hombre 
estarfa elevado al orden sobrenatural tan s6lo en el fondo de su alma, 
pero no en sus potencias o facultades operativas. Y aunque, hablan- 
do en absoluto, Dios podria elevar nuestras operaciones al orden 
sobrenatural mediante gracias actuales continuas, se produciria, no 
obstante, una verdadera violencia en la psicologia humana por la 
tremenda desproporci6n entre la pura potencia natural y el acto 
sobrenatural a realizar. Ahora bien; esta violencia no puede conci- 
liarse con la suavidad de la Providencia divina, que mueve a todos 
los seres en armonia y de acuerdo con su propia naturaleza. De 
ahi la necesidad de los hdbitos infusos para que el hombre pueda 
realizar de una manera connatural y sin violencia alguna los actos 
sobrenaturales en orden a su dltimo fin sobrenatural, ya sea siguiendo 
la regla ordinaria de la raz6n iluminada por la fe (virtudes infusas) 
o la directa moci6n y regla divina (dones del Espiritu Santo). 

213. 3. Naturalcza. Las virtudes infusas son unos hdbitos 
operativos infundidos por Dios en las potencias del alma para dispo- 
nerlas a obrar sohrenaturalmente segdn el dictamen de la razdn ilu- 
minada por la fe. 

Expliquemos un poco la definici6n para darnos cuenta de la 
naturaleza Intima de las virtudes infusas: 

HAbitos operativos. Es el elemento genmco de la definicidn, comdn 
a todas las virtudes naturales y sobrenaturales. 

Infundidos por Dios. Aqul tenemos una de las diferencias mSs radi- 
cales con las virtudes adquiridas. Estas dltimas las va adquiriendo el hom- 
bre a fuerza de repetir actos. Las sobrenaturales s6lo pueden adquirirse 
por divina infusidn; de aht su nombre de virtudes infusas. 

En las potencias del alma, Precisamente tienen por objeto perfec- 
cionarlas elevando sus actos al orden sobrenatural y divino. E 1 acto virtuoso 
sobrenatural brota de la unidn conjunta de la potencia natural y de la virtud 
infusa que viene a pcrfeccionarla. En cuanto acto vital, ticne su potencia 
radical en la facultad natural, que la virtud infusa viene a completar esenctal- 
mente dindole la potencia para el acto sobrenatural. De donde todo el acto 
sobrenatural brota de la potencia natural en cuanto informada por las virtu- 
des infusas, o sea, de la potencia natural elevada al orden sobrenatural. 


1 Cf. nuestra Teologia de la perfecddn cristimui (BAC, a.114) n.45, SZ y 57- 
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La potencia radical es el entendimiento o la voluntad; y el priñcipio formal 
prdximo —todo el—es la virtud infusa correspondiente. 

Para disponerlas a obrar sobrenaturalmente. Esta es la principal 
diferencia especffica con las virtudes adquiridas: por razdn de su objeto 
formal. Las virtudes adquiridas obran siempre naturalmente; las infusas, 
sobrenaturalmente. Las primeras siguen el dictamen de la simple raz6n 
natural; las infusas, el de la razon iluminada por la fe. Hay un abismo entre 
ambas. 

Por eso pueden poseerse las virtudes infusas sin tener las correspon- 
dientes adquiridas (v.gr., en un niño recien bautizado); y al rev6s, puede 
algtin hombre poseer algunas virtudes naturales (v.gr., la honradez, la 
justicia, etc.) sin tener ninguna de las infusas por estar en pecado mortal. 

SEGtJN EL DICTAMEN DE LA RAZON ILUMINADA POR LA FE. En esto se 
distinguen de las virtudes adquiridas—como acabamos de decir—y tambi6n 
de los dones del Espfritu Santo, ya que 6stos ultimos, sobrenaturales tam- 
bien como las virtudes infusas, no se rigen por el dictamen de la raz6n ilu- 
minada por la fe, sino por la directa moci6n y regla del Esplritu Santo 
mismo. Volveremos sobre esto al hablar de los dones. 

4. Division. Las virtudes infusas se dividen en dos grupos 
fundamentales: teologales y morales. Las morales se subdividen 
en cardinales y derivadas, en perfecta analogia y paralelismo con 
sus correspondientes adquiridas. Las teologales no tienen ninguna 
virtud correspondiente en el orden natural o adquirido. 

Digamos unas palabras sobre cada uno de los grupos en general. 

A) Las virtudes teologales 

214. a) Existencia. Consta expresamente en la Sagrada Escritura: 
«Ahora permanecen estas tres cosas: la fe, la esperanza, la caridad; pero 
la mds excelente de ellas es la caridad» (i Cor. 13,13). Lo enseñ6 mani- 
fiestamente el concilio de Trento (D 799 800 821) y lo admiten unanime- 
mente todos los te6logos cat6licos sin excepci6n. 

h) Naturalcza. Las virtudes teologales son principios operativos 
con los cuales nos ordenamos directa e inmediatamente a Dios como fin 
ñltimo sobrenatural. Tienen al mismo Dios por objeto material y uno de 
los atributos divinos por objeto formal. Son estrictamente sobrenaturales 
y s6lo Dios puede infundirlas en el alma. 

c) Nñmcro. Son tres: fe, esperanza y caridad. La fe nos une con 
Dios como Primera verdad; la esperanza nos lo hace desear como sumo 
Bien para nosotros, y la caridad nos une çon E 1 con amor de amistad, en 
cuanto infinitamente bueno en si mismo. 

d) Dignidad. Son, con mucho, mas nobles y perfectas que las vir- 
tudes morales, ya que 6stas se refieren ñnicamente a los medios para alcan- 
zar el fin sobrenatural, mientras que las teologales se refieren al mismo Dios 
como fin ñltimo sobrenatural. 

Entre las teologales, la mas excelente es la caridad (i Cor. 13,13), por- 
que es la que nos une mas fntimamente con Dios y es la tinica de las tres 
que permanecera eternamente en el cielo. Luego viene la fe en cuanto fun- 
damento de la esperanza; pero, por otra parte, la esperanza esta mas cerca 
de la caridad, y en este sentido es mds perfecta que la fe. 
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e) Sujeto. La fe reside en el entendimiento, y la esperanza y ia 
caridad, en la voluntad. 

f) Concxidn. La caridad esta siempre en conexi6n necesaria con 
la fe y la esperanza, ya que el que hubiera perdido alguna de estas dos vir- 
tudes estaria en pecado mortal, y, por consiguiente, careceria tambi6n de 
la caridad. Pero la fe y la esperanza pueden separarse entre si y tambi6n 
de la misma caridad (aunque quedando en ambos casos como virtudes 
informes, es decir, sin esplritu o vida). Y asl, v.gr., el que se desespera 
pierde la esperanza y la caridad, pero puede todavla conservar la fe informe. 
En cambio, el que pierde la fe pierde tambi6n la esperanza y la caridad. 
De manera que, aunque el pecado mds grave de todos es el que se opone 
directamente a la caridad para con Dios, el pecado de mas honda repercu- 
8i6n en el alma es la infidelidad (perdida de la fe), que apaga y extingue 
totalmente del alma todo vestigio de vida sobrenatural, aun informe. 

B) Las virtudcs morales 

215. a) Noci6n. Trasladando al orden sobrenatural la noci6n que 
dimos al hablar de las virtudes morales adquiridas, pueden definirse: 
aquellas virtudes infusas que tienen por objeto inmediato y directo la honesti- 
dad de los actos humanos en orden alfin sobrenatural. Se refieren no al mismo 
fin (como las teologales), sino a los medios para alcanzarlo. 

b) Existencia. Tiene su fundamento en la Sagrada Escritura 2 y es 
doctrina comdn entre ios tedlogos, hasta el punto de que no podria negarse 
sin manifiesta temeridad. La raz6n de su existencia ya la hemos expuesto 
mds arriba al hablar de la necesidad de las virtudes infusas. Es una conse- 
cuencia de la elevaci6n del hombre al orden sobrenatural, que se hace 
entitativamente por la gracia santificante infundida en la esencia del alma, 
y dindmicamente por las virtudes infusas y dones del Espiritu Santo, que 
residen en sus potencias o facultades. 

c) Naturaleza. Las virtudes morales infusas son hdbitos sobrena- 
turales que disponen las potencias del hombre para seguir el dictamen de la 
razdn iluminada por la fe con relacidn a los medios conducentes al fin sobre- 
natural. No tienen por objeto inmediato al mismo Dios—y en esto se dis- 
tinguen de las teologales—, sino al bien honesto distinto de Dios; y ordenan 
rectamente los actos humanos en orden al fin dltimo sobrenatural a la luz 
de la fe, y en esto se distinguen de sus correspondientes virtudes adquiridas. 

d) Numcro. Son muchlsimas, tantas, al menos, como sus corres- 
pondientes adquiridas 3. Y, como ellas, se subdividen en dos grupos prin- 

2 Cf. v.gr., Sap. 8,7, donde se habla dc las cuatro virtudes cardinalcs; 2 Petr. i,S-7: 
Rom. 8,5^6: 8,15; i Cor. 2,14: lac. i,S, ctc. 

3 Sabido es que la mejor ciasificacidn dc las virtudes moralcs infusas—todavia no supe- 
rada por nadie—es la realizada por Santo TomAs en la Suma Teoldgica. Guarda un perfecto 
paralelismo con la clasificacidn de las virtudes adquiridas que hicicron los fildsofos de la 
antigiiedad, sobre todo Sdcrates, Aristdtcles y Platdn. Ellos—los fildsofos—la sacaron de 
una atenta y perspicaz observacidn dc los movimientos dc la psicologia humana. Y Santo 
TomAs, funddndose en dos principios teolf^cos fecundisimos, a saber: que la gracia no viene 
a destruir la naturaleza, sino a perfeccionarla y elevarla, y que Dios no puede tener menos 
providencia en el orden sobrenatural que en el natural, estableciP un perfecto paralelismo 
y analogia entre estos dos drdenes; pero sin quc esto quiera decir que las virtudes morales 
infusas no son mds que las que el señala. Acak> una introspeccidn m&s aguda y penetrante 
pudiera descubrir alguna mAs. 

Lo cual no puede decirsc dc las virtudes teolt^les ni de los dones del Espfritu Santo, 
porquc, siendo estrictamentc sobrcnaturalcs y no teniendo paralelismo con el orden natural, 
s6lo podemos conoccr su existencia y su niimero por la divina revelacidn; y en la revelacion 
consta que las virtudes teologales son dnicamente tres, y los dones del Esplritu Santo siete. 
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cipales: cardinales y derivadas. Hemos hablado ya de esto al estudiar las ad^ 
quiridas, y lo que alU dijimos vale tambien trasladado al orden sobrenatural. 

ai6. 5. Propicdades. Prescindiendo de las cuatro propie- 
dades comunes con las virtudes adquiridas— a. saber: a) que con- 
sisten en el medio entre dos extremos (excepto las teologales, en 
las que no cabe propiamente medida, a no ser por raz6n del sujeto 
y del modo, que debe ser controlado por la prudencia); b) que en 
estado perfecto estan unidas entre si por la prudencia y la caridad; 
c) que son desiguales en perfeccion, y d) que las que no incluyen 
imperfeccibn perduran despues de esta vida en lo que tienen de 
formal—, vamos a recoger brevemente algunas caracteristicas pro- 
pias de las virtudes infusas: 

1) Acompañan siempre a la gracia santificante y se infunden junta- 
mente con ella, 

2) Se distinguen realmente de la gracia santificante (que es un hdbito 
entitativo, no operativo o dinamico, como las virtudes) y de la gracia actual, 
que es una mocion divina transeñnte y pasajera. 

3) Se distinguen especfficamente de sus correspondientes adquiridas. 
Hay un abismo entre ellas, como hemos demostrado mds arriba. 

4) Las practicamos imperfectamente, a no ser que sean perfeccionadas 
por los dones del Esplritu Santo. La raz6n es porque, al actuarlas nosotros 
con a^mda de la gracia ordinaria, les imprimimos nuestro modo humano, ra- 
dicalmente imperfecto. Los dones del EspMtu Santo les imprimen su moda- 
lidad divina, y entonces producen sus actos de una manera perfectisima. 

5) Aumentan con la gracia y crecen con ella todas a la vez, proporcio- 
nalmente, como los dedos de una mano. Pero para su crecimiento efectivo 
hace falta realizar actos mds intensos que el hdbito que actualmente se posee 
(bajo el impulso de una gracia actual), pues, de lo contrario, no tendrlan 
fuerza suficiente para aumentar la escala termomdtrica que señala el grado 
de su perfeccidn habitual. 

6) Nos dan la facultad o potencia intrinseca para realizar actos sobrena- 
turales, pero no la facilidad para realizarlos, a diferencia de las virtudes ad- 
quiridas, que si la daban. La raz6n es porque la facilidad proviene ñnica- 
mente de la repeticidn de actos (por eso la tienen necesariamente las virtudes 
adquiridas, que se adquieren, precisamente, a fuerza de repetir actos), y las 
virtudes infusas pueden no haberse ejercitado todavfa (v.gr., en un pecador 
que se acaba de convertir); pero, a medida que se ejercitan, van produciendo 
tambien la facilidad para los actos de virtud, como se advierte claramente 
en los santos, que practican los actos mels heroicos y diffciles con suma fa- 
cilidad y prontitud. 

7) Desaparecen todas al perder el alma la gracia por el pecado mortal. 
Excepto la fe y la esperanza, que quedan en el alma amortiguadas e infor- 
mes, como un ñltimo esfuerzo de la misericordia de Dios para que el peca- 
dor pueda mas Hcilmente convertirse. Pero, si se peca directamente contra 
ellas (infidelidad, desesperaci6n), desaparecen tambi6n, quedando el alma 
totalmente desprovista de todo rastro de vida sobrenatural. 

8) No pueden disminuir directamente, porque esta disminuci6n s6lo 
podrfa sobrevenir por el pecado venial o por la cesaci6n de los actos de la 
virtud correspondiente, y ninguna de esas dos causas tiene fuerza suficiente 
para ello. No el pecado venial, porque no destruye ni disminuye la gracia, 
que es el soporte radical de las virtudes; ni la cesaci6n de los actos, porque 
se trata de virtudes infusas, que no se engendran ni se extinguen por la repe- 
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tici6n o cesacidn de los actos, como ocurre con las adquiridas. Solo el pc- 
cado mortal tiene fuerza suficiente para arrancarlas de cuajo dei alma ai 
destruir en elia la gracia santificante; aunque es cierto que el pecado venial 
y la vida tibia y relajada van predisponiendo poco a poco el alma para esta 
gran catdstrofe. 


ARTICULO IV 

Los dones del Espiritu Santo, frutos 
y bienaventuranzas 

Esta materia tiene extraordinaria importancia en teologla ascetica y mis- 
tica, ya que, sin ia actuacidn cada vez mas frecuente e intensa de los dones 
dei Espiritu Santo, es imposible la perfeccion cristiana Aquf nos vamos 
a iimitar a ligeras indicaciones. 

A) Los dones dcl Espiritu Santo 

217. I. Nociones. Los dones del Espiritu Santo son hdbitos 
sobrenaturales infundidos en las potencias del alma para recibir y 
secundar con facilidad las mociones del propio Espiritu Santo. 

Expliquemos un poco la definicidn; 

HAbitos sobrenaturales. En esto coinciden con las virtudes infusas. 

Infundidos en las potencias del alma. Tambidn en esto se parecen 
a las virtudes infusas. Se infunden juntamente con la gracia santificante, de 
la que son inseparables. 

Para recibir y secundar. En primer lugar se ordenan a recibir la 
mocidn divina, y en este sentido pueden ser considerados como habitos 
feceptivos o pasivos. Pero, al recibir la divina mocidn, el alma reacciona vi- 
talmente y la secunda con facilidad y sin esfiierzo gracias al mismo don del 
Esptritu Santo, que actda en este segundo aspecto como habito operativo. 
Son, pues, habitos pasivo-activos desde distintos puntos de vista. 

CoN FACILIDAD. Para eso se infunden precisamente. 

Las mociones del propio EspIritu Santo. Este es el elemento princi- 
pal que distingue especificamente a los dones de las virtudes infusas: la 
regla y motor a que se ajustan. Las virtudes infusas, como ya vimos, se ajus- 
tan a la regla de la raz6n iluminada por la fe y bajo la mocion de una simple 
gracia actual. Los dones, en cambio, se ajustan a la regla divina bajo la mo- 
ci6n inmediata del propio Espfritu Santo. Por eso las virtudes infusas pro- 
ducen actos sobrenaturales al modo humano, que es el de la simple razon 
natural iluminada por la fe, y los dones los producen al modo divino, que 
es el propio del mismo Espiritu Santo. 

218. 2. Existencia. La existencia de los dones del Espiritu 
Santo tiene su fundamento en la Sagrada Escritura (Is. 11,2); pero 
sdlo consta con certeza por el testimonio unanime de la tradicion 
cristiana y por el magisterio ordinario de la Iglesia, que lo enseña 

^ Lo hemos demostrado en nuestra Teologia de la perfeccidn cristiana (BAC, n.114) 
n.66-9r, adonde remitimos al lector que desee una informacidn mds amplia. 
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asi a todos los fieles del mundo en su liturgia (Pentecostes,. sacra- 
mento de la confirmacidn, etc.) y enclclicas pontificias 5 . La mayor 
parte de los teologos modernos tienen como verdad proxima a lafe la 
esdstencia de los dones en todas las almas en gracia, y algunos 
creen que es de fe por el magisterio ordinario de la Iglesia 6. 

219. 3. Numero. La tradicion cristiana ha interpretado el 
texto de Isaias en el sentido de que los dones son siete, segdn los 
traen la Vulgata y la versidn de los Setenta, aunque en el texto 
hebreo original no constan mds que seis. En todo caso, el don de 
piedad, que falta en el texto hebreo, aparece claramente en otros 
lugares de la Sagrada Escritura (v.gr., en Rom. 8,14-16). 

220. 4. Finalidad. Tienen por objeto acudir en ayuda de 
las virtudes infusas en casos imprevistos y graves en que el alma 
no podria echar mano del discurso lento y pesado de la razdn 
(v.gr., ante una tentacion repentina y violentisima en la que el 
pecado o la victoria es cuestion de im segundo) y, sobre todo, 
para perfeccionar los actos de las virtudes ddndoles la modalidad 
divina propia de los dones, inmensamente superior a la atmdsfera 
o modo humano a que tienen que someterse cuando las controla 
y regula la simple raz6n natural iluminada por la fe. 

221. 5. Necesidad. En el primero de los dos aspectos que 
acabamos de recordar (tentaciones violentas y repentinas), los 
dones son necesarios para la misma salvacidn del alma, y actdan 
sin falta en todos los cristianos en gracia si el alma no se hace in- 
digna de ellos, ya que Dios no falta nunca en los medios necesarios 
para la salvacidn. En el segundo aspecto (perfeccidn de las virtudes) 
son absolutamente indispensables para alcanzar la perfecci6n cris- 
tiana. Es imposible que las virtudes infusas alcancen su plena per- 
fecci6n y desarrollo mientras se vean obligadas a respirar el aire 
humano que les imprime forzosamente la raz6n natural iluminada 
por la fe, que las maneja y gobierna torpemente; necesitan el aire 
o modalidad divina de los dones, que es el 6nico que se adapta per- 
fectamente a su propia naturaleza sobrenatural y divina. En este 
sentido, las virtudes teologales son las que mas necesitan la ayuda 
de los dones, precisamente por su propia elevaci6n y grandeza. 

El r^gimen de las virtudes infusas al modo humano constituye la etapa 
ascdtica de la vida cristiana; y el de los dones al modo divino, la etapa mistica. 
No son dos caminos paralelos, sino dos etapas de un solo camino de per- 
feccion que han de recorrer todas las almas para alcanzar la perfecci6n 
cristiana. La mlstica no es un estado extraordinario y anormal reservado 
para unos pocos aristdcratas del espfritu, sino el camino ordinario y normal 
que han de recorrer todas las almas para lograr la completa expansion y des- 
arrollo de la gracia santificante, recibida en forma de semilla o germen en el 
sacramento del bautismo. 


5 Cf. Le6n XIII, encfcHca Divinum illud munus, del g de mayo de 1897. 

® Cf. Aldama, De virtutibus infusis: BAG, Sacme Theologiae Summa ?,* ed,, V0I.3 n.3 
P,7?6, 
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222. 6. Sujeto. Los dones residen, como ya hemos dicho, 
en las potencias del alma. Cuatro de ellos residen en la raz6n, y 
los otros tres en la virtud apetitiva. He aqui, en esquema, la dis- 
tribucidn de los mismos segiin Santo Tomas: 


f En la raz6n. 


i1 


En la virtud 
apetitiva. 


'Para penetrar la verdad: Entendimiento. 

rDe las cosas divinas: SABiDURfA. 
De las cosas creadas: Ciencia. 
[^De la conducta prdctica: Consejo, 

En orden a los demds (Dios, padres, patria): Piedad. 

l'Contra el temor a los peligros: 
En orden a sfj Fortaleza. 

mismo.} Contra la concupiscencia desorde- 

nada: Temor. 


Para juzgar rec-J 
tamente.1 


223. 7. Funcidn espccifica de cada uno. Santo Tomds 
ha precisado admirablemente la funcidn especifica que correspon- 
de a cada uno de los dones del Espiritu Santo. Cada uno de cllos 
tiene por mision directa e inmediata la perfeccion de alguna de las 
siete virtudes fundamentales (teologales y cardinales), aunque indi- 
recta y mediatamente repercute sobre todas las virtudes derivadas 
y sbbre el conjunto total de la vida cristiana. 

He aqui, brevisimamente expuestas, la misibn especial y carac- 
tedsticas fundamentales de cada uno de los dones, por orden des- 
cendente de excelencia y perfeccion: 


a) EI don de sabidurfa perfecciona maravillosamente la virtud de la 
caridad, ddndole a respirar el aire o modalidad divina que reclama y exige por 
su propia condicibn de virtud teologal perfectlsima. A su divino influjo, las 
almas aman a Dios con amor intenslsimo, por cierta connaturalidad con las 
cosas divinas, que les hunde, por decirlo asf, en las profundidades inson- 
dables del misterio trinitario. Todo lo ven a trav6s de Dios y todo lo juzgan 
por razones divinas, con sentido de eternidad, como si hubieran ya traspasado 
las fronteras del mds alld. Han perdido por completo el instinto de lo hu- 
mano y se mueven linicamente por cierto instinto sobrenatural y divino. Nada 
puede perturbar la paz inefable de que gozan en lo fntimo de su alma: las 
desgracias, enfermedades, persecuciones y calumnias, etc., las dejan por com- 
pleto «inmdviles y tranquilas, como si estuvieran ya en la eternidad» (sor Isa- 
bel de la Trinidad). No les importa ni afecta nada de cuanto ocurre en este 
mundo: han comenzado ya su vida de etemidad. Algo de esto querfa decir 
San Pablo cuando escribib a los filipenses: Porgue somos ciudadanos del cie- 
lo... (Phil. 3,20). 

b) E 1 don dc entendimiento pcrfecciona la virtud de la fe, dandole 
una penetraci6n profundfsima de los grandes misterios sobrenaturales. La 
inhabitaci6n trinitaria, el misterio redentor, nuestra incorporacidn a Cristo, 
la santidad de Marfa, el valor infinito de la santa misa y otros misterios 
semejantes adquieren bajo la iluminaci6n del don del entendimiento una 
fuerza y eficacia santificadora verdaderamente extraordinaria. Estas almas 
viven obsesionadas por las cosas de Dios, que sienten y viven con la maxima 
intensidad que puede dar de sf un alma peregrina todavia sobre la tierra. 
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c) E 1 don de ciencia perfecciona en otro aspecto la misma virtud de 
la /e, enseñandole a juzgar rectamente de las cosas creadas, viendo en todas 
ellas la huella o vestigio de Dios, que pregona su hermosura y su bondad 
inefables. E 1 alma de San Francisco de Asls, iluminada por las claridades di- 
vinas de este don, vela en todas las criaturas a hermanos suyos en Cristo, 
incluso en los seres irracionales o inanimados: el hermano lobo, la hermana 
flor, la hermana fuente... E 1 mundo tiene por insensatez y locura lo que es 
sublime sabidurfa ante Dios. Es la «ciencia de los santos», que sera siempre 
estulta ante la increlble estulticia del mundo (i Cor. 3,19). 

d) E 1 don de consejo. Presta magnlficos servicios a la virtud de la 
prudencia, no solo en las grandes determinaciones que marcan la orientacidn 
de toda una vida (vocacion), sino hasta en los mds pequeños detalles de una 
vida en apariencia monotona y sin trascendencia alguna. Son corazonadas, 
golpes de vista intuitivos, cuyo acierto y oportunidad se encargan mas tarde 
de descubrir los acontecimientos. Para el gobierno de nuestros propios actos 
y el recto desempeño de cargos directivos y de responsabilidad, el don de 
consejo es de un precio y valor inestimables. 

e) E 1 don de piedad perfecciona la virtud de lajusticia, una de cuyas 
virtudes derivadas es precisamente la piedad. Tiene por objeto excitar en la 
voluntad, por instinto del Espiritu Santo, un afecto filial hacia Dios consi- 
derado como Padre y un sentimiento de fraternidad universal para con todos 
los hombres en cuanto hermanos nuestros e hijos del mismo Padre, que estd 
en los cielos. Las almas dominadas por el don de piedad sienten una ter- 
nura inmensa al sentirse hijos de Dios, y la plegaria favorita que se les escapa 
del alma es el Padre nuestro, que estds en los cielos. Viven enteramente aban- 
donadas a su amor y sienten tambi^n una ternura especial hacia la Virgen 
Marfa, su dulce madre; hacia el Papa, «el dulce Cristo de la tierra», y hacia 
todas ias personas en las que brilla im destello de la paternidad divina: ei 
superior, el sacerdote... 

f) E 1 don de fortaleza refuerza increlblemente la virtud del mismo 
nombre, haci^ndola llegar al herofsmo mds perfecto en sus dos aspectos 
fundamentales: resistencia y aguante frente a toda clase de ataques y peligros, 
y acometida viril del cumplimiento del deber a pesar de todas las dificultades. 
EI don de fortaleza brilla en la frente de los martires, de los grandes h^roes 
cristianos, y en la practica callada y heroica de las virtudes de la vida cris- 
tiana ordinaria, que constituyen el «herolsmo de lo pequeño» y una especie 
de «martirio a alfilerazos», con frecuencia mas dificiles y penosos que el he- 
rolsmo de lo grande y el martirio entre los dientes de las fieras. 

g) EI don de temor, en fin, perfecciona dos virtudes: primariamente, 
la virtud de la esperanza, en cuanto que nos arranca de ralz el pecado de 
presuncidn, que se opone directamente a ella por exceso, y nos hace apoyar 
ñnicamente en el auxilio omnipotente de Dios, que es el motivo formal de 
la esperanza. Secundariamente perfecciona tambien la virtud cardinal de la 
templanza, ya que nada hay tan eficaz para frenar el apetito desordenado de 
placeres como el temor de los divinos castigos. Los santos temblaban ante 
la posibilidad del menor pecado, porque el don de temor les hacia ver con 
claridad la grandeza y majestad de Dios, por un lado, y la vileza y degrada- 
cion de la culpa, por otro. 
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B) Los frutos y las bienaventuranzas 

324. Cuando el alma corresponde fielmente a la mocion di- 
vina de los dones, produce actos de virtud sobrenatural tan sazo- 
nados y perfectos, que se llaman frutos del Espiritu Santo. Los 
mas sublimes y exquisitos corresponden a las bienaventuranzas 
evangelicas, que señalan el punto culminante y el coronamiento 
definitivo aca en la tierra de toda la vida cristiana y son ya como el 
preludio y comienzo de la bienaventuranza eterna. 

San Pablo enumera algunos de los principales frutos del Esplritu Santo 
cuando escribe a los gdlatas: «hos frutos del Espiritu son: caridad, gozo, paz, 
longanimidad, afabilidad, bondad, fe, mansedumbre, templanza. Contra es- 
tos no hay ley» (Gal. 5,22-23). Pero sin duda alguna no tuvo intencion de 
enumerarlos todos. Son, repetimos, los actos procedentes de los dones del 
Espfritu Santo que tengan caracter de especial exquisite2 y perfeccion, 

Drgase lo mismo de las bienaventuranzas evang^licas. En el sermon 
de la montaña, Cristo las reduce a ocho: pobreza de espiritu, mansedumbre, 
Idgrimas, hambre y sed de justicia, misericordia, pureza de corazbn, paz y 
persecucibn por causa de la justicia. Pero tambien podemos decir que se 
trata de un nñmero simbdlico que no reconoce Ifmites. Son las obras heroicas 
de ios santos, que les hacen prelibar un gusto y anticipo de la feliddad 
eterna. 



TRATADO VII 


Los pecados en general 


La teologfa moral trata de los actos humanos en orden al fin hltimo 
sobrenatural. Para ello es menester que se ajusten a las normas de la mora- 
lidad: la remota, que es la ley, y la proxima, que es la propia conciencia. 
Cuando no se ajustan a esas normas, sobreviene el pecado. He ahi el nuevo 
tema que nos sale al paso y con el que se completa el panorama de la moral 
fundamental. 

EI camino que vamos a recorrer es el siguiente: 


I. E1 pecado en general 


1. Naturaleza del pecado. 

2. EI pecado mortal y el venial. 

3. Distincibn espedfica de los pecados. 

4. Distincidn numerica. 

5. Causas del pecado. 

^6. E1 peligro de pecado. 


II. Algunos pecados especiales. 


2. 

3 - 

4 - 


Los pecados internos. 

Los pecados capitales. 

Los pecados que claman al cielo. 
Los pecados contra el Esplritu Santo. 


CAPITULO I 

El pecado en general 

Subdividimos la materia en los seis articulos indicados en el croquis 
anterior. 

ARTICULO I 

Naturaleza del pecado 

225. I. Noci6n. E 1 pecado, en general, puede definirse con 
San Agustin: una palabra, obra o deseo contra la ley eterna. O, como 
dicen otros, una transgresidn voluntaria de la ley de Dios. Si la trans- 
gresidn afecta a una ley grave, se produce el pecado mortal; si a 
una Isve, el pecado vgnial. 
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No es lo mismo pecado que vicio. E1 vicio es un hdbito pecaminoso; el 
pecado es siempre un acto malo, o la omisidn culpable de un acto bueno 
obligatorio. E1 vicio se adquiere con la repeticidn de actos pecaminosos. 

226. 2. Escncia del pecado. Prescindiendo de la vieja con- 

troversia escolastica sobre si el pecado consiste formalmente en 
algo positivo o privativo, todos los teologos estdn de acuerdo en 
señalar los dos elementos que entran en su constitutivo interno y 
esencial: la conversion a las criaturas, como elemento material, y 
la aversion o alejamiento de Dios, como elemento formal. 

a) La conversion a las criaturas, En todo pecado, en efecto, hay 
un goce ilicito de un ser creado, contra la ley o el mandato de Dios. Es 
precisamente lo que busca e intenta el p^ecador al pecar (a excepcidn de los 
pecados satdnicos, en los que se busca en primer lugar la ofensa de Dios). 
Aiucinado el pecador por aquella momentanea felicidad que le ofrece el 
pecado, se lanza ciegamente hacia el, tomandolo como un verdadero bien, 
o sea, como algo conveniente para si. No advierte que se trata tan s6lo de 
un bien aparente, no real, que dejara en su alma, apenas gustado, la amar- 
gura del remordimiento y de la decepcion. 

b) La AVERSidN o ALEjAMiENTO DE Dios. Es el elemento formal, 
que constituye la quintaesencia del pecado. No se da, propiamentc hablando, 
mas que en el pecado mortal, que es el tinico que realiza en toda su inte- 
gridad la noci6n misma de pecado. EI pecador se da cuenta de que, con su 
acci6n gravemente prohibida, se aleja o separa de Dios, y, a pesar de eso, 
realiza voluntariamente esa acci6n. Para incurrir en este elemento formal 
del pecado no hace falta tener intenci6n de ofender a Dios (eso serla mons- 
truoso y verdaderamente satdnico); basta con que el pecador advierta clara- 
mente que aquella acci6n es incompatible con la amistad divina y, a pesar 
de ello, la realice voluntariamente, aunque sea con pena y disgusto de ofen- 
der a Dios. 

En todo pecado hay, pues, una verdadera ofensa a Dios, ex- 
plicita o impllcita, La Iglesia ha rechazado el llamado «pecado 
filosdfico», que consistirla en un acto humano en desacuerdo con 
la naturaleza racional y con la recta raz6n, que no seria, sin embargo, 
ofensivo a Dios por haberlo cometido una persona que no conoce 
a Dios o no piensa actualmente en E 1 (D 1290). Todo verdadero 
desorden moral es un pecado que ofende a Dios por mñltiples 
capltulos: 

a) CoMO SUPREMO LEGiSLADOR, que tiene derecho a imponernos el 
recto orden de la raz6n mediante su divina ley, que el pecador quebranta 
voluntariamente y a sabiendas. 

b) CoMo tJltimo fin del hombre, porque el que comete un pecado 
se adhiere a una criatura, en la que constituye su Ultimo fin al preferirla y 
anteponerla al mismo Dios. 

c) CoMO Bien sumo e infinito, porque el pecador prefiere un bien 
creado, deleznable y perecedero, a la posesi6n eterna del Bien infinito, que 
es incompatible con aqu6l. 

d) CoMO supremo gobernador, al tratar de substraerse a su supremo 
dominio. Aunque en vano, porque, en el momento en que el pecador se 
sale de la esfera del dominio amoroso de Dios, incide fatalmente en la de su 
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justicia inexorable. Somos prisioneros de Dios y no podemos substraernos 
a su supremo dominio: por las buenas o por las malas. 

e) CoMO suPREMO BiENHECHOH, despreckndo sus dones y prefiriendo 
las cosas creadas. E 1 pecado es una monstruosa ingratitud para con Dios. 

f) CoMO suPREMO JUEZ, no temiendo su castigo a pesar de saber que no 
podemos escaparnos de 6L 

227. 3. Psicologia del pecado. Por las nociones que aca- 
bamos de dar, ya se comprende que la raiz del pecado, o sea, lo 
que le hace psicoldgicamente posible, es la defectibilidad de la 
raz6n humana, en virtud de la cual el hombre puede incurrir en 
la gran equivocaci6n de confimdir el bien aparente con el real 
y en la increible insensatez de preferir un bien caduco y deleznable 
(el placer que proporciona el pecado) a la posesi6n eterna del Bien 
infinito. 

Todo pecado, efectivamente, supone un gran error en el entendimiento, 
sin el cual seria psicoldgicamente imposible. Como ya dijimos al hablar del 
dltimo fin del hombre y de los actos humanos, el objeto propio de la voluntad 
cs el bien, como el de los ojos el color y el de los oidos el sonido. Es psico- 
I6gicamente imposible que la voluntad se lance a la posesidn de un objeto 
si el entendimiento no se lo presenta como un hien. Si se lo presentara como 
un mal, la voluntad lo rechazarfa en el acto y sin vacilacidn alguna. Pero 
ocurre que el entendimiento, al contemplar un objeto creado, puede con- 
fundirse fdcilmente en la recta apreciacidn de su valor al descubrir en 61 
ciertos aspectos halagadores para alguna de las partes del compuesto hu- 
mano (v.gr., para el cuerpo), a pesar de que, por otro lado, ve que presenta 
tambi6n aspectos rechazables desde otro punto de vista (v.gr., el de la 
moralidad). E 1 entendimiento vacila entre ambos extremos y no sabe a qu6 
carta qucdarse. Si acierta a prescindir del griterfo de las pasiones, que quie- 
ren a todo trance inclinar la balanza a su favor, el entendimiento juzgard 
rectamente que es mil veces preferible el orden moral que el halago y satis- 
faccidn de las pasiones, y presentara el objcto a la voluntad como algo malo 
o disconveniente, y la voluntad lo rechazara con energla y prontitud. Pero si, 
ofuscadb y entenebrecido por el fmpetu de las pasiones, el entendimiento 
deja de fijarse en aquellas razones de disconveniencia y se fija cada vez con 
mds ahinco en los aspectos halagadores para la pasibn, llegara un momento 
en que prevalecera en 61 la apreciacidn errbnea y equivocada de que, des- 
pu6s de todo, es preferible en las actuales circunstancias aceptar aquel objeto 
que se presenta tan seductor, y, cerrando los ojos al aspecto moral, presen- 
tard a la voluntad aquel objeto pecaminoso como un verdadero bien, es decir, 
como algo digno de ser apetecido; y la voluntad se lanzara ciegamente a 61 
dando su consentimiento, que consumard definitivamente el pecado. EI en- 
tendimiento, ofuscado por las pasiones, ha incurrido en el fatal error de 
confundir un bien aparente con un bien real, y la voluntad lo ha elegido 
libremente en virtud de aquella gran equivocaci6n. 

Precisamente esta psicologfa del pecado, a base de la defectibilidad del 
entendimiento humano ante los bienes creados, es la raz6n profunda de la 
impecabilidad intrfnseca de los bienaventurados en el cielo. AI contemplar 
cara a cara la divina esencia como Verdad infinita y al poseerla plenamente 
como supremo e infinito Bien, el entendimiento quedara plenamente ane- 
gado en el oceano de la Verdad y no le quedard ningdn resquicio por donde 
pueda infiltrarse el mas pequeño error. Y la vbluntad, a su vez, quedara 
totalmente sumergida en el goce beatffiço del suprcmo Bien y le sera psico- 
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logicamente imposible desear algdn otro bien complcmentario. En cstas 
oondiciones, el pecado sera psicoldgica y metafisicamente imposiblc, ccano 
k» seria tambkn en este mundo si pudi 4 ramos ver con toda claridad y sere- 
ludad de juicio la infinita distancia que hay entre el Bien absoluto y los 
bienes relativos. E 1 pecado supone siempre una gran ignorancia y un gran 
error inicial. ya que es el colmo de la ignorancia y del error conmutar el 
Bien infinito por el goce fugaz y transitorio de un bien perecedero y caduco 
como el que ofrece el pecado. 

228. 4. Condiciones que rcquierc. Tres son las condicio- 
nes indispensables que requiere todo pecado: 

a) Materia prohibida (grave o levemente), o, al menos, estimada 
como tai en la conciencia del pecador. 

h) Advertencia del entendimiento a la malicia de la accidn. 

c) CoNSENTiMiENTo o aceptacidn por parte de la voluntad. 

La medida y grado en que se combinen estos elementos dard 
origen a un pecado grave o leve. Volveremos ampHamente sobre 
esto al hablar del pecado mortal y del venial. 

229. 5. Division. He aqui las principales clases de peca- 
dos que se pueden cometer: 


a) 


Por raz6n del 
autor.' 


Original: cometido personalmente por Addn y trans- 
mitido por la generacidn natural a todos sus descen- 
dientes. 

Personal: cometido por el propio pecador. 


Por 
al acto, 


[Habitual: el estado de pecado en el pecador no arre- 
to i pfiutido. 

LActual: cualquier accidn u omisidn contra la lcy divina. 


r Grave 0 mortal: destruye la gracia y aparta de Dios como 
Por raz6n deJ fin Ultimo. 

la gravedad . j x,eue o venial: no destruye la gracia ni aparta de Dios, 
pero nos desiAa del recto camino. 

fDe comisidn: acci6n positiva contra un precepto nega- 
Por raz6n delj tivo (v.gr., el homicidio). 

’^oHo.j omisidn: ausencia voluntaria de un acto positivamente 

[ mandado (v.gr., no oir raisa en dla festivo). 

1 Externo: si se realiza exteriormente (con la palabra o los 
J hechos). 


Por razon de 
la manifesta -4 

ci 5 n... I Interno: si se consuma en la mente o en el coraz6n 

l (v.gr., el odio). 


/) Por raz6n de 
la responsa— 
biUdad. 


Formal: cuando se comete a sabiendas de que se que- 
branta la ley. 

Material: cuando se quebranta la ley involuntariamente 
^ (por inadvertenda, ignorancia, etc.). 
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g) Por raz6n de^ 
la atencidn. .' 


’Deliberado: con plena advertencia y consentimiento. 
Semideliberado: con imperfecta advertencia o consentji- 
. miento. 


h) Por raz6n del^ 
objeto.“ 


Carnal: si tiene por objeto la delectacidn corporai (gula, 
lujuria). 

Espiritual: si busca la delectacidn intema (soberbia, 
odio, envidia, etc.). 


i ) Por raz6n del 
motivo.' 


'De ignorancia: si procede de un desconocimiento cul- 
pable de la ley, 

De fragilidad: si procede de una pasi6n que solicita al 
alma. 

De malicia: si se producc por frla y calculada perversidn. 


j ) Por raz6n del 
t6rmino. . . .' 


'Contra Dios: si se opone directamente a los derechos 
divinos (blasfemia, herejia, etc.). 

Contra el prdjimo: si se opone al bien del pr6jimo (injus- 
ticia, odio). 

Contra si mismo: si se opone al propio bien (embriaguez, 
lujuria, etc.). 


k) Por raz6n de 
su especial- 
desorden... 


'Capital: si es cabeza y origen de otros muchos (sober- 
bia, avaricia, ira, etc.). 

Que clama al cielo: si perturba enprmemente el orden 
social (homicidio, defraudaci6n del jornal al obrc- 
ro, etc.). 

Contra el Espiritu Santo: si desprccia formalmente los 
dones sobrenaturales que retraen del pecado .(deses- 
peraci6n, combatir la verdad, etc.). 


ARTICULO II 


El pecado mortal y el venial 

Como ya hemos insinuado, entre el pecado mortal y el venial existe unR 
diferencia objetiva esencial. En el primero hay verdadera aversidn o aleja- 
miento de Dios; en el segundo, s6Io una ligera desviacidn del recto camino 
que conducc a EI. Vamos a estudiarlos por separado. 

A) E 1 pecado mortal 

230. I. Nocion. E 1 peeado mortal es la transgresidn volun- 
taria de la ley de Dios en materia grave. Supone siempre la volun- 
taria avcrsidn o alejamiento de Dios como fin liltimo por la conver- 
si6n total a las criaturas, desorden monstruoso, que lleva consi^ 
un reato de pena eterna. E 1 pecado mortal es el infierno en potencia. 

Es evidente que el pecador se aparta voluntariamcntc de Dios al cometer 
un pecado mortal, aun cuando proteste in,teriQrroente que no quiere ni inten- 
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ta ofender a Dios con aquella accidn. Porque sabe muy bien que, indepen- 
dientemente de sus apreciaciones o deseos subjetivos, el orden objetivo de 
la moralidad establecido por Dios prohibe gravemente aquella accidn, y, a 
sabiendas de todo ello, la realiza a pesar de todo, Esto supone, naturalmente, 
el alejamiento de Dios como dltimo fin; porque, desde el momento en que 
el pecador prefiere y elige el placer prohibido que le proporciona el pecado 
a sabiendas de que es incompatible con su liltimo fin sobrenatural, muestra 
con toda claridad que con mayor motivo se entregarla a ese pecado si pudiera 
gozar eternamente el placer momentineo que le ofrece. Si por un instante 
de dicha, fugaz y pasajero, acepta la posibilidad de quedarse sin su fin sobrc- 
natural eterno, jcuAnto mds se lanzaria a cometer ese pecado si pudiera per- 
manecer impunemente en ^l durante toda la eternidad! En este sentido dice 
profundlsimamente Santo Tomds que el pecador, al separarse de Dios, peca 
en su eternidad subjetiva l. Y es muy justo que, si el pecador ha ofendido 
a Dios en su eternidad, le castigue Dios en la suya, como dice San Agustin. 

231. 2. Malicia. Por la nocidn que acabamos de dar, ya 
se comprende que el pecado mortal es el mayor de todos los ma- 
les posibles, el dnico verdadero mal que puede caer sobre el hom- 
bre. Porque: 

a) CoN relaci6n a Dios, supone una gravisima injusticia contra su 
supremo dominio, al substraerse con temeraria desobediencia de su divina 
ley y al substituir con idoldtrica adoracidn una criatura a los derechos de 
Dios. Supone tambi^n el desprecio de la amistad divina, la renovacidn de la 
causa de la muerte de Cristo y la violacidn del cuerpo del cristiano como templo 
del Espiritu Santo. Con razdn dice Santo Tomds que, teniendo en cuenta 
la distancia infinita entre el Creador y la criatura, el pecado encierra una 
maldad en cierto modo infinita 2. 

b) CoN RELACidN AL HOMBRE, supone un suicidio espiritual del alma, 
que queda privada de la gracia divina, ralz de la vida sobrenatural; pierde 
todos los mdritos contraidos durante toda su vida y el derecho a la gloria etema; 
queda envilecida ante Dios y su propia conciencia, y muchas veces tambito 
ante los hombres; incurre en el reato de pena eterna y en la m 4 s odiosa 
esclavitud de Satands. 

«No hay catdstrofe ni calamidad piiblica o privada—hemos escrito en 
otra parte 3 —que pueda compararse con la ruina que ocasiona en el alma 
un solo pecado mortal. Es la dnica desgracia que merece propiamente el 
nombre de tal, y es de tal magnitud, que no deberfa cometerse jamas, aunque 
con 61 se pudieta evitar una terrible guerra internacional que amenazase 
destruir a la humanidad entera, o liberar a todas las almas del purgatorio o 
del infierno. Sabido es que, segdn la doctrina catblica—que no puede ser 
mas I6gica y razionable para todo el que, teniendo fe, tenga ademis sentido 
comdn —, el bien sobrenatural de un solo individuo cstd por encima y valc 
infinitamente mds que el bien natural de la creaci6n universal entera, ya 
que pertenece a un orden infinitamente superior: el de la gracia y la gloria. 
Asf como serfa una locura que un hombre se entregase a la muerte para sal- 
var la vida a todas las hormigas del mundo—^vale mds un solo hombre que 
todas ellas juntas—, del mismo modo serfa gran locura y ceguedad que un 
hombre sacrificase su bien eterno, sobrenatural, por salvar el bien temporal 


1 Cf. 1-11,87,3 ad i; Suppl. 99,1. 

2 Cf 111,1,2 ad 2. 

* Teologia de la salvacidn (BAC, n.147) 11.52. 
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y meramente humano de la humanidad cntera: no hay proporcion alguna 
entre uno y otro. E 1 hombre tiene obligacidn de conservar su vida sobrena- 
tural a toda costa, aunque se hunda el mtmdo entero», 

3. Condiciones quc requiere. Paxa que haya pecado mortal 
se requieren necesariamente tres cosas: a) materia grave; b) plena 
advertencia por parte del entendimiento, y c) plena aceptacion o 
consentimiento por parte de la voluntad. Vamos a estudiarlas por 
separado. 

a) Materia grave 

232. Es cierto que no todos los pecados son iguales. No s6lo 
existe una desigualdad esencial entre el pecado mortal y el venial 
(cf. D 1020), sino incluso dentro de cada una de esas dos categorias 
hay infinidad de grados. La raz6n es porque caben distintos grados 
de desorden objetivo en las cosas malas y distintos grados de mal- 
dad subjetiva ai cometerlas. 

E 1 pecado mortal requiere siempre materia grave (al menos 
subjetivamente apreciada como tal), en si misma o en las circuns- 
tancias que rodeen al acto (v.gr., por razbn del escdndalo que 
puede causar). Los criterios objetivos para conocer la gravedad del 
pecado son los siguientes: 

a) La Sagrada EscRrruRA, en la que se nos dice que ciertos pecados 
excluyen del reino de los cielos: «^No sab^is que los injustos no poseerAn 
el reino de Dios? No os engañris: ni los fornicarios, ni los iddlatras, ni los 
addlteros, ni los afeminados, ni los sodomitas, ni los ladrones, ni los avaros, 
ni los beodos, ni los maldicientes, ni los rapaces poseerdn el reino de Dios» 
(1 Cor. 6,9-10). Hay otros muchos textos. 

h) La Iglesia cat6lica, que puede dictaminar con su magisterio 
aolemne u ordinario acerca de la licitud o ilicitud de una acci6n o de los 
distintos grados de gravedad de los pecados. 

c) La raz6n teol6gica, que pucde ponderar las razones que se re- 
quieren para que una acci6n envuelva grave desorden contra Dios, o contra 
el pr6jimo, o contra nosotros mismos. La sentencia comiin entre los tedlogos 
es de tal peso, que nadie podrla apartarse de ella sin manifiesta temeridad, 

En general se consideran pecados mortales; 

a) Los que van directamente contra Dios o alguna de sus perfecciones 
(v.gr., la idolatrfa, la desesperacidn, la blasfemia, etc.). 

b) Los que perjudican gravemente al pr6jimo en su salud, en su vida, 
en su fortuna o en su honra. 

c) Los que suponen un grave desorden contra el fin intentado por la 
naturaleza (v.gr., la delectacidn impura fuera del legltimo matrimonio). 

d) Los que se oponen gravemente a un fin importante pretendido por 
a ley (v.gr., la lectura de libros prohibidos por la Iglesia) y otros semejantes. 

Teniendo en cuenta estos criterios objetivos, los te6logos suelen 
dividir los pecados mortales en dos categorias principales con rela- 
ci6n a su gravedad: 

a) Los quE siempre son mortales fex toto genere suo). Son aqueIlos 
que no admiten parvedad de materia, de modo que todos los pecados de csta 
clase son siempre mortales cuando se realizan con perfecta advertencia y 
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consentimiento. Tales son, v.gr., la idolatria, la herejia, la blasfemia, la 
impureza, etc. La razon es porque cualquier acto plenamente voluntario 
en torno a esas materias encierra siempre un grave desorden. No cabe en 
ellas cl pecado venial por raz 6 n de la materia, aunque si çabe por raz 6 n de 
Id imperfeccidn del acto (v.gr., si se realizd semidormido o sin suficiente ad- 
vertencia o consentimiento). 

h) Los OUE SON MORTALES, PBRO NO siEMPRE (ex genere suo). Son aque- 
Uos que se r^eren a materias que de suyo estdn gravemente prohibidas, 
pero admiten parvedad de materia, de suerte que, aunque se trate de una 
violacidn deliberada, si s6lo hay materia leve, no pasan de pecado venial 
(v.gr., el hurto, que, aunque estd de suyo gravemente prohibido, no consti- 
tuye peçado mortal si se hurta una cosa o cantidad insignificante). 

b) Advertencia perfecta 

233. Por parte del entendimiento se requiere para el pecado 
mortal la advertencia plena a la grave malicia de la accion pecami- 
nosa. Pero: 

a) No se requiere la advertencia actual, sino que basta la virtual que 
s* puso al principio de la accidn y contintia influyendo durante toda ella. 

b) Basta la advertencia plena a la causa que producird tal efecto peca- 
minoso, aunque en el momento de producirse el efecto malo ya no se tenga 
advertencia alguna: el pecado se coraetid al poner voluntariamente la causa. 
Y asl, v.gr., pecan mortalmente (en la causa) los que blasfeman en virtud 
de un hdbito voluntariamente contraldo, aunque en el momento de pronun- 
ciar la blasfemia no se den cuenta de elio. 

c) No basta la advertencia perfecta a la materialidad de la accidn; es 
predso advertir su relacidn con la moralidad; v.gr., el que se da perfecta 
cuenta de que estd comiendo carne, pero no advierte que es dla de vigilia, 
no peca contra la ley eclesidstica de la abstinencia (a no ser por negligencia 
culpable en avcriguarlo si le asalt6 algima duda). 

d) No se requiere advertencia clara y distinta a toda la malicia objetiva 
de la acci6n. Basta que se advierta plenamente que se trata de una acci6n 
gravemente prohibida, aunque se desconozca el grado de su maldad o se 
conozca tan s6lo cn confuso su malicia grave. 

SiGNOS DE ADVERTENCIA IMPERFECTA. A veces es dificil ave- 
riguar con certeza si hubo o no la suficiente advertencia para cons- 
tituir verdadero pecado mortal. Los moralistas suelen señalar las si- 
^icntes conjeturas de advertencia imperfecta, que no siempre son 
infalibles: 

a) Si se realiz6 la acci6n estando semidormido, o semiembriagado, o 
casi sin darse cuenta. 

b) Si se trat6 de un arrebato del todo imprevisto e impremeditado 
(v.gr., de ira inesperada). 

c) Si el pecador apenas recuerda lo que realiz6 o cstima que jamas lo 
hubiera realizado si lo hubiera advertido seriamente antes de hacerlo. 

c) Consentimiento perfccto 

234. Ademds de la advertencia por parte del entendimiento, 
se requierc el consentimiento por parte de la voluntad; o sea quc 
la voluntad realice o acepte el acto pecaminoso a pesar de advertir 
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claramente que es malo e inmoral, ya sea por fria malicia o por 
simple debilidad y flaqueza, aunque vaya acompañada de cierto 
disgusto o displicencia de la ofensa de Dios aneja a aquella acciñn. 

SiGNOS DE CONSENTIMIENTO IMPERFECTO. En caso de duda 
sobre si hubo o no verdadero consentimiento, pueden ayudar las 
siguientes conjeturas: 

a) Si se trata de una persona de concicncia timorata (con mayor razdn 
si es escrupulosa), que no suele caer fdcilmente en el pecado, la presuncidn 
de imperfecto consentimiento est4 a su favor; al rev6s de si se trata de una 
persona de conciencia ancha y estragada, que suele sucumbir fdcilmentc y 
sin gran resistencia ante las tentaciones. Porque apenas se concibe que el 
que tiene habitualmente el firme propdsito de no pecar cambie de propdsito 
sin advertirlo claramcnte; y si se trata, por el contrario, de una persona de 
conciencia ancha, apenas se concibe inquietud alguna sobre su consenti- 
miento si no hubicra verdadero fundamento para creer en ^I. 

b) Si la tentacidn fu6 verdadera y pertinaz y se Iuch6 rechazdndola 
repetidas veces. 

c) Si se hubicse podido facilmente cometcr un pecado externo que, 
sin embargo, no se cometid. 

d) Guando la advertencia cs imperfecta, tambi6n lo es, por lo general, 
el consentimiento. 

235. Escolios. i.° ^Peca gravemente el que delibera sobre co- 
meter o no un grave pecado si, finalmente, decide no pecar? 

Depende de la clase de deliberacidn cn que se entretuvo imprudente- 
rhente. Si se trata de cierta vacilacidn procedente dc falta de encrgia en re- 
chazar en seguida la tentacidn, por simple torpeza, pereza o negligencia, 
ordinariamente no pasard de pecado venial. Pero, si se trata de una verdadera 
y formal deliberacidn sobre cometcr o no la accidn gravemente mala, se 
comete, sin duda alguna, pecado mortal, por la grave injuria que supone 
poner en una balanza a Dios y a una criatura para ver por cual de los dos 
nos decidimos. EI pecado cometido con esta injuriosa deliberaci6n es de 
la misma especie y gravedad que el que se cometerla si la acci6n se realizara 
de hecho, 

236. 2.® ^Pcca el que despu6s de la perfecta advertencia se com- 
porta PASrVAMENTE con rclacion al consentimiento, o sea, ni con- 
siente ni deja de consentir cn cl movimicnto del apetito sensitivo? 

Hay que distinguir. Si se trata de tentaciones o movimientos leves, se 
quitan mejor despreciandolos sin positiva resistencia, en cuyo caso ese mis- 
mo desprecio actda como movimiento de repulsa. Pero, si se trata de graves 
movimicntos de la sensualidad, que pueden fdcilmente inclinar la voluntad 
al pecado, no es Ifcito permanecer en actitud pasiva o negativa, Hay que 
resistir positivamente, ya sea de una manera directa (v.gr., orando, haciendo 
actos de amor de Dios, etc.) o al menos indirecta (v.gr., pensando en otras 
cosas, distray6ndose, etc.). 

237. 4. Efectos del pecado mortal. He aqui los princi- 
pales efectos que causa en el alma un solo pecado mortal voluntaria- 
mente cometido: 

i.o Perdida de la gracia santificante, de las virtudes infusas y de los 
dones del Esplritu Santo, que constituyen im tesoro verdaderamente divino, 
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infinitamente superior a todas las riquezas materiales de la creacidn entera. 

2. ° Perdida de la presencia amorosa de la Santlsima Trinidad en el 
alma, que se convierte en morada y templo de Satanas. 

3. ° P^rdida de todos los meritos adquiridos en toda su vida pasada, 
por larga y santa que fuera. 

4. “ Fefsima mancha en el alma (macula animae), que la deja tenebrosa 
y horrible a los ojos de Dios. 

5. ° Esclavitud de Satanas, aumento de las i^alas inclinaciones, remor- 
dimiento e inquietud de conciencia. 

6. ® Reato de pena eterna. 

B) E 1 pecado venial 

238. I. Noci6n. E 1 pecado venial es una transgresidn vo- 
luntaria de la ley de Dios en materia leve. No supone aversion de Dios, 
sino tan solo una desviacidn en el recto camino que conduce a El. 

E 1 nombre viene de venia, aludiendo a la venia o perd6n que 
fdcilmente se concede a una pequeña falta. 

239. 2. Naturaleza. Es una de las cuestiones mds dificiles 
que se plantean en teologla moral, y todavia no se ha dado una expli- 
caci6n definitiva que retina los sufragios de todos los te6logos. Sin 
embargo, estdn todos de acuerdo en decir que el pecado venial di- 
fiere suhstandalmente del pecado mortal, en cuanto que le falta el ele- 
mento que constituye la quintaesencia y malicia del pecado mortal, 
que es, como ya hemos dicho, la voluntaria aversidn a Dios, ponien- 
dose de espaldas a E 1 y abandondndole como fin ñltimo. E 1 pecador 
que comete un pecado venial sabe muy bien que aquello desagrada 
a Dios, y por eso su acci6n es pecado; pero, al mismo tiempo, sabe 
tambi6n que aquello no le separa de Dios, puesto que es compati- 
ble con su amistad y gracia, y de ninguna manera lo cometeria si 
supiera que le separaba de El. Las disposiciones del que comete un 
pecado venial son, pues, substancialmente distintas de las del pecador 
que se entrega al pecado mortal saltando por encima de su relaci6n 
y amistad con Dios. 

Un ejemplo aclarara estos conceptos. E1 que comete un pecado mortal 
es como el viajero que, caminando hacia un punto determinado, se pone 
de pronto completamente de espaldas a ^I y comienza a caminar en sentido 
contrario. EI que comete un pecado venial, en cambio, se limita a hacer un 
rodeo o desviacidn del recto camino, pero sin perder la orientacidn funda- 
mental hacia el punto adonde se encamina. 

240. 3. Division. Se distinguen tres clases de pecados ve- 
niales: 

a) PoR su PROPio G^NERO son veniales aquellos pecados que envuelven 
tan s6lo un pequeño desorden moral (v.gr., una mentira jocosa, una palabra 
ociosa, etc.). 

b) PoR PARVEDAD DE MATERIA son veniales aquelIos pecados que, aun- 
quc de suyo estan gravemente prohibidos, la insignificancia de la materia 
les hace tan s6lo veniales (v.gr., el robo de una peseta). 
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c) PoR LA imperfecci6n del acto pasan a veniales aquellos pecados 
cuya materia es grave, pero que se realuaron con insuficiente advertencia y 
consentimiento (v.gr., pensamientos knpuros semiconsentidos). 

241. 4. Efectos del pecado venial. Aunque es cierto que 
entre el pecado venial y el mortal media un abismo, no lo es menos 
que el pecado venial, en cuanto ofensa de Dios, es un mal incompa- 
rablemente superior a todas las desgracias y calamidades humanas 
que pueden afligir al hombre y aun al Universo entero. He aqui 
algunos de sus desastrosos efectos: 

En esta vida : 

1. ® Nos priva de muchas gracias actuales que el Espfritu Santo tenia 
vinculadas a nuestra perfecta fidelidad. Inmenso tesoro perdido. 

2. ® Disminuye el fervor de la caridad y hace que nuestra vida cristiana 
transcurra en la vulgaridad mas insubstancial. 

3. ® Aumenta las dificultades para la practica de la virtud, que cada 
vez se nos presenta mas diffcil y cuesta arriba. 

4. ° Predispone al pecado mortal, que vendrd, sin duda, muy pronto 
si no se reacciona energicamente. 

En la otra vida: 

1. ® Da origen a un largo y espantoso purgatorio, que se hubiera podido 
evitar con un poco mas de delicadeza en el servicio de Dios. 

2. * Impide un mayor aumento de gloria en el cielo para toda la eter- 
nidad. P^rdida inmensa e irreparable. 

3. ® E 1 grado de gloria que Dios obtendrd de nosotros serd inferior al 
que hubiera obtenido sin aquellos pecados veniales. Si los bienaventurados 
fueran capaces de sufrir, esta consideracidn les haria morir de dolor. 

242. 5. Trdnsito del venial al mortal y viceversa. E 1 
pecado venial, objetivamente considerado, puede hacerse subjeti- 
vamente mortal de los siguientes modos: 

1. ® PoR coNCiENCiA err6nea o seriamente dudosa acerca de la ma- 
licia grave de una acci6n. Y asl, v.gr., si uno cree que cualquier pequeña 
mentira en el tribunal de la penitencia (incluso las que no pertenecen a la 
integridad de la confesidn, como la edad del penitente) es pecado grave, 
peca mortalmente si la dice y profana sacrllegamente el sacramento. 

2. ® PoR EL FiN gravemente malo, como el que injuria levemente al 
pr6jimo con el fin de hacerle pronunciar una blasfemia. 

3. ® Por acumulaci6n de materia en los p>ecados que la admitan; 
v.gr., el que comete varios hurtos pequeños hasta llegar a materia grave 
peca mortalmente en el que alcanza la cantidad grave (y ya en el primero si 
tenia intenci6n de llegar a la cantidad grave). 

4. ® PoR desprecio formal de una lcy que obliga s6lo levementc (por 
la grave injuria al legislador). 

5. ® PoR EL peligro pr6ximo de caer en el mortal si incurre en el 
venial (v.gr., el que por simple curiosidad acude a un espectciculo sospechando 
seriamente que serd para 6l ocasi6n de pecado grave). 

6. ® Por raz6n del esgAndalo grave que ocasionard veroslmilmente 
(v.gr., el sacerdote que por simple curiosidad entrara en plena fiesta en ung 
sala de baile de inala fanaa), 
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A su vez, un pecado mortal por su propio objeto o materia puede 
hacerse simplemente venial por los siguientes capitulos: 

a) PoR CONCIENCIA err6nea, con tal que sea invencible o inculpable. 

fa) PoR imperfecci6n del acto, o sea por falta de la suficiente adver- 
tencia o consentimiento. 

c) PoR parvedad de la materia en los pecados que la admitan. 

ARTICULO III 

Distincion especifica de los pecados 

243. I. Importancia dc la cuestion. Es del todo indispen- 
sable el conocimiento de la distincidn especifica de los pecados: 

a) PoR EL PRECEPTO DIVINO DE CONFESAR LOS PECADOS GRAVES EN SU 
ESPECiE fNFiMA. Lo ha definido expresamente el concilio de Trento con 
las siguientes palabras: 

«Si alguno dijere que para la remisi6n de los pecados en el sacramento 
de la Penitencia no es necesario de derecho divino confesar todos y cada uno 
de los pecados mortales de que con debida y diligente premeditacidn se tenga 
memoria, aun los ocultos y los que son contra los dos liltimos mandamientos 
del dedilogo, y las circunstancias que camhian la especie del pecado..., sea ana- 
tema» (D 917). 

La misma doctrina enseña y manda el C6digo canbnico (cn.901). 

b) PoR LA NATURALEZA MiSMA DE LAS cosAS, ya que sin este conoci- 
miento serfa imposible el estudio cientffico de la teologfa moral y la recta 
formacidn de la propia conciencia cristiana. 

244. 2. Principios dc distincidn. Suelen señalarse tres, 
aunque en realidad pueden reducirse a uno solo: 

i.o La distinciñn especffica de los pecados se toma de los distintos 
objetos formales a que se refieren. 

Es el principio propuesto por cl Doctor Angdico, que resume y encierra 
a los demas. La raz6n es porque los actos se especifican por su objeto; luego 
el objcto moral desordenado es el que especifica a los pecados. EI objeto mo- 
ral desordenado, en el sentido en que lo tomamos aquf, incluye tambi6n las 
circunstancias que redundan cn la esencia moral. 

Tres pecados comete el que mata a un saccrdote en la iglesia: homicidio, 
sacrilegio personal (sacerdote) y sacrilegio local (en la iglesia). 

2.° Se toma tambi6n por oposici6n a las distintas virtudes, o a la mis- 
ma virtud, pero dc distinto modo. 

Por oposici6n a cuatro virtudes distintas comete cuatro pecados diversos 
el que, teniendo voto de castidad, peca con una consangufnea casada: con- 
tra la castidad, la religi6n (voto), la piedad (pariente) y la justicia (casada). 

A la esperanza se oponen dos pecados contrarios; uno por exçeso, la 
presuncidn, y otro por defecto, la desesperacidn. 
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3.° Se toma, finalmente, por oposicion a preceptos formalmente dis- 
tintos. 

Gomete tres pecados distintos el que quebranta un ayuno que le obligaba 
por precepto de la Iglesia, por penitencia sacramental y por voto especial 
de ayunar ese dia. Son tres preceptos distintos. 

Pero comete un solo pecado el que no oye misa el dia de la Asuncidn que 
cay6 en domingo. Porque el precepto de oir misa ese dla se refunde con el 
dominical y no forman mas que uno. 


ARTICULO IV 

Distincion numerica de los pecados 

245. I. Sentido. Es evidente que dos pecados especfficamente dis- 
tintos entre sf (v.gr., el robo y la calumia) se distinguen tambien numeri- 
mente (son dos pecados especifica y num^ricamente). Pero ahora tratamos 
de averiguar c6mo se multiplican los pecados dentro de una tnisma especie, 
o sea cudntos pecados comete el que realiza una misma accidn varias veces. 
La razon de preguntarlo es porque puede haber varios actos moralmente 
unidos entre sl o un solo acto que tienda a varios objetos a la vez. 

246. 2. Principios fundamentales. Son los siguientes: 

Se cometen tantos pecados num^ricamente distintos cuantos sean 
los objetos totales moralmente diversos, aunque se reaUcen bajo 
un mismo impulso de la volimtad e incluso con un solo acto 
externo. 

Y asl, v.gr., comete dos pecados distintos el que sc produce dos polucio- 
ncs distintas o fornica dos veces distintas, aunque sean seguidas y sin inte- 
rrupcidn alguna. Porque cada uno de esos actos constituye un pecado total 
y completo en su g6nero. 

EI que con una sola explosidn mata a diez personas comete diez homici- 
dios distintos (si los previ6 de algdn modo, al menos en forma confusa); 
el que con una sola accion escandaliza a diez personas comete diez pecados 
de escandalo, etc. La raz6n es porque cada una de esas personas muertas 
o escandalizadas no es una parte de las otras, sino que forma por si sola un 
objeto total, distinto e independiente de los demds. 

Comete un solo pecado el que, intentando matar a su enemigo, compra el 
arma, busca la ocasi6n y le golpea o hiere repetidas veces hasta matarle. Lo 
mismo que el que toca deshonestamente a una mujer como preparaci6n 
para fornicar con ella; pero si alprincipio s6Io se proponfa aquelIos toca- 
mientos y luego se decidi6 a fomicar, comete dos pecados distintos, y no 
seria suficiente acusarse en la confesi6n del segundo sin el primero. 

2.° Se cometen tantos pecados cuantos sean los actos de la voluntad 
moralmente interrumpidos. 

La interrupci6n puede sobrevenir de tres maneras: 

I.* PoR REVOCAC16N DE LA VOLTJNTAD. Y asl, por ejemplo, el qUe se 
entretiene voluntariamente en pensamientos lascivos, los rechaza y vuelve a 
tenerlos al cabo de iin rato, 'incurre eh dos pecados distintos por la interrup- 
ci6n voluntark entre los dos. 
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2. » PoR voLUNTARiA cesaci6n del acto. Equivale al caso anterior, ya 
que en toda cesaci6n voluntaria hay una revocacidn impllcita. 

3. » PoR interpolaci6n involuntaria de un notable espacio de 
T iEMPO. Pcro en este caso hay que establecer algunas distinciones. Y asi: 

a) Si se trata de actos meramente internos (v.gr., pensamientos obsce- 
nos sin deseo de llevarlos a la practica), se comete un nuevo pecado cada vez 
que se produzca una interrupci6n fisica, a no ser que sea brevfsima (v.gr., un 
simple saludo, unas pocas palabras). La raz6n es porque esos actos meramen- 
te internos son completos en sl mismos, ya que no se ordenan a un acto ex- 
terior con el que pudieran unirse para formar moralmente uno solo. 

b) Los actos mixtos, o sea, los malos deseos, se interrumpen cuando se 
cambia de prop6sito, no antes. Y asf, v.gr., el que intenta cometer un crimen 
contimia en el mismo pecado mientras compra el arma, busca la ocasi6n, etc. 
Pero cometeria dos pecados si se arrepintiera de su mal prop6sito y volviera 
despu6s a renovarlo. 

c) Los actos externos, o acompañados de una acci6n externa, se multi- 
plican segdn el mimero de las acciones externas, acabadas o independientes. 


ARTICULO V 

Causas del pecado 

Prescindiendo de la causa material, u objeto del pecado; de su causa 
formal, o aversi6n a Dios y conversi6n a la criatura, y de su causa final, 
que es el placer que proporciona y, en dltima instancia, la propia felicidad 
desordenadamente buscada, vamos a estudiar aqui la causa eficiente o pro- 
ductora del pecado. 

Santo Tomds dedica a este asunto diez cuestiones divididas en cua- 
renta y cinco articulos (1-11,75-84). Nosotros vamos a recoger aqui, muy 
brevemente, los principios mas importantes y fundamentales, por no permitir 
otra cosa la fndole y extensidn de nuestra obra. 

Ei Doctor Ang6lico distingue las causas intemas y las extemas del peca- 
do. Vamos a seguir este mismo orden. 

A) Causas internas del pecado 

347. E 1 pecado tiene cuatro causas internas. Dos proximas e 
inmediatas: el entendimiento y la voluntad; y otras dos remotas 
y mediatas; el apetito sensitivo, concupiscible e irascible, cuando 
el pecado se refiere a un bien sensible. 

a) PoR PARTE del entendimiento, la causa del pecado es la ignoran- 
cia, o mds propiamente el error en el ultimo juicio practico. En virtud de 
este fallo intelectual, el entendimiento juzga err6neamente que el acto 
ilicito o pecaminoso representa hic et nunc (aqui y ahora) un bien conve- 
niente para el hombre o para su apetito sensitivo. Sin esta ignorancia o 
error intelectual, el pecado seria psicol6gicamente imposible, como ocurrc 
oon los bienaventurados en el cielo. 

b) PoR PARTE DE LA voLUNTAD, ia causa del pecado es la ceguera con 
que sigue las sugestiones del entendimiento cquivocado o la malida con 
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que ella misma prefiere el bien sensible y corporal que el pecado le propone 
al bien espiritual que le dicta la virtud. 

c) PoR PARTE DEL APETiTO coNCUPisciBLE incitan al pecado las pasio- 
nes que en 61 residen, a saber : amor, odio, deseo, aversidn o fuga, gozo y 
tristeza o dolor. Cuando recaen sobre objetos ilfcitos, ofuscan al entendi- 
miento y seducen a la voluntad para que adviertan y acepten el bien sen- 
sible que les propone a costa de su claudicacibn moral. 

d) PoR PARTE DEL APETiTO iRASCiBLE son responsables del pecado 
sus correspondientes pasiones: esperanza, desesperacidn, audacia, temor e 
ira, que pueden desmandarse fdcilmente por los caminos del mal y arras- 
trar en su ruina al entendimiento y la voluntad, en cuyos actos (adverten- 
cia y consentimiento) consiste formalmente el pecado. 

248. Escolio. E 1 egofsmo, causa ruiiversal interna del pecado. 
En realidad, la causa universal interna de todo pecado es el egoismo, o amor 
desordenado de sl mismo. Porque amar a alguien es desearle algiin bien; 
pero por el pecado se desea uno a sl mismo, desordenadamente, un bien 
sensible incompatible con el bien racional; luego el pecado procede siempre 
del egoismo, o amor desordenado de sf mismo. 

E 1 egolsmo se ramifica en las tres concupiscencias de que nos habla el 
apdstol San Juan (i lo. 2,16). Porque el bien sensible que el hombre puede 
apetecer desordenadamente es triple: el relativo a la conservacibn del in- 
dividuo y de la especie, que constituye la concupiscencia de la carne; el que 
recae sobre las cosas exteriores deleitables, tales como las riquezas, esplen- 
dor, lujo, etc., que da origen a la concupiscencia de los ojos; y el que resulta 
de la propia excelencia desordenadamente buscada, que es lo propio de 
la soberbia de la vida. 

B) Causas externas 

Causas extemas del pecado son aquellas que mueven o excitan a las 
intemas para que se lancen al pecado. A la voluntad nadie puede mo- 
verla inmediatamente, a excepcidn de Dios, que s 61 o la mueve al bien, 
jamds al mal. A 1 entendimiento pueden moverle indirectamente el hombre 
y el demonio, 8ugiri6ndole el pecado. A 1 apetito sensitivo le mueven los 
objetos exteriores, ya sea con su presencia real o, al menos, aprehendida 
con la imaginacidn. 

Vamos a examinar por separado cada una de estas causas. 

a) La permisidn divina 

249. Es un hecho que nada absolutamente ocurre en la crea- 
ci6n entera sin la voluntad o permisidn divina. No se mueve una 
hoja de un 6rbol ni cae un solo cabello de nuestra cabeza sin que 
Dios lo quiera o lo permita (cf. Mt. 10,30). E 1 pecado serfa imposible 
sin la permisidn de Dios. 

Pero n6tese que una cosa es permitir el pecadp y otra muy distinta 
causarlo. Dios no es causa directa ni indirecta del pecado, que, en cuanto 
tal, procede exclusivamente de la maldad o debilidad humana, azuzada por 
el demonio, las propias pasiones o los halagos del mundo. Pero Dios per- 
mite el pecado para sacar mayores bienes, ya sea para el propio pecador 
(mayor humildad o generosidad en el divino servicio despu6s del arre- 
pentimiento, etc.), ya para la manifestacidn de sus divinos atributos (mi- 
sericordia, justicia, etc.). Sin la permisi6n del pecado original—causa remo- 
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ta de todos ios desastres de la htumnidad—^no se hubiera realizado la en- 
carnacidn del Verbo y redencidn del mundo por Jesucristo, que nos ha 
trafdo bienes incomparables, muy superiores a los perdidos por el pecado, 
hasta el pxmto de exclamar la misma Iglesia en su liturgia: «jOh dichosa 
culpa, que nos ha traido tan grande Redentorb 

b) La tentacidn diabdlica 

250. I. E 1 hecho y los modos. E 1 oficio propio del demonio 
es tentar o atraer a los hombres al mal, Sin embargo, no todos los 
pecados que el hombre comete proceden de una previa sugerencia 
diabblica. E 1 ap6stol Santiago dice expresamente que «cada uno es 
tentado por sus propias concupiscencias, que le atraen y seducen» 
(lac. 1,14). Pero es un hecho que el demonio se encarga muchas 
veces de incitarnos al mal. No directamente, ya que el demonio no 
puede actuar de una manera inmediata sobre nuestro entendimiento 
y voluntad, que son las potencias propiamente productoras del pe- 
cado; pero si indirectamente, y esto de dos modos distintos: 

a) A rmdo de persuasidn interna, o sea, instigando los sentidos inter- 
nos, principalmente la imaginacidn y el apetito sensitivo, concupiscible o 
irascible, para entenebrecer el entendimiento y seducir la voluntad. 

b) Proponiendo externamente el objeto halagador de las pasiones o 
inciuso apareci^ndose en forma corporal permititodolo Dios (cf. 2 Cor. ii, 
14; I Petr. 5,8). 

De cualquier forma que el demonio nos asalte, siempre y en 
todo caso podemos superarle con la gracia de Dios. San Pablo dice 
expresamente que «fiel es Dios y no permitird que sedis tentados so- 
bre vuestras fuerzas; antes dispondrd con la tentacidn el dxito para 
que poddis resistirla» (i Cor. 10,13). No es pecado sentir la tenta- 
ci6n, sino dnicamente consentirla, o sea aceptarla y complacerse 
voluntariamente en ella. Esto es del todo cierto y seguro, por la ex- 
presa declaraci6n del concilio de Trento (D 792) y la condenaci6n 
de varias proposiciones de Bayo en sentido contrario (D 1050 
1051 1075). 

251. 2. Proceso dc la tentacidn. Para no confundir la ten- 
taci6n con el pecado y gobernarse rectamente en la prdctica, es pre- 
ciso tener en cuenta que en el proceso de la tentaci6n pueden dis- 
tinguirse tres momentos principales 

I.® Sugestidn, o sea, mera representacidn o idea del mal, aparecida 
en la imaginacidn o en el entendimiento. En esta primera representacidn 
—por muy mala, pertinaz y duradera que sea—^no hay todavia pecado, 
puesto que la voluntad no ha intervenido todavia para nada. 

Ya se comprende, sin embargo, que la voluntad debe actuar rechazando 
esa sugestidn tan pronto advierta el entendimiento que es mala y rechaza- 
ble. Si la voluntad se mostrara indiferente ante ella, podria incurrir en un 
verdader© pecado, como hemos explicado al hablar del consentimiento. 
Pero la simple mala sugestion o representaddn de suyo nunca es pecado 
antes de la intervencion de la voluntad. 


* Cf. Merkelbach, Summa Theologiae moralis 1 , 484 . 
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2. ® Delectaci6n o complacencia indeliberada. Es muy frecuente 
que de la simple sugestidn o representacidn mala—sobre todo si es viya, 
interna y prolongada—se origine connaturalmente cierta complacencia p 
delectaci6n, e incluso una impresidn orginica agradable o conmocidn sen,- 
sible natural y espontdnea. Tampoco en esto consiste todavla el pecado 
mientras no intervenga la deliberacidn de la raz6n y el consentimiento 
de la voluntad, porque ese movimiento sensible, natural y espontdneo, no 
es deliberado ni libre. 

3. ® Libre consentimiento dc la voluntad. Despu6s que el entendi- 
miento percibe la mala sugesti6n y la delectaci6n sensible que ha desperta- 
do en el apetito juntamente con su malicia, si la voluntad rechaza en seguida 
ambas cosas, no hay pecado todavla; porquc el pecado no estd en s6lo el 
entendimiento ni en la espontdnea inclinaci6n del apetito sensitivo, sino en 
la voluntad libre que se adhiere al mal. E 1 pecado se inicia cuando el enten- 
dimiento advierte la maldad de la sugesti6n, pero s6lo se realiza o consuma 
cuando la libertad da su libre aceptaci6n o consentimiento, o sea, cuando 
admite, aprueba o retiene con complacencia aquella mala sugesti6n. 

252. 3. Modo dc vcnccr las tcntacioncs. En la lucha y 
estrategia contra las tentaciones podemos distinguir tres momentos: 

1) Antes de la tentacion el alma debe vigilar y orar (Mt. 26,41) 
para no dejarse sorprender por el enemigo. Debe huir de las ocasiones de 
pecado y evitar la ociosidad, que es la madre de todos los vicios. Y debe 
depositar su confianza en Dios, en la Virgen Maria y en su dngel de la guarda, 
que pueden mucho mds que el demonio tentador. 

2) Durante la tentaci6n ha de resistirla con energla a^nas se pro- 
duzca, o sea, cuando todayfa es d6bil y fdcil de vencer, ya sea directamente, 
haciendo lo contrario de lo que la tentaci6n propone (v.gr., alabar a una 
persona en vez de criticarla); ya indirectamente (v.gr., distray6ndosei pen- 
sando en otra cosa que absorba la mente). Este segundo procedimiento 
cs el mds eficaz tratdndose de tentaciones contra la fe o la pureza. 

3) Despu^is de la tentaci6n ha de dar humildemente las gracias a 
Dios si sali6 victoriosa; arrepentirse en el acto, si tpvo la desventura de 
sucumbir, y aprovechar la leccion para sucesivas ocasiones. 

En caso de duda, sobre si se consinti6 o no, debe hacerse un acto de 
contricidn, por si acaso, y acusarse en la confesi6n de esa falta como dudosa. 

c) La intervencidn humana 

253. Los hombres que nos rodean pueden ser causas indi- 
rectas del pecado incitandonos al mal mediantc sus escdndalos, ma- 
los consejos y depravados ejemplos; y tambien cooperando al pecado 
propio, ya sea de una manera positiva (mandando, aconsejando, 
consintiendo, alabando, patrocinando o participando en nuestro 
pecado), ya. negativa (no avisando, no impidiendo, no denunciando 
el crimen). Volveremos sobre esto al hablar del pecado de escdn- 
dalo y de la cooperaci6n al maL 

d) Las cosas exteriores 

254. Pueden ser tambien causas impulsoras del pecado cuan- 
do, combinadas principalmente por la malicia de los hombres, se 
prescnl^ en forma provocativa para la iraaginacidn y el apetito sen- 
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sitivo. Tales son los espectdculos inmorales, las fotografias o cuadros 
«artlsticos» (eufemismo con que se disfraza muchas veces la proca- 
cidad mfe desvergonzada) y, en general, todo aquello que es de 
suyo apto para excitar el apetito desordenado del hombre y empu- 
jarle hacia el pecado. ^ 

ARTICULOVI 

E l p e lig r o dfe pe c ad o 

No se peca solamente cuando se realiza de hecho alguna accidn peca- 
minosa, sino tambife cuando se pone uno voluntariamente y sin causa 
justificada en peligro prdximo de pecar. Vamos a explicar este punto impor- 
tantfsimo. 


255. I. Noci6n y divisidn. En general se entiende por peli- 
gro la inminente contingencia de algun mal. De donde el peligro de 
pecado puede definirse en abstracto la inminente contingencia de 
ofender a Dios; y en concreto, todo aquello que nos mueve al pecado. 

E 1 peligro de pecado puede ser: 

Interno, si proviene de las malas disposiciones dei 
a) Por razfe de la^ sujeto (v.gr., de sus inclinaciones viciosas). 

. Externo, si proviene de una causa exterior provocativa 

^ (v.gr., un espectdculo inmoral). 


h) 


Por raz6n de su 
fuerza...* 


'Grave, si impulsa fuertemente al pecado y es diftcii 
superarlo. 

.Leve, si puede superarse fdcilmente. 


c) Por su relaci6nJ Prdximo, si se relaciona muy de cerca con el pecado. 
con el pecado. I Kemoto, si s6lo de lejos se relaciona con el pecado. 

{ Absoluto (u objetivo), si representa un verdadero peli- 
gro para cualquier persona. 

Relativo (o subjetivo), si s6lo es peligroso para alguna 
persona determinada. 

fDe pecado grave, si impulsa al pecado mortal. 
e) Por la ciase de De pecado leve, si s 61 o mueve a pecar venialmente. 

pecado. -iDe pecado formal, si mueve al pecado en cuanto tal. 

De pecado material, si mueve tan s6lo a lo material 
b del piecado. 

256. 2. Principios fundamcntalcs. Teniendo en cuenta las 
anteriores divisiones, he aqui los principios morales a que hay que 
atcnerse: 

i.° No es Ucito exponerse voluntariamente y sin causa justificada a pe- 
ligro prdximo de pccar. 

La raz6n es clara. E 1 que obra de esa fbrma inourte en loca temeridad 
muestra claramente la poca importancia que le ocHicede a la prdxible 
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Vofensa de Dios. Lo cual es ya injurioso a Dios y, por lo mismo, verdadero 
'pecado. E 1 pecado sera grave o leve, segiin se trate de peligro de pecar gra- 
yemente o s6lo levemente. 

Con justa y proporcionada causa es Ucito exponerse a peligro prd- 
I ximo de pecar, tomando las cautelas necesarias para evitar el 
pecado. 

Notese que se requieren indispensahlemente esas dos condiciones: causa 
justa y proporcionada y empleo de las debidas cautelas para evitar el pecado 
a pesar del peligro. 

a,) Causa justa y proporcionada la hay cuando lo exige la necesi- 
dad, o una gran conveniencia, o para impedir daños mayores. Y asl, v.gr., el 
m6dico puede reconocer o tocar a una enferma aunque represente un peli- 
gro para 61 , con tal de no buscar el pecado y rechazar los movimientos des- 
ordenados que se presenten; el confesor puede olr confesiones escabrosas; 
la mujer casada puede acompañar a su marido a un espectaculo inconve- 
niente para evitar un gran disgusto, malos tratos, ctc., con tal que no sca 
intrinsecamente malo, como serla, v.gr., una representacibn blasfema, anti- 
catñlica o muy indecente. 

Sin embargo, cuando el peligro de pecar formalmente es de tal manera 
grave y prdximo que se prev6 con certeza moral que no podri evitarse el 
pecado, no es llcito exponerse a 61 bajo ningñn pretexto, ni siquiera para 
conservar la propia vida, ya quc no hay raz6n alguna que pueda prevalecer 
contra la salud del alma. 

b) Las cautelas principales para evitar el pecado en medio del peli- 
gro son: la oraci6n ferviente, el prop6sito firme de no ceder a la tenta- 
ci6n, la vigilancia activa para no dejarse sorprender, etc. 

3.* No es obligatorio cvitar todo peligro prñximo de pecar levemente 
o todo peligro remoto de pecar gravemente. 

La raz6n es porque, dc lo contrario, la vida humana resultarla imposi- 
ble. Serla menester «salir de este mundo», como dice el ap6stol San Pablo 
(i Gor. 5,10), ya que por todas partes se encuentran peligros pr6ximos 
de pecar levemente o remotos de pecar gravemente. Basta evitar aquellos 
peligros que se prevean con naturalidad y sin esfuerzo y no exponerse 
voluntariamente a las ocasiones innecesarias que podrfan producirlos. 
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CAPITULO. II / 

Algunos pecados especiales 

Sumario: Vamos a examinar brevcmente cuatro clases especiales de pecados: los intertios, 
los capitales, los que claman al cielo y los Uamados contra el Espiritu Santo. 


ARTICULO I 


Los pecados internos 

Pecados internos son los que se realizan con solas las potencias in- 
temas del hombre, o sea el entendimiento, la voluntad, la imagina- 
ci6n y la memoria. Los principales son tres; la complacenda morosa 
en una cosa mala propuesta como presente por la imaginacion, pero 
sin dnimo de realizarla; el deseo de una cosa mala futura, y el gozo 
o aprobacidn de una cosa mala posada. 

A) La complacencia morosa 

257. I. Noci6n. Se entiende por tal el deleite en la repre- 
sentacidn imaginaria de un acto pecaminoso como si se estuviera rea- 
lizando, pero sin dnimo de realizarlo. En lenguaje vulgar suele desig- 
narse con el nombre de malos pensamientos. Si se refieren a la lujuria, 
se les llama, mds propiamente, pensamientos impuros, 

Para que la complacencia morosa sea pecado es preciso que se la ad- 
vierta como pecaminosa y se la consienta deliberadamente a pesar de clio. 
EI que piensa distraidamente una cosa mal sin advertir que es pecaminosa 
y la rechaza en cl acto al advertirlo, no cometiO pecado, aunque hubiera 
permanecido algUn tiempo en aquel pensamiento inadvertido. En la prdc- 
tica es diflcil no advertir prontamcnte la malicia del mal pensamiento o 
imaginaci6n. 

258. 2. Principios fundamentales. La complacencia mo- 
rosa se regula por los siguientes principios: 

I.® La complacencia interna y voluntaria en una rcpresentacidn pe- 
caminosa es siempre pecado. 

La razon es porque nadie se deleitarfa en estas representaciones inter- 
nas si no sintiera inclinacibn a la obra mala que representan, aunque no 
tenga intencibn de realizarla actualmente; por lo que el consentimiento de- 
liberado a tal delectacibn supone la aprobacibn de la cosa pecaminosa o el 
afecto libremente inclinado hacia ella. Por eso se nos dice en la Sagrada 
Escritura que «son abominables ante Dios los pensamientos del malo» 
(Prov. 15,26). 
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La complacencia morosa recibe su especie y gravedad del objeto 
V malo libre y voluntariamente representado. 

( De donde cl pecado de complacencia intema serA grave o lcve segtin 
l6 sea el objcto, y perteneceii a lamisma especie moral a que pertenece 
et objeto. 

I Se discute por los moralistas si ia complacencia morosa recoge tam- 
bi^ las circunstancias que cambian la especie del pecado (v.gr., si es distinto 
pei^do imaginarse torpemente a una persona soltera, casada o pariente). 
Esj^culativamente parece que no, puesto que el pensamiento suele recaer 
sobie el objeto en cuanto apto para producir deleite, prescindiendo de 
las dircunstancias, que nada le añaden en este sentido; y asl, v.gr., consi- 
dera a la casada o pariente, no en cuanto tal, sino en cuanto hermosa, y 
en ello se complace. San Alfonso M.* de Ligorio, sin embargo, es partidario 
de que—en cuanto sea posible—se expliquen en la confesion estas circuns- 
tancias que cambian la especie del pecado, porque es muy fiicil que el pe- 
cador las haya tenido en cuenta o deseado, al menos con deseo ineficaz; 
y el deseo recoge ciertamente el objeto tal como es en sf, o sea, con todas 
sus circunstancias individuales. 

3.° No cs pecado cl estudio o conocimiento especulativo de cosas pc- 
ligrosas cuando hay causa justificada para ello y se tiene recta 
intericidn. 

Y asi, v.gr., el sacerdote puede y debe estudiar las materias escabrosas 
de teologla moral que se refieren a la lujuria, matrimonio, etc., para admi- 
nistrar rectamente el sacramento de la Penitencia; el m^dico puede y debe 
estudiar anatomla, ginecologfa, etc., para el competente ejercicio de su 
profesidn, etc. Pero han de estudiar o pensar estas cosas con recta intencidn 
y rechazando la complacencia morosa que pudieran despertar. 

B) E 1 mal deseo 

259. I. Nocion y division. Se entiende por mal deseo la 
apetencia deliberada de una cosa. mala. Por consiguiente, se refiere 
siempre al tiempo futuro. 

ELdeseo se divide en: 

a) Eficaz, si hay intencidn o propdsito absoluto de ejecutar una cosa 
mala cuando se presente el momento oportuno. 

b) Ineficaz (o condicionado), si no se tiene intencidn de ejecutarlo. 
Es mas bien una veleidad (v.gr., guisiera hacer tal cosa si fuera llcita o 
posible). 

260. 2. Principios fundamentales. Los principales son los 
siguientes: 

i.® E 1 mal deseo eficaz es siempre pecado de la misma especie y gra- 
vedad que el acto externo revcstido dc todas las circunstancias 
individuales. 

La raz6n cs porque toda la bondad o malicia de los actos humanos se 
tcHna de la voluntad interior, ya que el acto externo no añade ninguna 
moralidad especial al interno, sino ñnicamente un complemento acciden- 
tal (cf. n.88). Por eso dice cl Señpr en el Evangelio: «Todo el que mira a una 
mujer desedndola, ya adultero con ella en su coraz6n» (Mt. 5,28). 
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N6tese que el mal deseo recoge toda la malicia del acto externo coji 
todas sus circunstancias. Y asf, si el mal deseo recayd sobre una determ/- 
nada persona casada o pariente, no bastarla acusarse en la confesibn de 
una manera generica (diciendo, v.gr., «tuve deseos de pecar con persona ae 
distinto sexo»), sino que habrla de expUcar la condicion o estado de fsa 
persona, pues el pecado es especUicamente distinto segbn los casos. Cxra 
cosa seria si el deseo no hubiera recaldo sobre una persona determinclda, 
sino de una manera general sobre cualquier persona de sexo distinto. ! 

2 . ^ E 1 mal deseo ineficaz, admitido bajo condicidn, es siempre peli- 

groso; pero serd pecado o no segfin que la condicidn impdesta 
deje intacta su malicia o la suprima del todo. 

Vamos a examinar por partes este principio. 

a) Es siempre peligroso e intltil. lA qu 6 viene, por ejemplo, decir: 
«Me gustarfa comer carne si no fuera dfa de vigilia»? Es un deseo iniitil 
y absurdo que supone cierto descontento de la ley que prohibe realizarlo, 
lo cual envuelve cierto desorden moral. 

b) Serd pecado (grave o leve segiln lo sea el objeto) cuando la condi- 
ci 6 n impmsta no le guita su malicia; v.gr.: «Cometerla tal pecado si Dios no 
me castigara, o si no hubiera infierno, o si me fuera posible», etc. 

c) De suyo no seria pecado si la condicidn le quitara su malicia; v.gr.: «Co- 
merfa carne si no fuera dla de vigiUa». Pero estos deseos son imitiles y ocio- 
sos, como ya hemos dicho, y hay que procurar evitarlos. 

3. <* Guardando el orden de la caridad, es Ifcito desearse a sf mismo 

o al prdjimo un mal temporal que trae consigo un bien espiritual 
o un bien temporal mayor. 

Y asl serla Ilcito, con la debida sumisidn a la voluntad de Dios, desearse 
la muerte, o desedrsela al pr6jimo, para librarse de los peligros de pecar, 
ir al cielo, etc. O tambi6n desear una enfermedad que nos impidiera pecar, 
o la p6rdida de los bienes de fortuna que se emplean en vicios y pecados, etc. 
Pero habrfa que rectificar muy bien la intenci6n para desear dnicamente 
el efecto bueno que traerla consigo aquel mal temporal. EI mal moral (peca- 
do) no es licito jamds desearlo a nadie. 

Desear un mal mayor (v.gr., la muerte del prbjimo) para obtener un 
bicn menor (v.gr., la herencia, verse libre de malos tratos, etc.) no es licito 
jam^s, porque invierte el recto orden de la caridad. 

C) E 1 gozo pecaminoso 

261. I. Nocidn. Se entiende por gozo pecaminoso la deli- 
berada complacencia en una mala accion realizada por si mismo o por 
otros. Por contraste se equipara a el la pena o tristeza por una buena 
acci6n realizada o por no haber aprovechado la ocasidn de pecar 
que se presentd. 

262. 2. Principios fundamentales. Hay que atender a la 
clase de gozo de que se trate. Y asi: 

I.® E 1 gozo por un pecado cometido renueva el mismo pecado con 
todas sus circunstancias individuales. 

La raz6n es porque supone la aprobaci6n de una mala acci6n tal como 
fu6 ejecutada, o sea, con todas sus circunstancias. Si el pecador se jactara 
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^nte otras personas del pecado cometido, habrla que añadir la circunstan- 
ck de escdndalo, por lo que el pecado de jactancia seria m^s grave que el 
cometido anteriormente. 

Alegrarse del modo ingenioso con que se cometid un pecado, pero 
\ rechazando el pecado mismo, no seria pecado, pero si peligroso 
e inñtil. 

Y asi, v.gr., no seria pecado alegrarse del modo ingenioso con que se 
realizd un robo, un atraco, etc., sin complacerse en el hecho delictuoso, 
sino s6lo en el modo con que se cometi6. Sin embargo, es evidente que 
este gozo es peligroso e inñtil, sobre todo si se trata de chistes Lnconvenien- 
tes o narraciones escabrosas, aun rechazando su aspecto pecaminoso. 

3. ® No es licito alegrarse de un acto malo por el buen efecto que nos 

haya acarreado; pero si lo seria alegrarse del buen efecto recha- 
zando la causa mala. 

Y asl, v.gr,, no es llcito alegrarse del asesinato de una persona por la 
herencia que nos ha sobrevenido; pero es licito alegrarse de la herencia 
rechazando el asesinato. 

4. ° Es pecado sentir tristeza deliberada por no haber aprovechado 

una ocasidn de pecado que se presentd. 

Es evidente. Esa tristeza supone afecto y complacencia hacia el pecado 
que dej6 de cometerse, y esto es de suyo pecaminoso e inmoral. 

5. ® Sentir tristeza deliberada por haber realizado una buena acddn 

obligatoria es pecado mortal; si no era obligatoria, es pecado vc- 
nial, a no ser que haya justa causa para ella. 

Y asl, v.gr., el que se entristecc por haber restituldo una importante 
cantidad robada, vuelve a cometer el pecado intemo de injusticia. Si se 
entristece de algo bueno no obligatorio (v.gr., de haber hecho un voto), 
es pecado venial, a no ser que ha^^ justa causa para ello (v.gr., por haberlo 
hecho con demasiada ligereza y resultar muy dificil su cumplimiento). 

6. ® Puede no ser pecado, aunque siempre es peligroso, gozarse de 

una accidn que actualmente no es Ucita, pero que lo fu6 o lo serñ 
al tiempo de realizarla. 

Y asl, v.gr., la viuda no pecarla recordando con gozo los actos conyugales 
realizados llcitamente durante el matrimonio, con tal de no consentir en los 
malos movimientos que ese recuerdo pueda actualmente excitarle. Pero 
ya se comprende que estc gozo es muy peligroso e imprudente y hay que 
procurar evitarlo, 

Dfgase lo mismo de los novios con relaci6n a los actos futuros del matri- 
monio. Es peligroslsimo recrearse anticipadamente en ellos, pues, aunquc 
te6ricamente se trata de una acci6n que sera llcita cuando se realice en el 
matrimonio, es casi imposible que no repercuta en algdn mal nKrvimiento 
o deseo actual, qrue serfa ilicito y pecaminoso. 
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ARTICULO II / 

Los vicios o pecadas capitales 

Vamos a dar aquf unas breves nociones sobre los vicios o pecados capi- 
tales en general, reservando para la segunda parte de nuestra obra el estu- 
dio detallado de cada uno de ellos. 

263, I. Nocion. Se designa con el nombre de vicios o peca- 
dos capitales aguellos afectos desordenados que son como las fuentes 
de donde dimanan todos los demds. 

Santo TomAs prefiere llamarlos vicios, mds bien que pecados; porque 
se trata, efectivamente, no de actos aislados, sino de hdbitos viciosos o 
malas inclinaciones, que empujan a toda clase de pecados y desdrdenes. 

No 'siempre los vicios capitales son mds graves que sus pecados deri- 
vados. Algunos no pasan de simples pecados veniales, como ocurre la mayor 
parte de las veces con la vanidad, la envidia, la ira y la gula; pero siempre 
conservan la capitalidad, en cuanto que son como la cabeza o fuente de 
donde proceden los demds. 

264. 2. Numcro. Desde San Grcgorio Magno suelen enu- 
merarse siete vicios capitales; vanagloria, avaricia, lujuria, envidia, 
gula, ira y a.cidia o tedio de las cosas espirituales. 

La mayor parte de los moralistas, cn vcz de la vanagloria, señalan la 
soberbia como vicio capital. Pero, con mcjor visi6n—nos parece—, Santo 
Tomds de Aquino considera a la soberbia, no como simple pecado capital 
(uno de tantos), sino como la rafz de donde proceden todos los demds vicios 
y pecados. En este sentido, la soberbia cs mds que pecado capital; es la 
fiiente de donde brotan todos los demds vicios y pecados, incluso los capi- 
tales, ya que, en definitiva, todo pecado supone el culto idoldtrico de sl 
mismo, anteponiendo los propios gustos y caprichos a la misma ley de Dios, 
lo cual es propio de la soberbia 1. 

Santo Tomds justifica filos6ficamente el numero septenario de 
vicios capitales. He aqui, en esquema, su magnifica argumentacion; 

^La vanagloria, o apetito desordenado de la propia 
alabanza. 

Desean el bien desor-^ La gula, o apetito desordenado de comer y beber. 
denadamente." La lujuria, o apetito desordenado del placer vendreo. 

La avaricia, o apetito desordenado de los bienes 
^ exteripres. 

iLa acidia, o tedip de las cpsas espirituales por el 
Huyen del bien porj esfuerzp que suponen. • _ 

el mal adjunto . “\La envidia, o tristeza del biep ajeno que rebaja 

I nuestra excelencia. 

[.La ira, o apetito desordenado de venganza. 

En el e8qucma anterior puede verse, en el grupo primero, que 
la vanagloria se refiere a un bien del alma, espiritual; la gt4a y la 

1 Cf. i-n.84,2; 84,4 ad 4: 11-11.162,8. 
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dujuria, a los bienes del cuerpo; y la avaricia, a ks cosas exteriores. 

el segundo grupo, la acidia se refiere al propio bien; la envidia, al 
bien ajeno sin deseo de venganza; y k ira, al bien ajeno con deseo 
de yenganza. No cabe una cksificacidn m^s perfecta y ordenada. 

265. 3. Brevc dcscripcidn dc cada uno. Dejando para 
su lugar correspondiente en k moral especial el estudio detallado 
de los vicios capitales en particular, vamos a dar aqui una breye 
nocidn de cada uno de ellos: 

1. ° La vanagloria es el apetito desordenado de la propia alabanza. 
Busca la propia fama y nombradfa sin m6ritos en que apojrarla o sin orde- 
narla a su verdadero fin, que es la gloria de Dios y el bien del prbjimo. De 
ordinario no suele pasar de pecado venial, a no ser que se prefiera la propia 
alabanza al honor mismo de Dios o se quebrante gravemente k caridad 
para con el prdjimo. 

Pecados derivados. De la vanagloria, como vicio capital, proceden 
principalmente la jactancia, el afdn de novedades, la hipocresla, la pertinacia, 
la discordia, las disputas y la desobediencia. 

Remedios. Los principales son: el conocimiento fntimo y sincero de 
si mismo; la consideracidn de la inanidad del aplauso humano, y, sobre todo, 
el recuerdo de la humildad de Cristo. 

2. ® La avaricia. Es el apetito desordenado de los bienes exteriores. 
Cuando quebranta gravemente la jusficia (robos, fraudes, etc.), es pecadp 
mortal; pero, si s 61 o se opone a la liberalidad, no pasa de venial. 

Pegados derivados son: la dureza de corazdn hacia los pobres, la soli- 
dtud desordenada por los bienes terrenos, k violencia, el engaño, el frdude, 
el perjurio y k traicidn. 

Remedios. Considerar k vanidad de los bienes terrenos, k vileza de 
este vicio y, sobre todo, los ejemplos de Cristo, pobre y desprendido. 

3. ® La lujuria. Es el apetito desordenado de los placeres sexuahs. La 
lujuria perfecta es siempre pecado mortal, y s6lo puede darse en elk pecado 
venial por k imperfeccibn del acto (falta de advertencia o consent imi ento 
perfecto), pero no por parvedad de materia. 

Pecados derivados. Los principales son: ceguera espiritual, predpita- 
ddn, inconsideracidn, inconstanda, amor desordenado de si mismo, odio a Dios, 
apego a esta vida y horror a la futura. 

Remedios. Orackn frecuente y humilde, frecuencia de sacramentos, 
huida dc ks ocasiones y de k ociosidad, mortificaciones voluntarias, devo- 
ci6n a Maria. 

4. ® La envidia. Es tristeza del bien ajeno en cuanto que rebaja nuestra 
gloria y excelencia. De suyo es pecado mortal, porque se opone directa- 
mente a k caridad para con el pr6jimo; pero admite parvedad de materia, 
en cuyo caso no pasa de venial, Es uno de los vicios m 4 s viles en que se pue- 
de incurrir. 

Pecados derivados. De k envidia proceden el odio, k murmuracidn, 
k difamacidn, el gozo en las adversidades del prdjimo y k tristeza en su pros- 
peridad. iQu6 vileza tan grandel 

Remedios. Los principales son: la consideraddn de la vileza y de los 
males que acarrea este feo vicio, k prdctica de k caridad fratema y de k 
humildad, el recuerdo de los ej^mplos admirables de Cristo. 
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5. ® La gula. Es el apetito desordenado de comer y beber. Puede ser pe- 
cado mortal y venial. Es mortal: a) cxiando se quebranta un precepto grave 
por el placer de comer o beber (v.gr., el ayuno o la abstinencia); b) cuando 
se inñere a sabiendas grave daño a la salud; c) cuando se pierde el uso de la 
raz6n (embriaguez perfecta); d) cuando supone un despilfarro grave; 
e) cuando se da grave escAndalo, etc. Es venial cuando, sin llegar a ninguno 
de estos extremos, se traspasan los limites de lo discreto y razonable. 

Pecados derivados son: la torpeza o estupidez del entendimiento, desor- 
denada alegria, locuacidad excesiva, chabacanerla y ordinariez en las palabras 
y gestos, lujuria e inmundicia, etc. 

Remedios. Considerar los p6simos efectos que produce este vicio, 
mortificarse en el comer y beber, huir de las ocasiones (tabernas, etc.) y otros 
semejantes. 

6. ® La ira. Considerada como vicio, es el apetito desordenado de ven- 
ganza. Puede ser pecado mortal cuando se desea el castigo de quien no lo 
merece, o mds de lo que merece, pues entonces se quebrantan la caridad y la 
justicia. Pero suelen ser tan s6lo venialcs los movimientos espontAneos de 
ira procedentes del temperamento col6rico o de un mal humor circunstancial. 

Pecados derivados son: la indignacidn, el rencor, el clamor o griterlo, 
la blasfemia, el insulto, la riña, etc. 

Remedios. Recordar la mansedumbre y dulzura de Cristo, prevenir las 
causas de la ira, luchar con descanso en el dominio propio, etc. 

7. ® La acidia, en general, es lo mismo que pereza. Pero en sentido 
laks estricto y propio se designa con ese nombre el tedio ofastidio de las cosas 
espirituales por el trabajo y molestias que ocasionan. Es somnolencia del &rd- 
mo y dcbilidad dc la voluntad, que conduce a la inacci6n y ociosidad. Si en 
virtud de ella se omiten graves obligaciones, se comete pecado mortal; de 
lo contrario, es pecado venial, aunque muy peligroso y de fatalcs conse- 
cuencias. 

Pecados derivados son: la malida, el rencor, la pusilanimidad, la deses- 
peraddn, la torpeza e indolencia cn la guarda de los mandamientos y la di- 
vagaddn de la mente hacia las cosas ilicitas. 

Remedios. La consideraci6n de los trabajos de Cristo, de los peligros 
de la acidia, de la grandeza del premio eterno; la lectura espiritual, los con- 
sejos de un director, el trabajo y ocupacion continuos, etc. 


ARTICULO III 

Los pecados qae claman ai cielo 

La Sagrada Escritura habla de cicrtos pecados que «claman al cielo». 
Ello ha motiwdo el examen especial de esa clase de pecados para determinar 
el vcrdadero alcancc de esa expresibn 2. 

266. I. Noci6n. Se entiende jxir pecados que claman al 
ciclo aquellos que envuelven una especial malida y repugnancia abo- 
minable contra el orden social humano. No suponen necesariamente 
mayor gravedad que todos los demds pecados que se puedan co- 


2 Cf. ’LtiUiK, Theoheiae Moralis Summa (BAQ I.683. 
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meter; pero, en virtud de su espedal injusticia contra el bien social, 
parecen provocar la ira de Dios y la exigencia de un castigo ejem- 
plar para escarmiento de los demas. 

267. 2. Numcro y descripcidn. Tradicionalmente vienen 
señaldndose cuatro; 

1. ® E1 homicidio voluntario. Es ton pecado horrendo que ciama al 
cielo, sobre todo cuando se le añade la malicia especffica contra la piedad en 
el fatricidio y, a fortiori, en el parricidio, que se opone en grado mdximo a la 
conservacidn del individuo y de la sociedad. Por eso dijo Dios a Cafn cuando 
asesind a su hermano Abel: «La voz de la sangre de tu hermano estd claman- 
do a mi desde la tierra» (Gen. 4,10). 

2. ® La sodomia, o pjecado de inversidn sexual, se opone directamente 
a la propagacibn de la especie y al bien social, y en este sentido clama ven- 
ganza al cielo. Asl dice Dios en la Sagrada Escritura: «EI clamor de Sodoma 
y Gomorra ha crecido mucho, y su pecado se ha agravado en extremo; voy 
a bajar, a ver si sus obras han Ilegado a ser como el clamor que ha Ilegado 
hasta mi» (Gen. 18,20-21). Sabido es que las ciudades nefandas que se en- 
tregaban a cste pecado fueron destruidas por el fuego llovido del cielo 
(Gen. 19,24-25). 

3. ® La opresidn de los pobres, viudas y hu^rfanos. Clama al cielo, 
no cuando significa la simple denegacidn de los beneficios de la misericordia 
que preceptda la caridad (limosna, etc.), sino cuando se abusa de su condi- 
ci6n humilde e impotente, obligdndoles a servicios inicuos, impidi^ndoles 
sus deberes religiosos, dindoles jomales de hambre y otras cosas semejantes, 
contra las cuales no se pueden defender ni exigir su reparacidn ante los hom- 
bres. Entonces es cuando estos crlmenes claman al cielo y atraen sobre los 
culpables la indignacidn de Dios, segñn aquelIo de la Sagrada Escritura: 
«No maltratards al extranjero ni le oprimiras... No dañards a la viuda ni al 
hu6rfano. Si haces eso, ellos clamardn a ml, y yo oir 6 sus clamores, se en- 
cenderd mi cñlera y os destruire por la espada, y vuestras mujeres seran 
viudas, y vuestros hijos, hu6rfanos» (Ex. 22,20-23) 3. 

4. ® La defraudacidn dcl salario al trabajador. Bajo cualquier pre- 
texto que se haga, ya sea retrasando inicuamente el pago, o disminuy^ndolo, 
o despidiendo sin causa a los obreros, etc., apoyandose precisamente en la 
impotencia de los mismos para defenderse eficazmente. En la Sagrada Es- 
critura se condena con encrgfa este crimen. He aqul algunos textos: «No 
oprimas al mercenario pobre e indigente... Dale cada dia su salario, sin de- 
jar pasar sobre csta deuda la puesta del sol, porque es pobre y lo necesita. 
De otro modo clamarla al Señor contra ti y tñ cargarlas con un pecado» 
(Deut. 24,14-15). «EI jornal de los obreros que han segado vuestros campos, 
defraudado por vosotros, clama, y los gritos de los segadores han llegado 
a los ofdos del Señor de los cj^rcitos» (lac. 5,4). 


» He agui, a prop6sito de esto, unas palabras en^rgicas de S. S. el papa Plo XII; «Ope 
nadie de vosotros pertenezca al ndmero de aguellos que, en la inmensa calamidad en gue ha 
oaido la lamiiia humana, no ven sino una ocasidn propicia para enriguecerse inicuamente, 
tomando pie de la miseria dc sus hermanos y aumentando mks y mds los precios para obtener 
un lucro escandaloso. jContemplad sus manos! EstSn manchadas de sangre, de la sangre de 
laa viudas y de los huSrfanos, de los niños y adolescent^, de los impedidos o retrasados en 
su desarrollo por falta de nutricidn y por el hambre, de la sangre de miles y miles de infortu- 
nad(» de todas las clases del pueblo que derramaron sus camiceros con su innoble trañca- 
ci6n, t&tasangre, cotno la de Abel, clama al cielo contra 1 <» nuevos Galncs!» (AAS 37 [1Ç45] 
113 ). 
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ARTICULO IV 

Los pecados contra el Espiritu Santo 

En el Evangelio se nos habla de ciertos pecados contra el Esplritu San- 
to, que no ser^n perdonados en este mundo ni en el otro (cf. Mt. 12,31-32; 
Mc. 3,28-30; Lc. 12,10). iQue clase de pecados son 6sos? 

a68. I. Nocion. Los pecados contra el Espiritu Santo son 
aquellos que se cometen con refinada malicia y desprecio formal de los 
dones sobrenaturales que nos retraerian directamente del pecado. Se 
llaman contra cl Espiritu Santo porque son como blasfemias contra 
esa divina persona, a la que se le atribuye nuestra santificacion. 

Gristo calificb de blasfemia contra el Espfritu Santo la calumnia de los 
fariseos de que obraba sus milagros por viftud de Belccbh (Mt, 12,24-32). 
Era un pecado de refinadlsima malicia, contra la misma luz, que trataba de 
destruir en su ralz los motivos de credibilidad en el Meslas. 

269. 2. Numero y descripcidn. En realidad, los pecados 
contra el Espiritu Santo no pueden reducirse a un nfimero ñjo y de- 
tcrminado. Todos aquellos que refinan las caracteristicas que aca- 
bamos de señalar, puedcn scr calificados como pecados contra el Es- 
piritu Santo. Pero los grandes tcdlogos medievales suelen enumerar 
los seis mis importantes, que recogemos a continuacidn: 

1. ® La desesperacidn, entcndida en todo su rigor teolbgico, o sea, no 
Tcomo simple desaliento ante las dificultades que presenta la prdctica de la 
virtud y la perseverancia en el estado de gracia, sino como obstinada persua- 
si6n de ia imposibilidad de conscguir de Dios el perd6n de los pecados y la 
salvacidn eterna. Fu6 el pecado dei traidor Judas, que se ahorc6 descsperado, 
rechazando con cllo la infinita misericordia de Dios, que le hubiera perdo- 
nado su pecado si se hubiera arrepentido de 61 . 

2. ® La presunci6n, quc es el pecado contrario al anterior y se opone 
por exceso a la esperanza teol6gica. Consiste en una temeraria y excesiva 
confianza en la misericordia de Dios, en virtud de la cual se espera conse- 
guir la salvacidn sin necesidad de arrepentirse de los pecados y se continiia 
cometi6ndolos tranquilamente sin ningñn temor a ios castigos de Dios. De 
esta forma se desprecia la justicia divina, cuyo temor retraerla del pecado. 

3. ® La impugnaci6n de la verdad conocida, no por simple vanidad 
o deseo de eludir las obligaciones quc impone, sino por deliberada malicia, 
que ataca los dogmas de ia fe suficientemente conocidos, con la satdnica fina- 
lidad de presentar la religidn cristiana como falsa o dudosa. De esta forma 
se desprecia el don de la fe, ofrecido misericordiosamente por el Esplritu 
Santo, y se peca directamente contra la misma luz divina. 

4. ® La envidia del provecho espiritual del projimo. Es uno de los 
pecados mis satdnicos que se puedcn cometer, porque con ti «no s6io se 
tienc envidia y tristeza del bien dei hermano, sino de la gracia de Dios, que 
crcce cn el mundo» (Santo Tomds). Entristecerse de la santificaci6n dei pr6- 
juno es un pecado directo contra el Espiritu Santo, que concede benigna- 
mente los dones interiores de la gracia para la remisidn de los pecados y 
santificaci6n de las almas. Es el pecado de Satands, a quien duele la virtud 
y santidad de los justos. 
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5. ° La obstinacidn cn el pecado, rechazando las inspiraciones inte- 
riores de la gracia y los sanos consejos de las personas sensatas y cristianas, 
no tanto para entregarse con mas tranquiUdad a toda clase de pecados cuanto 
por refinada malicia y rebelidn contra Dios, Es el pecado de aqueUos fari- 
seos a quienes San Esteban calificaba de «duros de cerviz e incircuncisos de 
corazon y de ofdos, vosotros siempre hab^is resistido al Espfritu Santo» 
(Act. 7,51). 

6. ° La impcnitencia deliberada, por la que se toma la determinacidn 
de no arrepentirse jamds de los pecados y de resistir cualquier inspiracidn 
de la gracia que pudiera impulsar al arrepentimiento, Es el mis horrendo 
de los pecados contra el Espfritu Santo, ya que sc cierra voluntariamente 
y para siempre las puertas de la gracia. «Si a la hora de la muerte—decfa un 
infeliz apdstata—pido un sacerdote para confesarme, no me lo traigdis: cs 
que estari delirando». 

270, 3. eSon absolutamcntc irrcmisibles? En el Evange- 
lio se nos dice que el pecado contra el Espiritu Santo «no serd perdo- 
nado ni en este siglo ni en el venidero» (Mt. 12,32). Pero hay que 
interpretar rectamente estas palabras. No hay ni puede haber un 
pecado tan grave que no pueda ser pcrdonado por la misericordia 
infinita de Dios si el pecador se arrepiente dcbidamentc de 61 en 
este mundo. Pero, como precisamente el que peca contra el Espi- 
ritu Santo rechaza la gracia de Dios y se obstina voluntariamente 
en su maldad, es imposible que, mientras permanezca en esds dispo- 
siciones, se le perdone su pecado. Lo cual no quiere dccir que Dios 
le haya abandonado definitivamente y est6 decidido a no perdonarlc 
aunque se arrepienta, sino que de hecho el pecador no querri arre- 
pentirse y morird obstinado en su pecado. La conversidn y vuelta 
a Dios de uno de estos hombres satdnicos no es absolutamente impo- 
sible, pero seria en el orden sobrenatural un milagro tan grande 
como en el orden natural la resurreccidn de un muerto. 



SEGUNDA PARTE 

Moral especial 


271. De acuerdo con el esquema general de nuestra obra, que 
hemos razonado en nuestra Introduccion general, vamos a dividir 
el inmenso panorama de los deberes morales que constituyen la 
llamada Moral especial en tres libros: 

1. ® Deberes para con Dios. 

2. ® Deberes para con nosotros mismos. 

3. ® Deberes para con el projimo. 

Ello nos permitir 4 recoger en su lugar adecuado cada uno de 
los deberes morales que afectan al hombre en su triple aspecto 
individual, familiar y social. 

La orientacidn general de esta segunda parte de nuestra obra 
ser 4 eminentemente positiva. Vamos a estudiar, ante todo y sobre 
todo, las virtudes, no los vicios o pecados. Claro est^ que no podemos 
prescindir de la flaqueza humana, y hemos de recoger tambidn los 
posibles desfallecimientos de la misma y examinar los pecados opues- 
tos a las virtudes; pero lo haremos unicamente en este sentido 
indirecto —por oposicidn a las virtudes—, ya que nos parece error 
funesto insistir demasiado en el pecado, como si el objeto de la 
moral cristiana—que, segun la maravillosa fdrmula del Doctor An- 
gelico, es «el movimiento de la criatura racional hacia Dios»—con- 
sistiera linicamente en averiguar «cuanto nos podemos acercar al 
pecado sin pecar», como lamenta con raz6n un insigne moralista 
de nuestros dias. 



LIBRO PRIMERO 

Los dthctes para con Dios 


En sentido amplio, toda la moral cristiana puede considerarse como cl 
conjunto de nuestros deberes para con Dios, ya que incluso los que se re- 
fieren al prdjimo o a nosotros mismos estdn preceptuados por el mismo Dios 
y nos obligan ante El. Pero aquf empleamos esta fdrmula en un sentido m£s 
estricto o rcstringido, refiri 4 ndoia exclusivamente a los deberes que tienen 
por objeto al mismo Dios o a algo relacionado directamente con El. 

En este dltimo sentido, todos nuestros deberes para con Dios se reducen 
a las tres virtudes teologales—fe, esperanza y caridad—, que se rcfieren al 
mismo Dios considerado como nuestro primer principio y liltimo fin, y a la 
virtud de la religidn, que tiene por objeto el culto de Dios. No hay mds. 

Vamos, pues, a estudiar con la maxima extensibn posible, dentro del 
marco de nuestra obra, estas cuatro virtudes fundamentales. 

Para mayor orden y claridad dividiremos la materia en dos grandee 
tratados: 

1. ° Las virtudes teologales. 

2. ° La virtud de la religidn. 



TRATADO I 


Las vir^tudes ^ologales 


Damos aqul por supuesto lo que ya hemos dicho en el tratado sexto de 
la primera parte acerca de las virtudes infusas y de las teologales en general. 
Aqul vamos a estudiar en particular las tres virtudes teologales, dedicando 
a cada ima de ellas un capftulo especial, dividido en sus correspondientes 
arttculos. 


CAPITULO I 

L a V ir t u d d e l a f e 

Dividimos este capftulo en cuatro artkulos: 

1. La fe en sf misma. 

2. Necesidad de la fe. 

3. Pecados contra la fe. 

4. Peligros contra la fe. 


ARTICULO I 

L a f e e n si mi s m a 

Sumario: En este artlculo vamos a estudiar los siguientes puntos fundamentalcs: nocidn, 
divtsidn, existencia, sujeto, objeto, andlisis del acto, propiedades generales, efectos y excelencia 
de la fe sobrenatural. 

272. I. Nocidn. En gencral, se entiende por fe el asenti- 
miento o aceptacidn de un testimonio por la autoridad del que lo da. 
Si el que da ese testimonio es un hombre y lo creemos por la con- 
fianza que nos merece en cuanto tal persona, tenemos la/e humana; 
si el que da ese testimonio es Dios y lo creemos por su autoridad 
divina, que no puede engañarse ni engañarnos, tenemos la/e divina. 

Segtin estas nociones, la fe divina, teologal o sobrenatural, que 
vamos a estudiar, puede definirse con el concilio Vaticano: IJna 
virtud sobrenatural por la que, con la inspiracidn y ayuda de la gracia 
de Dios, creemos ser verdadero lo qm por El ha sido revelado, no por 
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la intrinseca verdad de las cosas percibida por laluz natural de la razdn, 
sino por la autoridad del mismo Dios que revela, el cuat no puede enga- 
ñarse ni engdñarnos (D 1789). 

Expliquemos un poco los terminos de la dcfinicidn: 

Una virtud sobrenatural, es decir, infusa por Dios en nuestra alma 
(entendimiento), que rebasa y trasciende infinitamente todo el orden na- 
tural, yseria imposible, porlo mismo, adquirirla con las solas fuerzas na- 
turales. 

PoR LA quE, coN LA inspiraci6n y ayuda de la gracia de Dios. Serfa 
del todo imposible la fe sin la previa mocidn y ayuda de la gracia; porque, 
siendo, como acabamos de decir, una virtud sobrenatural que rebasa y tras- 
ciende infinitamente todo el orden natural, el hombre no podrfa alcanzarla 
jamds abandonado a sus propias fuerzas naturales; es absolutamente nece- 
sario que la gracia le mueva y ayude a producir el acto sobrenatural de la fe. 
Por donde aparecen claras dos cosas muy importantes, a saber: que la fe cs 
un don de Dios del todo gratuito e inmerecido por parte del hombre, y que 
los argumentos apologdticos que demucstran la credibilidad de la religidn 
catdlica pueden conducirnos hasta las puertas de la fe, pero no pueden dar- 
nos la fe misma, ya que de suyo es una realidad sobrenatural que solo puede 
ser efecto de la libre donacion de Dios mediante su divina gracia. 

Creemos. Es el acto propio de la fe. La fe no ve nada; se limita a creerlo 
por la autoridad del que da el testimonio: Como se dice en teologfa, la fe 
es de non vists, y el que exigiera la clara visidn o evidencia intrinseca de las 
verdades de la fe demostrarfa no tener la menor idea de la naturaleza misma 
de la fe. La fe es incompatible con la visidn, y por eso desapareceri absolu- 
tamentc en el cielo, lo mismo que en este mundo desaparece la fe humana 
que tenemos acerca de la existencia de una ciudad el dia en que por-primera 
vez pisamos personalmente sus calles. 

Ser verdadero, es decir, estamos firmemente convencidos y seguros de 
ia verdad de todo cuanto Dios se ha dignado revelar. 

Lo quE Dios HA REVELADO. Es el objeto material de la fe, constituido 
por todo el conjunto de verdades divinamente reveladas. Volveremos mas 
abajo sobre esto. 

No POR LA intrInseca verdad de las cosas percibidas por la luz na- 
TURAL DE la raz6n. Dejarla de ser fe sobrenatural si se viera su intrfnseca 
verdad por la luz natural de la raz6n. Ni siquiera en la fe humana se da la 
visi6n de su intrinseca verdad, ya que es del todo incompatible con la noci6n 
misma de la fe, que se funda, no en la visi6n, sino en el testimonio ajeno. 

SiNO POR LA autoridad del mismo Dios, quE revela. Es el objeto/or- 
mal o motivo de la fe, del que hablaremos nicis extensamente en su lugar co- 
rrespondiente. • 

El cual no puede engañarse ni engañarnos. En virtud de esta doble 
imposibilidad, el asentimiento sobrenatural de la fe es firmisimo y ciertlsimo. 
No hay certeza flsica, ni matematica, ni metaflsica que pueda superar a la 
certeza objetiva de la fe sobrenatural. Es la mayor y mds absoluta de todas 
las certezas, ya que todas las demas se fundan en la aptitud natural de nucs- 
tro entendimiento para conocer la vcrdad (o sea, en algo puramente creado 
yfinito), mientras que la certeza de la fe sobrenatural se funda en la Verdad 
misma de Dios, que es increada e infinita. Imposible llegar a una certeza 
objetiva mayor. 
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273. 2. Divisidn. La fe puede considerarse por parte del 
objeto creido (fe objetivaj o por parte del sujeto que cree (fe sub- 
jetiva). Una y otra admiten multiples subdivisiones. He aqui las 
principales: 

1. ® La FE OBjETiVA se subdivide en: 

a) Fe piiblica o catdlicat que esta constituida por ias verdades oficial- 
mente rcveladas por Dios a todos los hombres para obtener la vida eterna, y 
constan en ia Sagrada Escritura y en la tradicidn, expllcita o impHcitamente. 

Y fe privada o particular, que esti constitufda por las verdades reveladas 
por Dios a una persona determinada (v.gr., a Santa Teresa). La primera 
obliga a todos; la segunda, sdlo a la persona que la recibe directamente 
de Dios. 

b) Fe definida, que afecta a las vcrdades que la Iglesia propone expH- 
citamente a la fe de los fieles bajo pecado de herejfa y pena de excomunidn 
(v.gr., el dogma de la Inmacukda Concepcidn de Maria). Y fe definible, que 
se refiere a aquella8 verdades que la Iglesia propone a la crcencia univcrsal 
de los fieles sin que haya recafdo todavfa sobre ellas una definicidn explfcita 
(tales eran todos los dogmas catdlicos antes de su definicidn). 

c) Fe necesaria con necesidad de medio, que se refiere a aquellas verdades 
cuya ignorancia, aun inculpable, impide en absoluto la salvacidn del alma 1. 

Y fe necesarta con necesid^ de precepto, que dice relacidn a aquellas otras 
vcrdades que la Iglesia propone a la fe de los fieles, pero cuya ignorancia 
inoulpahle no compromete la salvacidn etcrna (todos y cada uno de los de- 
mds dogmas catdlicos). 

2 . ° La FE SUBJETIVA adnute las siguientes principales subdi-. 
visiones; 

a) Fe habitual, que es un hdbito sobrenatural infundido por Dios en 
el bautismo o justificacidn del infiel. Y fe actual, que es el acto sobrenatural 
procedente de aquel hdbito infuso. 

b) Fe viva (0 formada), que es la que va unida a la caridad (estado de 
gracia) y es pcrfeccionada por ella como forma extrlnseca de todas las vir- 
tudes. Y fe muerta (o informe), que es la que estd separada de la caridad 
cn un alma creyente en pecado mortal. 

c) Fe expUcita, por la que se cree tal o cual misterio concreto revelado 
por Dios. Y fe implicita, por la que se cree todo cuanto haya sido revelado 
por Dios, aunque lo ignoremos detalladamente (fe del carbonero). 

d) Fe intema, si permanece cn el interior de nuestra alma. Y fe externa, 
si la n»nifestamos al exterior con palabras o signos. 

274. 3. Existencia como virtud infusa. En torno a la exis- 
tencia de la virtud de la fe como hdbito sobrenatural infuso: 

a) Es DE FE que la poseen todos los adultos justificados, o sea, todos 
los adultos cn estado de gracia. Lo declara expresamente el concilio de 
Trento (D 800-801). 

h) Es DOCTRINA COMdN Y COMPLETAMENTE CIERTA EN TEOLOOfA que 
la reciben los niños juntamente con la gracia en el momento del bautismo. 
Lo enseña tambkn, como mas probable, el ojncilio de Viena (D 483). 


^ Ya predsaremos cu&les son al hablar de la necesidad de la fe en el articulo sigui«ite 
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E 1 concilio de Trento enseña que la fe es el comienzo, fundamento y 
raiz de la justiñcacidn (D 8oi). Es el comienzo, porque establece el primer 
contacto entre nosotros y Dios en cuanto autor del orden sobrenatural: 
lo primero de todo es creer en El. Es el fundamento, en cuanto que todas las 
demds virtudes—incluso la caridad—^presuponen la fe y en ella estriban 
como el edificio sobre sus cimientos: sin la fe es imposible esperar o amar 
a Dios. Y es la ralz, porque de ella, informada por la caridad, arrancan y 
viven todas las dem^s virtudes. 

275. 4. Sujeto dc la fe. Esta expresidn puede tener dos 
sentidos: remcfto y prdximo, segun se refiera a las personas que tie- 
nen o pueden tener fe o a la potencia o facultad del alma en la que 
reside el hdbito sobrenatural de la fe. Y asi: 

1,0 En sentido remoto, son sujetos de la fe, o sea, poseen el 
hdbito de la fe: 

a) Todos los justos del mundo, o sea, todos los que poseen la gracia 
santificante (con el bautismo o sin ^l), ya que la gracia santificante va siempre 
unida a la fe sobrenatural o infusa. Sabido es que puede poseerse la gracia 
aun sin haber recibido el sacramento del bautismo, pero no sin el deseo (al 
menos impUcito) de 61 . Tal es el caso de los paganos justificados. 

b) Todos los bautizados, aunque est 6 n en pecado mortal, con ta 
que no hayan pecado directamente contra la fe por la herejfa formal o la 
apostasia. La fe de estos tales es muerta o informe, pero verdadera y sobre- 
natural. Es el ñltimo esfuerzo de la misericordia de Dios para no dejar entc- 
ramente a obscuras al desgraciado pecador. La existencia de esta fe informe 
fu^ definida por el concilio de Trento (D 838). 

c) Las almas del purgatorio, que no poseen añn la visi6n beatifica 
y, por lo mismo, conservan todavia la fe. 

No soN sujETOS DE LA FE, porque su estado es incompatible 
con ella: 

a) Los dngeles y bienaventurados del cielo, que gozan de la visi6n intui- 
tiva de Di6s y de los misterios sobrenaturales. 

b) Los demonios y condenados del infiemo, que estdn enteramente pri- 
vados de todo rastro y vestigio de vida sobrenatural. Poseen tan s6lo una 
especie de fe natural, obligada o forzada por la evidencia del castigo que 
sufren de parte de Dios. En este sentido dice el ap6stol Santiago que los 
demonios «creen y tiemblan» (lac, 2,19). 

c) Los niños del limbo, que carecen tambi6n de toda participaci6n en 
la vida sobrenatural. 

2.® En sentido pr6ximo, el hibito sobrenatural dc la fe reside 
en el entendimiento especulativo. Es doctrina comun y completamente 
cierta en teologia, ya que lo propio de la fe es creer, lo cual es, mani- 
fiestamente, un acto del entendimiento. 

Sin embargo, la voluntad interviene tambi6n, y de manera decisiva, en 
el acto de fe. Porque, tratdndose de verdades cuya evidencia intrlnseca se 
nos escapa (aunque tengamos de ellas certeza firrriisiTna, en cuanto reveladas 
por Dios, que no puede engañarse ni engañarnos), es preciso que la voluntad 
ordene al entendimiento que crea a pesar de la falta de visi6n. Lo cual no 
serla necesario, ni siquiera posible, si e| entendimiento percibiera direçtg- 
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mente la evidencia intrinseca de las verdades que la fe propone, ya que en- 
tonces no tendria mas remedio que inclinarse ante la verdad evidente, 
aunque la voluntad no se lo ordenara. 

La voluntad, pues, movida y actuada por la divina gracia, impera al 
entendimiento el acto de fe. Por eso dice Santo Tomds, profundisimamente, 
que «la fe no estd en el entendimiento, sino en cuanto imperada por la vo- 
luntad; de donde, aunque esto que viene de parte de la voluntad pueda 
decirse accidental al entendimiento, es, sin embargo, esencial a la fe» 2. Y en 
otra parte: «En el conocimiento de la fe corresponde la principalidad a la 
voluntad, porque el entendimiento asiente por la fe a lo que se le propone 
porque quiere y no porque le arrastra la evidencia misma de la verdad»3. 
Por eso, el acto de fe es perfectamente libre y meritorio. 

5. Objeto de la fe. En la fe, como en todas las demds vir- 
tudes, cabe distinguir el objeto material, sobre el que recae, y el 
objeto formal, o motivo de la misma. Vamos a examinarlos por 
separado. 

A) Objeto material 

276. E1 concilio Vaticano (D 1792) enseñd con toda precisidn 
y claridad cudl es el objeto material de la fe en las siguientes pala- 
bras, que recoge al pie de la letra el G6digo can6nico (0^,1323 § i): 

Hay quc crcer con fc divina y cat61ica todo lo quc se conticne en 
la palabra de Dios escrita o transmitida por la tradicidn, y que la Igle- 
sia por definicidn solemne o por su magisterio ordinario y universal 
propone como divinamentc revelado. 

Expliquemos los tdrminos de esta proposici6n, modelo de pre- 
cisi6n y exactitud: 

Hay que creer con fe divina y CAT61-ICA, es decir, con fe sobrenatural 
apoyada en la autoridad de Dios, que revela, y en la de la Iglesia, que nos 
garantiza infaliblemente la existencia de la divina revelacidn. 

Todo lo que se contiene en la palabra de Dios escrita o trans- 
MITIDA POR LA tradici6n. Gon ello se indican las dos fuentes de la divina 
revelacidn, o sea, la Sagrada Escritura, que nos la transmite por escrito, y la 
tradicidn catdlica, quc nos la transmite por escrito u oralmente de genera- 
ci6n en generacidn. La mayor parte de las sectas protestantes desconocen 
la vfa de la tradicidn y no admiten como pertenecientes a la fe sino las ver- 
dades contenidas expresamente en las Sagradas Escrituras; pero esta doc- 
trina es enteramente falsa y her^tica y como tal ha sido condenada por la 
Iglesia (D 783-784). 

Gon estas palabras se excluyen tambi6n, como objeto material de la fe 
divina y cat6Iica, las revclaciones privadas que puedan recibir algunas per- 
sonas en particular, y que solamente ellas estdn obligadas a creer con fe 
divina si les consta con toda certeza, en virtud de la luz prof^tica, el origen 
divino de las mismas. 

Y QUE LA Iglesia propone como divinamente bevelado. La proposi- 
ci6n de la Iglesia, aunque no forma parte del objeto formal de la fe (que ea 

2 De veritate 14,3 ad 10; cf. 11-11,4,2. 

J Contra Gentiifs 3,40. 
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iSnicamente la autoridad de Dios, que revela), es, sin embargo, una condi- 
ci6n sine qua non para que el asentimiento de nuestro entendimiento sea 
acto de fe divina, hasta el punto de que el testimonio de Dios, que revela, 
no especifica el acto de fe divina a no ser que se aplique infaliblemente 
por la declaracion de la Iglesia'^. 

La razon es porque el testimonio de Dios no podemos conocerlo con 
certeza y aplicarnoslo infaliblemente sino por la luz profetica (que ilumina 
tan s6Io al que recibe directamente la divina revelacidn) o por la proposicidn 
infalible de la Iglesia, quien, en virtud de la asistencia especial del Espfritu 
Santo, no se puede equivocar. Por eso, en las sectas protestantes que recha- 
zan la autoridad de la Iglesia hay un verdadero desbarajuste y caos en torno 
a las verdades que han de admitirse por la fe: cada uno cree o rechaza lo 
que le parece, sin mas norte ni guia que su propio capricho. 

PoR definici6n solemne. Es una de las formas—la mds clara y expH- 
cita—^de proponer a los fieles las verdades de la fe. Tiene lugar cuando el 
Papa define ex cathedra algfin dogma de fe o lo declara expresamente el 
concilio ecumdnico presidido y aprobado por el Papa. 

O POR su MAGisTERio ORDiNARio Y UNivERSAL. Es la otra forma con 
que la Iglesia propone a los fieles las verdades que se han de creer con fe 
sobrenatural o divina. Consiste en la enseñanza comñn y universal de una 
determinada doctrina por todos los obispos y doctores esparcidos por el 
mundo entero. Es imposible que esta enseñanza universal pueda fallar o 
contener algñn error, en virtud de la asistencia especial del Espiritu Santo, 
que no puede permitir que la Iglesia entera yerre en alguna doctrina relativa 
a la fe o a las costumbres. 

Guando la Iglesia, ya sea por definicidn solemne, ya por su magisterio 
ordinario y universal, propone a los fieles alguna verdad para ser crelda 
como revelada por Dios, esa verdad adquiere el nombre de dogma, Por con- 
siguiente, un dogma es una verdad revelada por Dios y propuesta por la 
Iglesia como tal. 

277. Escolio: ^Puede crecer el objeto material de la fc, o sea, el 
nñmcro de verdades que han dc creer los fieles como reveladas por 
Dios? 

Hay que contestar que no cabe un crecimiento substancial y objetivo, 
pero si accidental y subjetivo. 

En efecto: es doctrina cat6lica que con la muerte del ñltimo ap6stol 
(San Juan) qued6 cerrado definitivamente y para siempre el dep6sito de 
la revelacidn piiblica y oficial que Dios se ha dignado hacer a los hombres 
(D 2021). Ninguna verdad pucde añadirse a la fe cat6lica que no este con- 
tenida cxplfcita o imph'citamente en cse dep6sito revelado. No cabe, pues, 
un progreso dogmdtico objetivo (de nuevas verdades no reveladas por Dios 
explfcita o implfcitamente) ni tampoco una evolucidn dogmdtica que haga 
cambiar de sentido antiguos dogmas ya definidos. Este progreso y evoIuci6n 
substancial, hasta cambiar de sentido, ha sido expresamente condenado 
por la Iglesia en el concilio Vaticano (D 1818). 

Lo tinico que cabe, y ha ocurrido muchas vcces en la Iglesia a trav6s 
de ios siglos, es una evolucidn homogenea del dogma catdlico 5 , o sea, una 
mayor explicacion de los dogmas, pero conservando siempre el mismisimo 
sentido, que es definitivo e irreformable. Ciertas verdades que estaban 


* Cf. II-II,s,3; Salmanticenses, Defide dhp.8 n.32. 

5 E1 lector que quiera una infonnacidn acabadlsima sobre este importante asunto puede 
consultar la magistral obra del P. MARfN Sola, O. P., La evolucion homogenea del dogma 
catolico, publicada cn esta misma coleccibn de la BAG (n.84). 


Mor, p. seglares 1 
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contenidas impllcitamente en la divina revelacidn, ya sea en la Sagrada Es- 
critura, ya en ia tradicidn catdlica, han sido sacadas a plena luz por ia Igle- 
sia proponi^ndolas expllcitamente a la fe de los fieles. Tales son, por ejem- 
plo, los dogmas de la Inmaculada Concepcidn, de la Asuncidn de Marla 
y otros semejantes. La Iglesia no inventa nada con ello, ni crea, en realidad, 
nuevos dogmas, sino que se limita a proponer infaliblemente a los fieles, 
como reveladas por Dios, ciertas verdades que estaban ya contenidas ex- 
pMcita o impHcitamente en el depdsito de la divina revelacidn, ya sea en 
la Sagrada Escritura, ya en la tradicion catolica, que son las dos fuentes 
de la misma divina revelacidn. De esta forma, el deposito revelado, sin 
ningiin cambio ni mutacion substancial, va como madurando y perfeccio- 
ndndose en nosotros, en cuanto que cada vez lo conocemos mejor y mds 
expUcitamente bajo la direccidn infalible de la Iglesia, asistida y gobemada 
por el Espiritu Santo. 


B) Objeto formal 

278. Prenotando. Como es sabido, se dintingue en filosoffa esco- 
Mstica un doble objeto formal: a) e\ objeto formal quod, que se refiere al 
aspecto principal con que se mira el objeto material (v.gr., la vista se fija 
ante todo y sobre todo en el color de los objetos, y mediante el color se fija 
en todos los demas aspectos: tamaño, figura, etc.); y b) el objeto formal 
quo, que no es otra cosa que el motivo, la razdn o el medio por el que se 
percibe el objeto formal quod (v.gr., el objeto formal quo de la visidn es la 
luz, ya que sin ella no podda verse el color, que es el objeto formal quod de 
la misma visidn). 

Teniendo en cuenta estos principios, he aqul, en dos sencillas 
proposiciones, el doble objeto formal de la fe: 

1.» E 1 objeto formal «quod» de la fe divina es cl mismo Dios cn cuan- 
to es en si mismo la primera y suma Verdad. 

pRENOTANDO. Los tedlogos suelen distinguir un triple aspecto en Dios 
como primera y suma Verdad: en el orden del ser, del conocimiento y de la 
manifestacidn. En el orden del ser (in essendo) se llama Verdad primera a 
la misma divinidad, en cuanto distinta de las divinidades falsas. En el del 
conocimiento (in cognoscendo ) es la infinita sabiduria de Dios, que no puede 
equivocarse. Y en el de la manifestacidn (in dicendo) es la infinita veracidad 
de Dios, que no puede engañarnos. 

Sentido. A 1 decir que el objeto formal quod de la fe divina es el mismo 
Dios en cuanto es en si mismo la primera y suma Verdad, nos referimos 
al primer aspecto (in essendo) de los tres que acabamos de recordar. 

Prueba. La raz6n es muy sencilla. E 1 objeto formal quod de cualquier 
hdbito o facultad es, como hemos dicho, aquelIo que el habito o la facultad 
miran principalmente en su propio objeto material (el color en las cosas 
con relacidn a la vista). Ahora bien: lo que el habito sobrenatural de la fe 
mira ante todo y sobre todo en los datos materiales de la fe es el mismo 
Dios en cuanto es en sl mismo la primera y suma Verdad; luego este es ej 
objeto formal quod de la fe 6, 


« Cf. 
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a.* E 1 objeto formal «quo» de la fe divina es la autoridad de Dios, que 
revela; fundada en la infinita sabiduria de Dios, que no puede en- 
gañarse, y en su infinita veracidad, que no puede engañamos. 

Prenotando. Recuerdese lo que acabamos de decir sobre la sabiduria 
infinita de Dios, en la que no cabe el error y hace del mismo Dios la primera 
Verdad en el orden del conocimiento (in cognoscendo); y sobre su infinita 
veracidad, por la que no puede engañarnos y le constituye en la primera 
Verdad en el orden de la manifestacion (in dicendo). 

Sentido. Nos referimos, como aparece claro, a Dios como primera 
Verdad en el orden del conocimiento (infinita sabidurfa) y en el de la mani- 
festacidn (infinita veracidad). 

Prueba. Un doble argumento: 

a) El magisterio de la Iglesia. Lo dice expresamente el concilio 
Vaticano en las palabras que ya hemos citado mas arriba: «Creemos ser 
verdadero lo que Dios ha revelado, no por la intrinseca verdad de las cosas 
percibidas por la luz natural de la razdn, sino por la autoridad del mismo 
Dios, que revela, el cual no puede engañarse ni engañarnos» (D 1789). 

b) La razdn teoldgica. Es evidente con s6lo tener en cuenta que el 
objeto formal quo de cualquier habito no es otra cosa que el motivo, la 
razdn o el medio por el que percibe su objeto formal quod (la luz con res- 
pecto al color en las cosas visiblcs). Ahora bien: el motivo o la razdn por 
la cual el hombre cree las verdades reveladas por Dios no es otro que su 
propia divina autoridad, fundada en su infinita sabidurla y en su infinita 
veracidad. Luego 6ste es el objeto formal quo de la fe. 

Corolario. De estos principios se desprende una consecuencia muy 
importante, y es que cualquiera que negare un solo artfculo de la fe, per- 
derfa ipso facto la fe en toda su universalidad o extensibn, o sea, en todas 
las denris verdades reveladas por Dios. No vale decir: «Yo creo todo lo 
que enseña la Iglesia, menos tal cosa». EI que diga esto ha perdido total- 
mente la fe catdlica. Porque muestra claramente que el motivo o la razdn 
de su fe en las demas verdades reveladas no es ya la autoridad de Dios, 
que revela (porque en este caso no rechazarla absolutamente nada de cuanto 
Dios ha revelado), sino su propio criterio o capricho, en virtud del cual acepta 
o rechaza lo que le parece o no le parece bien. Ha destrufdo el motivo formal 
de la fe (la autoridad de Dios, que revela), substituy6ndole por otro com- 
pletamente distinto (su propio criterio o capricho), y, por consiguien- 
te, ha perdido enteramente la fe en toda su universalidad o extensidn 

(cf. 11-11,5,3). • 

279. 6. Analisis del acto de fe. Los principios que aca- 
bamos de sentar nos llevan como de la mano a hacer el andlisis del 
acto de fe, o sea, cdmo y por que llegamos a creer las verdades de 
la fe. 

Un ejemplo aclarara este analisis. Si a un cristiano le preguntan; gPor 
que crees que Dios es uno y trino?, contestara sin vacilar; Porque Dios lo ha 
revelado y no puede engañarse ni engañarme. Y si le preguntan nuevamente: 
g Y c 6 mo sabes que Dios lo ha revelado?, respondera en el acto (si es culto y 
estd bien instruido en su fe); Por los motivos de credibilidad 

i Un cristiano sencillo y sin cultura no sabrla dar esta respuesta. Sln duda contestarfa: 
♦Porque ine lo dice la Iglesia, que es mi madre, o d señor cura, que lo sabe muy bien». Pero, 
si se continuara interrogdndole sobrc los motivos en que se apoya la Iglesia o el señor cura 
para afirmar tal cosa, hay que llegar forzosamente a los motivos de credibilidad. Por eso nos- 
otros vamos directamentc al fondo de la cuestidn, presçindiendo de los rodeos que serian 
menester tratdndose de personas sencillas o ignoiantes. 
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Asi es la verdad. Pero es menester interpretar rectamente el 
sentido de esa respuesta para no dar en lamentables extravios, que 
darlan al traste con el verdadero motivo formal de la fe y la destrui- 
rian en cuanto tal. Vamos a precisar en unas conclusiones, sencillas 
y claras, el verdadero analisis del acto de fe, o sea, de los motivos 
en que se apoya y resuelve nuestra fe sobrenatural. 

Conclusion E 1 acto de fe de los profetas y apostoles con relacion 
a las cosas que les revelo directamente el mismo Dios, se apoyaba 
y resolvia—sin mas—en la autoridad del mismo Dios, conocida 
infaliblemente por ellos mediante la luz profetica. 

La raz6n es porque los profetas y apostoles, que fueron ilustrados di- 
recta e inmediatamente por el mismo Dios, recibian, juntamente con las 
verdades que se les revelaban, la luz profetica para percibir con evidencia 
absoluta e infalible certeza que se trataba del mismo Dios, manifestandoles, 
con su sabiduria y veracidad infinitas, aquellas verdades sobrenaturales. Por 
donde no necesitaban ningdn otro argumento ni rodeo para hacer un acto de 
fe divina en aquellas verdades, apoyados en la autoridad misma de Dios, que 
se las revelaba directa e inmediatamente. 

Conclusion 2.®’ Los catolicos quc no rccibcn directamentc del mismo 
Dios la revelacidn sobrenatural, han de apoyar su fe en la autori- 
dad de Dios, que revela, conocida ciertamentc por la proposicidn 
infalible de la Iglesia, cuya autoridad infalible para proponer las 
vcrdades de la fe consta con toda certeza por los motivos de cre- 
dibilidad. 

En esta conclusion est 4 n contenidas muchas cosas que es me- 
nester explicar cuidadosamente. Vamos a exponerlas por partes. 

a) Los cat6licos, o sea los que pertenecen de hecho a la Iglesia ver- 
dadera de Cristo y se rigen y gobiernan por su autoridad infalible. Con las 
almas rectas y de buena voluntad que estan inculpablemente fuera de la 
Iglesia (herejes o paganos de buena fe), Dios obra (o puede obrar si quiere) 
de otra manera mas inmediata y directa (v.gr., iluminandoles interiormente 
para que conozcan y acepten por la divina autoridad las verdades de la fe 
indispensables para la salvaci6n). 

b) Han de apoyar su fe sobrenatural en la autoridad de Dios, 
QUE Rin^ELA. Es absolutamente indispensable para no destruir en su ralz 
la misma fe, ya que, corao hemos explicado mas arriba, la autoridad de Dios, 
que revela, es el objeto o motivo formal de la fe, y no se puede prescindir de 
el sin destruir en absoluto la misma fe. 

Pero cabe preguntar: c6mo conoce o sabe el catdlico infali- 

blemente que Dios ha revelado tal cosa? Respondemos con las si- 
guientes palabras de la conclusion: 

c) Conocida ciertamente por la proposicion infalible de la 
Iglesia. Ya hemos dicho que sin la proposici6n de la Iglesia no podrfamos 
conocer infaliblemente las verdades que Dios ha revelado, aunque leyeramos 
la Sagrada Escritura y conocieramos integramente todo el dep6sito de la tra- 
dici6n. Porque nadie podda garantizarnos de manera infalible que inter- 
pretabamos rectamente y en su verdadero sentido las verdades divinas con- 
tenidas en la Sagrada Escritura y en la tradicion; sin cuya garantla infalible 
podrlamos confundir lo verdadero con lo falso y hacer imposible la fe verda- 
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dera y sobrenatural. Esta es la raz6n del desbarajuste dogmatico que reina 
entre las sectas protestantes, que admiten o rechazan lo que les parece ver 
en la Sagrada Escritura sin otro control ni gula que su propia razon y libre 
examen. 

Pero notese que la intervencion de la Iglesia se limita a garantizarnos 
infaliblemente el verdadero sentido y alcance de la divina revelacion; pero el 
motivo formal por el que creemos aquellas verdades no es la autoridad de la 
Iglesia, sino la autoridad misma de Dios, garantizada por la proposicion infa- 
lible de la Iglesia. 

,iEn que se resuelve, finalmente, nuestra fe en la autoridad 
infalible de la Iglesia? Es el dltimo punto que nos queda por exa- 
minar, y al que responden las tiltimas palabras de la conclusidn. 
Helas aqm: 

d) CuYA AUTORIDAD INFALIBLE PARA PROPONER LAS VERDADES DE LA 
FE CONSTA CON TODA CERTEZA POR LOS MOTIVOS DE CREDIBILIDAD. LoS moti- 
vos de credibilidad son principalmente los milagros, las profecias y la Igle- 
sia por si misma. Escuchemos la explicacion del concilio Vaticano: 

Despues de decir que la fe es una virtud sobrenatural procedente de la 
gracia divina y de la inspiracibn del Esplritu Santo, añade el santo concilio: 

«Sin embargo, para que el obsequio de nuestrafe fuera conforme a la razdn 
(cf. Rom. i 2 ,i), quiso Dios que a los auxilios internos del Esplritu Santo se 
juntaran argumentos externos de su revelacibn, a saber, hechos divinos y, 
ante todo, los milagros y las profecias, que, mostrando de consuno luminosa- 
mente la omnipotencia y ciencia infinita de Dios, son signos certisimos de 
la divina revelacidn y acomodados a la inteligencia de todos. Por eso, tanto 
Moises y los profetas como, sobre todo, el mismo Cristo Señor hicieron y pro- 
nunciaron muchos y clarlsimos milagros y profeclas; y de los apñstoles lee- 
mos: «Y ellos marcharon y predicaron por todas partes, cooperando el Se- 
ñor y confirmando su palabra con los signos que se seguian» (Mc. 16 , 20 ) 
(D 1790 ). 

«Es mds: la Iglesia por sl misma, es decir, por su admirable propaga- 
ci6n, eximia santidad e inexhausta fecundidad en toda suerte de bienes, 
por su unidad cat6Iica y su invicta estabilidad, es un grande y perpetuo mo- 
tivo de credibilidad y testimonio irrefragahle de su divina legacidn» (D 1794 ). 

Estos son los principales motivos de credibilidad que nos muestran con 
toda certeza la divina autoridad de la Iglesia para proponernos infaliblemente 
el dep6sito de la divina revelaci6n. Pero n6tese una vez mas que nuestra fe 
no se funda, como motivo formal, ni en la autoridad infalible de la Iglesia 
ni en los motivos de credibilidad que nos la dan a conocer, sino ñnica y ex- 
clusivamente en la autoridad del mismo Dios, que revela, si bien utilizamos la 
autoridad de la Iglesia como garantia infalible de que Dios ha revelado aque- 
Ilas cosas y los motivos de credibilidad como prueba racional de la divina 
autoridad de la Iglesia. 

Reduciendo, pues, a una serie de formulas breves, precisas y 
exactas el analisis interno del acto de fe sobrenatural, nos encontra- 
mos con los siguientes elementos: 

a) Dispositivamente el acto de fe se apoya en los motivos de credi- 
bilidad que nos certifican la divina autoridad de la Iglesia. 

b) Directivamente se apoya en la autoridad de la Iglesia, que nos 
propone infaliblemente las verdades que hay que creer como reveladas por 
Dios. 
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c) Formalmente se apoya exclusivamente en la autoridad del mismo 
Dios, que revela, en el que no cabe el error o el engaño. 

d) Eficientemente procede de la gracia e inspiracidn de Dios, influ- 
yendo en el entendimiento y en la voluntad del creyente. 

Toda esta doctrina la resume hermosamente Santo Tomds en 
el siguiente texto, que no nos resistimos a transcribir: 

«En cuanto al asentimiento del hombre a las verdades de la fe, puede 
asignarse una doble causa. Una, inducMndolo exteriormente, v.gr., la visidn 
de un milagro o la persuasion de otros hombres que nos impulsan a la fe, 
Pero esta causa no es suficiente, porque la experiencia enseña que, viendo 
un mismo milagro y oyendo a un mismo predicador, unos creen y otros no. 
Es preciso, pues, señalar otra causa que mueva interiormente al hombre 
para que preste su asentimiento a las verdades de la fe. Los pelagianos de- 
cfan que esta causa interior cra ñnicamente el libre albedrfo del hombre... 
Pero esto es completamente falso; porque, como quiera que el hombre al 
asentir a las verdades de la fe se eleva sobre su propia naturaleza, es necesa- 
rio que esta elevacidn la produzca un principio sobrenatural que le mueva 
interiormente, que es el mismo Dios. Por consiguiente, la fe, en cuanto a su 
acto principal, que es el asentimiento, procede de Dios, que nos mueve in- 
teriormente por la gracia» *. 

Esta magnifica doctrina del Ang^lico explica cumplidamente 
por qu6 muchos no creen, a pesar de poseer una inteligencia clara 
y de conocer los motivos eficacisimos de credibilidad que acompa- 
fian a la fe cristiana. Les falta la buena voluntad y, por consiguiente, 
tarabi^n la gracia interior de la fe. Nunca se insistird bastante en la 
necesidad de pedir a Dios que conserve y aumente en nuestros 
corazones el tesoro sobrenatural de la fe, ya que esa conservacidn y 
aumento no depende de nuestras fuerzas naturales, como no de- 
pendid tampoco su primera adquisici6n. 

280. 7. Propledades de la fc. Las principales propiedades 
generales de la virtud de la fe son tres: sobrenaturalidad, libertad e 
infalibilidad. 

a) SoBRENATURALiDAD. La fe es sobrenatural en toda la cxtensi6n dc 
la palabra. Tanto por su principio, que es la gracia e inspiracion de Dios, 
como por su objeto material, que son las verdades sobrenaturales que Dios 
se ha dignado revelar; como por su objeto formal, que es la autoridad de Dios 
como primera Verdad sobrenatural; como por su fin, que eslavisibn beati- 
fica en la vida eterna. 

b) Libertad. No se trata aqui de la libertad moral, como si el hombre 
fuera libre de creer o no creer; sino de la libertad/isica o psicoldgica, que 
procede de la inevidencia intrinseca del objeto de la fe. Las verdades de la 
fe—^aunque certfsimas objetivamente o en si mismas—son subjetivamente 
obscuras c inevidentes. Se trata de cosas no vistas, muchas de las cuales 
trascienden por completo las luces de la razon, aunque no la contradigan. 
Ahora bien: lo que no es evidente en sf mismo no arrastra necesariamente al 
entendimiento, que no asentiria a ello si no se lo imperara libremente la vo- 
luntad. Lo cual, sin embargo, no puede ser mas prudente y razonable, puesto 
que constan con toda certeza los motivos de credibilidad que hacen aquellas 

» 11-11,6, t. 
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verdades evidentemente crelbles. De esta mancra sc salvan, a la vez, la obscu- 
ridad de la fe, su firmeza inquebrantable, su libertad y su mmto sobrenatural 
ante Dios, 

La libertad del acto de fe ha sido definida expresamente por la Iglesia. 
He aquf la declaracidn dogmdtica del concilio Vaticano: 

«Si alguno dijere que el asentimiento a la fe cristiana no es libre, sino 
que se produce necesariamente por los argumentos de la raz6n, o que la 
gracia de Dios solo es necesaria para la fe viva que obra por la caridad 
(Gal. 5,6), sea anatema» (D 1814), 

c) Infalibilidad. La fe, como se comprendc sin esfuerzo, es absolu- 
tamente infalible. No cabe en ella el mas insignificante fallo o error, ya que 
se apoya inmediatamente en la autoridad misma de Dios, que no puede 
engañarse ni engañarnos. Lo que nos dice la fe es mds cierto todavia que 
lo que nuestra raz6n puede llegar a conocer con certeza matemdtica o meta- 
fisica. Porque, como dice hermosamente Santo Tomas, «mucho m6s cierto 
puede estar el hombre de las cosas que le dice Dios, que no puede equivo- 
carse, que de las que vea con su propia raz6n, que puede caer en el error» 

Sin embargo, el grado de firmeza en el asentimiento de fe depende de 
la gracia, que ilumina el entendimiento y mueve a la voluntad. Y asf vemos 
que la fe de los santos era mds firme e inquebrantable quc la de los simples 
creyentes, por su mayor grado de fervor bajo el influjo de la divina gracia. 
Con todo, aun los simples creyentes han de prestar su asentimiento a las 
verdades reveladas por Dios con toda certeza, o sea sin la menor vacilaci6n 
o duda voluntaria, que serfa un grave pecado contra la fe y la destruirla por 
completo. Volveremos sobre esto al hablar de los pecados contra la fe. 

281. 8. Efcctos. Santo Tomds dedica a estudiar los efectos 
de la fe una breve, pero magnlfica cuestidn, dividida en dos artlcu- 
los (11-11,7). He aqul un resumen de su espl^ndida doctrina; 

ArtIculo i.*> Si el temor es efecto de lafe. La respuesta es afirmativa. 
Porque la fe nos habla de los castigos que impone al pecador, y en este sen- 
tido engendra en nosotros el temor servil, que es el propio de la fe informe 
o muerta por el pecado. Pero nos habla tambi6n de Dios como de un inmenso 
y alfisimo Bien al que nada se puede equiparar y cuya p6rdida es el mayor 
de los males, y en este sentido engendra en nosotros el temor filial, lleno de 
respeto y amor, que es el propio de la fe viva y formada, inseparablemente 
unida a la gracia y la caridad. 

ARxfcuLO 2.° Si la purificacidn del corazdn es efecto de lafe. Respuesta 
afirmativa por la autoridad de San Pedro, que lo dice expresamente en los 
Hechos de los Apdstoles (15,9). He aquf el razonamiento teol6gico del Ang6- 
lico: «La impureza de cualquier cosa consiste en su mezcla con cosas inferio- 
res o mas viles; y asf no decimos que la plata es impura por su uni6n con el 
oro, que la hace aumentar de valor, sino por su mezcla con el plomo o el es- 
taño, que son de peor condici6n. Ahora bien: es manifiesto que la criatura 
racional es mas digna que todas las criaturas temporales y corporales; y, por 
lo mismo, se hace impura cuando se somete por el amor a las cosas temporales. 
Pero de esta impureza se purifica por un movimiento contrario, o sea, cuando 
tiende a lo que est6 sobre sf misma, esto es, a Dios. Y como el primer prin- 
cipio del movimiento hacia Dios es la fe, hay que concluir quc es ella el 
primer principio de la purificaci6n del coraz6n; y si se trata delafe informa- 
da por la caridad, produce la perfecta purificaci6n del coraz6n». 


11-11,4,8 «d 51. 
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En este principio luminosisimo se apoyo San Juan de la Cruz 
para organizar la parte ncgativa de su sublime sistema mistico. 
Toda la Subida del Monte Carmelo y toda la Noche ohscura estan 
contenidas en germen en este maravilloso articulo de Santo Tomas. 

282, 9. Excelcncia de la fc. De todo cuanto acabamos de 
decir se desprende la soberana excelencia de la fe y su importancia 
extraordinaria en la vida cristiana. A 1 revelarnos su vida intima y 
los grandes misterios de la gracia y de la gloria, Dios nos hace ver 
las cosas, por decirlo asi, desde su punto de vista divino, tal como las 
ve El. Esto engrandece y dignifica increiblemente a la razon humana, 
hacimdola percibir armonias del todo sobrenaturales y divinas que 
jamas hubiera podido llegar a percibir naturalmente ninguna inte- 
ligencia humana ni angelica. 

«Hace cincuenta años—escribe con acierto el P. Garrigou-Lagrange—, 
quien no hubiera conocido añn la telegrafia sin hilos hubiera quedado no 
poco sorprendido al escuchar que un dia se podria oir en Roma una sinfo- 
nfa ejecutada en Viena. Mediante la fe infusa ofmos una sinfonfa espiritual 
que tiene su origen en el cielo. Los perfectos acordes de tal sinfonfa se Ila- 
man los misterios de la Trinidad, de la encarnacidn, de la redencidn, de la 
misa, de Ja vida eterna. 

Por esta audicidn superior es conducido el hombre hacia la eternidad, 
y deber suyo es aspirar con mds alma cada dfa hacia las alturas de donde 
procede esta armonia» 10. 

La fe es la primera virtud cristiana, en cuanto fundamento posi- 
tivo de todas las demas; sin ella no puede existir ninguna, como sin 
fundamento no puede haber edificio n. E 1 concilio de Trento, como 
ya hemos dicho, dice que la fe es el comienzo, el fundamento y la 
raiz de la justificacion (D 801). 

Por lo cual, nada mas util e importante para la vida cristiana 
que el ejercicio frecuente e intenso de los actos de fe hasta llegar 
a poseer una fe viva y ardiente como la de los santos, que sea el 
motivo inmediato de todas nuestras acciones y nos haga comenzar 
aca en la tierra nuestra vida de eternidad. EI cristiano no deberia 
dar un paso sino movido e impulsado por la fe. 


ARTICULO II 

Necesidad d e l a f e 

Prenotandos. i.° Como ya dijimos al establecer la divisiñn de la fe, 
cabe distinguir una doble necesidad: de medio y de precepto. Necesario con 
necesidad de medio es aqueIIo cuya omisidn, aun involuntaria o inadvertida, 
impide en absoluto la salvacion (v.gr., el arrepentimiento en el pecador). 


10 Garrigou-Lagrange, Las tres edades de la vida interior 1,3,2. 

11 Si bien la caridad es mAs excelente todavfa que la fe y que todas las demAs virtudes 
infusas, en cuanto que dice relacidn a Dios de modo mSs perfecto que la fe y en cuanto forma 
çjdrinsçça dç todas ellas, como explicaremos en su lugar correspondiente. 
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Y necesaiio con necesidad de precepto es aquello cuya practica esta mandada 
y es de suyo obligatoria, pero cuya omision inculpable no impide la salva- 
cion (v.gr., oir misa los domingos). 

2.° Hay que distinguir tambien entre la fe habitual, que consiste en la 
simple posesion del habito de la fe y la tienen incluso los niños bautizados 
antes del uso de la razon; y la fe actual, que consiste en el ejercicio consciente 
de la fe, ya sea con un acto intemo, ya con un acto publico o externo. 

Vamos a examinar por separado la fe necesaria con necesidad de medio 
y con necesidad deprecepto, tanto habitual como actual, interna o externa. 

I. CON NECESIDAD DE MEDIO 

283. Para mayor orden y claridad, vamos a proceder por con- 
clusiones. 

Conclusion La fe habitual es necesaria a todos los hombres con ne- 
cesidad de medio, de tal manera que sin eUa nadie se puede salvar, 

He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. San Pablo dice expresamente que «sin la 
fe es imposible agradar a Dios» (Hebr. ii,6). Y unos renglones antes habla 
dicho que la fe es «la substancia de las cosas que esperamos». La substancia 
significa aqul el principio y fundamento, y las cosas que esperamos son las 
relativas a la salvacion eterna. Luego sin la fe nadie puede salvarse. 

bj El magisterio de la Iglesia, E 1 concilio Vaticano enseña lo si- 
guiente: «Mas porque sin lafe es imposible agradar a Dios (Hebr. 11,6) y lle- 
gar al consorcio de los hijos de Dios, de ahi que nadie obtuvojamas la justi- 
ficacion sin ella, y nadie alcanzard la salvacidn eterna si no perseverare en 
ella hasta elfim (D 1793). 

c) La raz6n teol6gica. La razon es muy clara. Nadie puede salvarse 
sin la fe habitual, porque esta es indispensable para la justificacidn y se 
infunde juntamente con la gracia. EI que carece de fe. carece tambi^n de la 
gracia, y, por consiguiente, de ninguna manera se pueae salvar. 

Conclusion 2.“ La fe actual, o sea, el ejercicio explicito o implicito dc 
la fe, es neccsaria con necesidad de medio a todos los hombres 
adultos con uso de razon. 

Sentido. Nos referimos al acto de fe (fe actual), que puede ser expll- 
cito (diciendo, v.gr., creo en Dios) o implicito (v.gr., invocando a Dios, lo 
que seria imposible sin creer en El). 

Se prueba la conclusidn: 

a) Por LA Sagrada Escritura, Cristo dijo a sus apdstoles momentos 
antes de su ascensidn a los cielos: «Id por todo el mundo y predicad el Evan- 
gelio a toda criatura. EI que creyere y fuere bautizado, se salvara; mas el 
que no creyere, se condenard» (Mc. 16,15-16). Las Oltimas palabras siibrayadas 
se refieren, evidentemente, a la fe actual en los adultos. 

b) El MAGisTERio DE LA Iglesia. EI concilio de Trento dice exprcsa- 
mente que «la fe es el principio de la humana salvacion, el fundamento y raiz 
de toda justificacion». Para los que carecen del uso de razon basta la fe ha- 
bitual, que se les infunde en el bautismo; pero para los adultos con uso de 
raz6n se requiere la fe actual como condicidn previa para la justificacion 
(bajo el influjo de una gracia actual), y, por lo mismo, sin ella nadie puede 
justificarse ni salvarse. 
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c) La razon teol6gica. Es muy sencilla, Dios no justifica ni salva 
a los adultos sino por sus propios actos sohrenaturales, realizados bajo la mo- 
ci6n e influjo de su divina gracia. 

Corolario. De esta doctrina no se sigue en modo alguno que 
sea imposible la salvacion de los paganos o infieles que no han sido 
bautizados ni han recibido al misionero o predicador que les hable 
de la fe, ya que es axioma teologico certisimo que «al que hace lo 
que puede (con ayuda de la gracia actual), Dios no le niega jamas 
su gracia», Por eso Santo Tomas no vacila en escribir las siguientes 
hermoslsimas y consoladoras palabras: 

«Del hecho de que todos los hombres tengan que creer expllcitamente 
algunas cosas para salvarse, no se sigue inconveniente alguno si alguien ha 
vivido en las selvas o entre brutos animales. Porque pertenece a la divina 
Providencia el proveer a cada uno de las cosas necesarias para la salvacidn, 
con tal que no lo impida por su parte. Asl, pues, si alguno de tal manera edu- 
cado, Ilevado de la razon natural, se conduce de tal modo que practica el 
bien y huye del mal, hay que tener como cosa certlsima (certissime tenendum 
est) que Dios le revelar^, por una interna inspiracion, las cosas que hay 
que creer necesariamente o le enviara algtin predicador de la fe, como en- 
vi6 a San Pedro a Cornelio (Act. 20)» 12. 

Ahora bien: icu41es son las cosas que hay que creer indispen- 
sablemente y de una manera explicita para obtener la salvacidn? 
Vamos a verlo en la siguiente conclusidn. 

Conclusidn 3.* Hay quc crcer con fc explicita y por necesidad abso- 
luta, o de medio, al menos las dos siguientes verdades: que existe 
Dios y que es remimerador (o sea, que premia a los buenos y cas- 
tiga a los malos). 

Se prueba: 

a) La Sagrada Escritura. Lo dice cxpresamente San Pablo: «Es 
preciso que quien se acerque a Dios crea que existe y que es remunerador de 
los que le buscan» (Hebr. 11,6). 

b) El magisterio de la Iglesia. Inocencio XI condenb la siguientc 
proposicibn laxista: «No parece necesaria con necesidad de medio sino la fe 
en un solo Dios, pero no la fe expllcita en el Remunerador» (D 1172). 

c) La raz6n teol6gica. Es necesario para la salvacidn creer, al me- 
nos impllcitamente, todas las verdades de la fe, sin excluir ninguna. Ahora 
bien; en esas dos verdades se contienen impUcitamente todas las demds. Por- 
que en la existencia de Dios se incluyen todas sus perfecciones y atributos; 
y en su condicidn de remunerador se contiene todo el orden de su provi- 
dencia, con todas las gracias, medios y auxilios que nos conducen al fin 
sobrenatural. Luego... 

Pero advi^rtase bien que esta fe en la existencia y rcmuneracidn de 
Dios ha de ser sobrenatura.L No basta la simple deduccibn filosdfica de am- 
bas cosas, que puede demostrarse por la simple raz6n natural; porque en 
este caso no tendrfamos todavfa la virtud sobrenatural de la fe ni poseeria- 
mos impUcitamente o en germen las demds virtudes sobrenaturales. Ni se 
sigue de esto ningiin inconveniente en la prdctica, pues, como acabamos 


1 * Santo TomAs, De veritate I4tri ad i. 
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de decir con palabras de Santo Tomds, si es preciso, Dios iluminard y 
movera interiormente con su gracia a todos los hombres de buena voluntad 
del mundo para que puedan creer esas cosas sobrenaturalmente. 

CoDcIusidn 4.* No consta con certeza absoluta quc sea necesaria con 
necesidad de medio para la salvacion la fe explicita cn la Encarna- 
cion del Verbo y en la Trinidad de personas divinas. Pero es la sen- 
tencia mas probable y es del todo obligatoria en la prdctica. 

Algunos teblogos (tales como Lugo, Pesch, Van Noort, etc.) niegan 
que sea necesaria cori necesidad de medio la fe explicita en esos misterios, 
fundandose en que San Pablo no los menciona en el texto que hemos citado 
en la conclusidn anterior, y en que los otros testimonios escriturarios que 
se invocan no parecen demostrar otra cosa que la necesidad absoluta de 
la fe impUcita en esos misterios, o, a lo sumo, la obligacibn de la fe explfcita 
con necesidad de precepto una vez recibida la suficiente instruccidn en la fe. 

Sin embargo, la sentencia que afirma la necesidad de creer explfcita- 
mente con necesidad de medio ambas cosas, es muchlsimo mas probable 
y cuenta entre sus partidarios a Santo Tomds y a San Alfonso Marfa de 
Ligorio, a quicnes siguen la mayor parte de los tedlogos. EI mismo San Pa- 
blo dice que «la justicia de Dios (viene) por la fe en Jesucristo, para todos 
los que creen, sin distinddn» (Rom. 3,22); y el mismo Cristo nos dice en 
el Evangelio: «Esta es la vida eterna: que te conozcan a ti, rinico Dios ver- 
dadero, y a tu enviado Jesucristo» (lo. 17,3). Y aunque es posible que estos 
textos puedan ser interpretados rectamente sin recurrir a la fe explfcita, 
hay algunas declaraciones de la Iglesia que favorecen abiertamente la ne- 
cesidad de esa fe explfcita en la Encarnacidn y la Trinidad. Y asf, por 
ejemplo, el Santo Oficio, respondiendo a la pregunta sobre si podrfa scr 
bautizado el adulto moribundo que, ignorando las verdades de la fe, promc- 
tiera aprenderlas al recuperar la salud, contestd el 25 de enero de 1703; 
«No es suficiente esa promesa, sino que el misionero tiene que explicarlc 
al adulto, aun al moribundo, que no sea del todo incapaz, los misterios de la 
fe que son necesarios con necesidad de medio, como son, principalmente, 
los misterios de la Trinidad y de la Encamacidn». Y el papa Inocencio XI 
condenb la siguiente proposicidn laxista: «EI hombre es capaz de absolu- 
ci6n aunquc ignore los misterios de la fe y aunque desconozca por igno- 
rancia, incluso culpable, el misterio de la Santfsima Trinidad y de la Encar- 
nacidn de nuestro Señor Jesucristo» (D 1214). 

A pcsar de estas decisiones eclesi^isticas, el problema no estd, sin cm- 
bargo, definitivamente resuelto. Porque la decisidn del Santo Oficio se 
refiere a un moribundo que tiene a su lado un misionero que puede expli- 
carle, siquiera sea de manera rapida y rudimentaria, csas verdades capitales 
de la fe. Y en la sentencia condenada por Inocencio XI se trata de un pecador 
que ignora culpablemente esos misterios que, aun en la sentcncia mds benigna, 
obligan al menos con necesidad de precepto 13 . 

Con todo, teniendo en cuenta que la sentencia que exige con necesidad 
de medio la fe explfcita en esos misterios es muchfsimo mds probable, es 
obligatorio para todos seguirla en la practica; ya que los mismos probabi- 
listas (cuyo sistema les permite seguir, en general, las sentencias menos 


Algunos autorcs invocan tambite el Simbolo de la fe OfAmmiM (D 39-40), donde, 
dcspu6s de decimos que «la fc catdlica es quc venemnos a un solo Dios cn la Trinidad, y a 
la Trinidad en la unidad*, sc añade tcrminantcmente: «Pero es necesario para la etema sal- 
vacidn creer tambien fielmente en la Encamacion de nuestro Señor Jesucristo». Pero tampoco 
cst 4 claro si se refiere a una necesidad estrictamente de medio o s 61 o de precepto para el que 
ha sido ya suficientemente instmido cn la fe. 
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probables, con tal que sean probables) excluyen expresamente de su sis- 
tema, entre otras cosas, las pertenecientes a la salvacion con necesidad de 
medio y a la validez de los sacramentos: es obligatorio en ellas seguir siempre 
la sentencia mas probable y segura Lo contrario se opondrla a declara- 
ciones expresas de la Iglesia (D 1151 1154). 

Por lo demas, no hay que confundir la fe expUcita con el conocimiento 
perfecto de esos misterios. De ningdn modo es necesario para la salvacion 
este conocimiento perfecto, que no tienen los niños ni la mayor parte de los 
cristianos adultos. Basta conocerlos en la forma rudimentaria con que los 
enseña el catecismo o en forma mds imperfecta todavla, con tal de recoger 
la substancia o esencia de esos misterios sobrenaturales. En los paganos o 
infieles, Dios suplira, sin duda, con su infinita sabiduda y providencia la 
ignorancia invencible en que se encuentran. 

II. CON NECESIDAD DE PRECEPTO 

EI precepto divino o eclesidstico relativo a la fe puede entenderse de 
dos modos: a) objetivamente, o sea., sobre las verdades que hay que creer; 
y b) subjetivamente, o sea, sobre la obligacion de practicar actos de fe in- 
ternos y externos. Vamos a examinar esos dos aspectos por separado. 

A) Vcrdades nccesarias 

284. Es indudable que existe precepto divino y eclesiastico 
de creer explicitamente algunas verdades de la fe, e implicitamente 
todas las demds, sin excluir ninguna. EI apostol San Juan dice ex- 
presamente que su precepto (de Dios) es que creamos en el nombre 
de su Hijo Jesucristo (i lo. 3,23). Y la Iglesia declara expresamente 
en el Cddigo canonico que «es deber propio y gravisimo, espedal- 
mente de los pastores de almas, el procurar la instruccion catequis- 
tica del pueblo cristiano» (cn.1329). Y lo mismo manda a los padres, 
amos y padrinos con respecto asus subditos encomendados (cn.i33S). 
Luego es obligatorio para todos aprender esas verdades. 

Puestos a señalar cu4les son concretamente las verdades de la 
fe cuyo conocimiento y profesion explicita cae bajo el precepto 
divino o eclesiastico, los moralistas suelen indicar las siguientes: 

i) Bajo pecado grave: 

a) Los dogmas fundamentales de lafe, contenidos en el Credo o Slmbolo 
de los apñstoles. 

b) Lo que se ha de practicar, a saber, los mandamientos de Dios y de 
la Iglesia y los deberes del propio estado. 

c) Lo que se ha de pedir, al menos el Padrenuestro. 

d) Lo que se ha de recibir, o sea, los sacramentos. 

e) Lo que se ha de esperar, o sea, los novisimos o postrimerias del 
hombre. 

1“* De estos principios se sigue que no es Hcito bautizar o absolver al adulto que ignore 
estos misterios (aunque sea inculpablcmente), sino que hay que instruirle previamente. 
Pero en caso de extrema necesidad (v.gr., en peligro de muerte) se le podria bautizar o ab- 
solver sub eonditione—bajo la fdrmula «si eres capaz»—, ya que de esa forma no se hace injuria 
ai sacramento, que, por otra parte, fue instituido por Gristo para utilidad dei hombre y no 
al reves. 
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La mayor parte de los moralistas exigen bajo pecado mortal tan s 61 o el 
conocimiento suhstancial de esas cosas, aunque se ignore la fbrmula de 
memoria. 

2) Bajo pecado leve: el resto de la primera parte del catecismo: la 
señal de la cruz, el avemaria, la salve, la confesion general, etc. 

B) Actos necesarios 

285. Hay que distinguir entre el precepto divino y el eclesids- 
tico y entre el acto interno y el externo, Y asl: 

Por derecho diyino se prcscribe: 

1) El acto interno: 

a) AI niño catolico al llegar al uso de razñn o al suficiente conoci- 
miento de los misterios de la fe. 

b) A 1 adulto acatolico al conocer que la religion catñlica es la verda- 
dera. En caso de duda no esta todavfa obligado a creer, pero sf a seguir 
indagando. 

c) AI arrepentirse despu6s de haber pecado contra la fe. 

d) Cuando la Iglesia propone con solemne definicibn dogmdtica una 
verdad a los fieles. Hay que aceptarla con un acto interno de fe. 

e) Frecuentemente durante la vida (D iioi 1167), aunquc puede 
considerarse impllcito en algñn otro acto (v.gr., al rezar, oir misa los do- 
mingos, etc.). 

f) Siempre que sea necesario para vencer las tentaciones (sobre todo 
si son contra la misma fe) o para cumplir un precepto. 

g) Probablemente, a la hora de la muerte. 

2) El acto externo : 

Negativamente en todo momento, en cuanto que siempre esta prohi- 
bido negar la fe verdadera y profesar o simular una fe falsa. 

Positivamente, aun con peligro de la vida, cuando lo exige asi el honor 
de Dios o el bien del prdjimo (cf. cn.1325 § i). 

a) El honor de Dios lo exige: i.® Cuando alguien cs interrogado 
por la legitima autoridad (no por un hombre privado), y el silencio o disi- 
mulo equivaliese a negar la fe (D 1168: cf. Mt. 10,32-33). 

2." Cuando por odio a la religidn fuese alguno impulsado, aun por 
personas privadas, a negar la fe de palabra o de obra (v.gr., el amo que 
obligara a sus siervos a comer carne en dia de vigilia precisamente por odio 
a la Iglesia o desprecio de la fe). 

b) El provecho espiritual del prdjimo exige que profesemos externa- 
mente nuestra fe cuando de lo contrario se seguiria grave escAndalo (v.gr., un 
sacerdote que callara al olr una herejla: serfa como autorizarla ante los 
demas) o grave peligro espiritual (v.gr., de que los pusildnimes apostaten 
de la fe si no les damos ejemplo de valentla y fbrtaleza en confesarla). 

Por derecho eclesiastico: 

Estan obligados a hacer pñblica profesidn de fe, segñn la formula apro- 
bada por la Santa Sede: 

a) Todos aquellos de quienes se habla en el canon 1406 (cardenales, 
obispos, pdrrocos, etc., al tomar posesi6n de sus cargos). 

b) Los adultos que van a recibir el bautismo. En el bautismo de los 
pdrvulos, sus padrinos recitan el Credo en nombre de ellos. 
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c) Los que vuelven al seno de la Iglesia catdlica desde la herejla o 
el cisma. 

286. Escolios. i.“ ^Puede ocultarse o disimularse la fc? 

Ck>mo ya hemos dicho, nunca es licito negar la fe, aunque nos cueste la 
propia vida. Pero en determinadas circunstancias es Ifcito ocultarla o di~ 
simularla, siempre que esta ocultacion o disimulo no equivalga a su ne- 
gacidn. Y asi: 

a) En tiempo de persecucion religiosa, si la autoridad piiblica diera 
un edicto general mandando que los cristianos manifiesten piiblicamente 
su fe, nadie estd obligado a obedecer (aunque en el edicto se dijera que el 
que no se presente se entiende que renuncia a su religibn), porque esa pre- 
tendida ley es completamente injusta y no puede obligar a nadie en con- 
ciencia. Por lo que, en tiempo de persecucion religiosa, los sacerdotes o 
simples fieles pueden ocultarse y aun huir, segtSn las palabras de Cristo: 
Si os persiguen en una ciudad, huid a otra (Mt. 10,23), confirmadas por su 
propio ejemplo (lo. 8,59; 10,39) y de sus apostoles (2 Cor. 11,33; Act. 12, 
8-11). Se exceptUa el caso de los pastores (obispos, pSrrocos...) cuya fuga 
expusiera a sus fieles a grave peligro de apostasla: en este caso tendrfan 
que permanecer alll, aun con grave peligro de su vida, a ejemplo del Buen 
Pastor, que did su vida por sus ovejas (lo. 10. ii ss.). 

b) E 1 sacerdote o religioso que tenga que atravesar palses her^ticos, 
puede vestir de paisano y aun comer carne en dia de vigilia si de otra ma- 
nera pudiera ser descubierto y padecer daño. Porque las leyes positivas 
de la Iglesia no obligan con grave incomodidad, y el hecho de comer carne 
no supone de suyo negacidn de la fe (a no ser que se nos obligara a ello pre- 
cisamente como signo de apostasfa), sino mera ocultacibn o disimulo de 
la misma. 

c) E 1 catblico quc come juntamente con acatblicos no estd obligado 
a las preces de bendicibn de la mesa, etc., porque esas preces no son obli- 
gatorias (aunque muy recomendables) y su omisidn no supone negacidn 
o desprecio de la fe. Aunque harfa un acto de noble valentla confesando 
pñblicamente su religiosidad, que le atraerla, ademds, el respeto y admira- 
cidn de los circunstantes. No hay que confundir el prudente disimulo de 
la fe, que puede ser Ifcito en circunstancias especiales, con la vileza y co- 
bardfa del respeto humano. 

aA E 1 crecimiento y desarroHo de la fe. 

La fe puede y debe crecer en nosotros hasta Ilegar a ser intenslsima, como 
la que tuvieron los santos que vivian de ella: Eljusto vive defe (Rom. 1,17). 
Santo Tomas explica magistralmente los distintos aspectos que presenta el 
crecimiento en la fe. He aquf sus propias palabras, a las que añadimos entre 
par^ntesis algunas pequeñas explicaciones en gracia a los no versados en 
teologla: 

«La cantidad de un habito (en nuestro caso la fe) puede considerarse 
de dos modos: por parte del objeto (fe objetiva) o de su participacidn en 
el sujeto (fe subjetiva). 

Ahora bien: el objeto de la fe (las verdades reveladas, fe objetiva) puede 
considerarse de dos modos: segñn su raz6n o motivo formal (la autoridad 
de Dios, que revela) o segñn las cosas que se nos proponen materialmente 
para ser creldas (todas las verdades de la fe). E 1 objeto formal de la fe (la 
autoridad de Dios) cs uno y simple, a saber, la Verdad primera. De donde, 
por esta parte, la fe no se diversifica en los creyentes, sino que es una espe- 
cificamente en todos (o se acepta la autoridad de Dios o no; no hay tirmiiK) 
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medio para nadie). Pero las cosas que se nos proponen materialmente para 
creer son muchas (todas las verdades de la fe) y pueden conocerse mas o 
menos explicitamente (el tedlogo conoce muchas mas y mejor que el 
simple fiel). Y, segfin esto, puede un hombre conocer y creer explicitamente 
mas cosas que otros. Y asl puede haber en uno mayor fe segdn la mayor 
expUcacidn de esa fe. 

Pero, si se considera la fe segfin su participaci6n en el sujeto (fe subje- 
tiva), puede acontecer de dos modos. Porque el acto de fe procede del 
entendimiento (es el que asiente a las verdades reveladas) y de la voluntad 
(que es la que, movida por Dios y por la libertad del hombre, impone ese 
asentimiento a la inteligencia). En este sentido puede la fe ser mayor en 
uno que en otro; por parte del entendimiento, por la mayor certeza y firmeza 
(en ese asentimiento), y por parte de la voluntad, por la mayor prontitud, 
devocidn o confiama (con que impera a la inteligencia aquei asentimiento) 


ARTICULO III 

Los pecados contra la fe 


En general, se puede pecar contra cualquier virtud por dos capltuios 
opuestos: por exceso y por defecto. La razon es porque las virtudes—como 
dijimos al hablar de todas ellas en general—consisten en el justo medio 
entre dos extremos y aunque esto corresponde propiamente a las virtudes 
morales, repercute de alguna manera en las teologales, al menos por parte 
del sujeto y del modo de practicarlas. 

He aqui, en esquema, los pecados opuestos a la fe que vamos a examinar 
a continuacidn: 


fPor exceso.. 


Credulidad cxcesiva. 
Supersticidn. 


A LA FE SE OPONEN. . . 


f Infidelidad. 
Apostasla. 

Por defecto. .1 


Ignorancia. 

Omision de sus actos. 


I. PECADOS POR EXCESO 

Propiamente hablando, no pueden darse pecados por exceso contra la 
fe, como quiera que en su objeto—la infinita verdad y veracidad divinas— 
no cabe la exageracion. Pero se dan impropiamente, en cuanto que pueden 
tomarse como verdades pertenecientes a !a fe algunas que de ningfin modo 

n 11-11,5,4. Para mSs detalles sobre el proceso dcl crecimiento cn la fe en las divcrsas 
etapas de la vida espiritual y la influcncia de los dones de cntendimiento y ciencia, puede 
verse nuestra Teologia de la perfeccion (BAC> n.238-250. 

Es preciso no confundir el justo medio con la mediocridad. La virtud ha de tender 
siempre hacia el heroismo y la perfecci6n, cn la que no caben exccsos; pero ha de ocupar 
sicmpre en perfccto equiIibrio el termino medio entre los dos extremos opucstos, que la 
viciarian y harian perder su carictcr de virtud. Ha de aspirar sicmpre a mAs y mas; pero 
como un drbol que crece siempre en linea recta hacia las alturas, sin inclinarse poco ni mucho 
a ia derecha o a la izquierda, donde se encuentian los extremos viciosos. 
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pertenecen a ella. Esta aberracion da origen a los dos pecados por exceso 
que recoge el croquis anterior: la excesiva credulidad y la supersticidn en 
uno de sus aspectos. 

A) La cxcesiva credulidad 

287. I. Nocion. Consiste en admitir con demasiada facili- 
dad y sin suficiente fundamento, como pertenecientes a la fe, cier- 
tas verdades y opiniones que estan muy lejos de pertenecer a ella. 
Suele darse con frecuencia entre gente devota e ignorante, que con- 
cede importancia extraordinaria a la menor manifestacidn o profecia 
de cualquier visionario o visionaria. 

La Sagrada Escritura nos pone en guardia contra esta excesiva creduli- 
dad: Carisimos, no credis a cualguier espiritu, sino examinad los espiritus, 
si son de Dios, porgue muchos seudoprofetas se han levantado en el mundo 
(l lo. 4,1). Y San Juan de la Gruz escribio paginas admirables para demos- 
trar que esta excesiva credulidad en admitir visiones, revelaciones y pro- 
feclas privadas supone falta defe, como si no fuera bastante la divina reve- 
lacidn oficial 17 . Hay que evitar, sin embargo, caer en el extremo opuesto, 
o sea, en una hipercritica racionalista que hiciera dudar hasta de las revela- 
ciones privadas aprobadas por la Iglesia (tales como las de Lourdes, Fa- 
tima, etc.), que, sin pertenecer por ello al depdsito de la revelacidn ni ser 
objeto de fe divina, serla presuntuoso y temerario rechazar. 

288. 2. Malicia. Teniendo en cuenta la buena fe de los que 
sueien incurrir en este error, su ignorancia y la calidad de las cosas 
creidas—^muchas veces buenas o al menos indiferentes—, este pe- 
cado de la excesiva credulidad no suele pasar de leve y venial, a 
no ser que llevara consigo obstinacidn y rebeldia contra la autoridad 
eclesiastica al dar esta un dictamen contrario a aquellas creencias 
infundadas. 

B) La supcrsticion 

289. Propiamente hablando, la supersticion es un pecado con- 
trario por exceso a la virtud de la religion, y alli lo estudiaremos 
ampliamente. Pero se relaciona tambien con la virtud de la fe, en 
cuanto suele ir acompañado del pecado de excesiva credulidad que 
acabamos de denunciar. Presenta muchas formas, que estudiaremos 
en su lugar propio (cf. ^.357 ss.). 

II. PECADOS POR DEFECTO 

Procediendo de mayor a menor alejamiento de la fe, son los siguientes: 
infidelidad, apostasia, herejia, duda, ignorancia y omisidn de sus actos. 

A) La infidelidad 

290. 1. Nocion y divisiñn. La infidelidad propiamente di- 
cha es la carencia de fe en quien no estd bautizado. En sentido mas 


Gf. principalmente Subida del Monte Carmelo y Nodie obscura; multitud de pasajes. 
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amplio se entiende por tal cualquier pecado contra la fe. Aqui em- 
pleamos esta expresion en su sentido propio. 

Se distinguen tres clases de infidelidad: 

a) Negativa o material: es la carencia de fe en quien no ha tenido 
nunca la menor noticia de la verdadera religion (muchos paganos y sal- 
vajes). 

b) Privativa: es la carencia de fe en el que, por su propia culpa, ha 
descuidado instruirse en ella teniendo ocasidn oportuna para ello. 

c) Positiva oformal: es la carencia de fe en quien la rechaza positiva- 
mente o la desprecia despues de haber sido suficientemente instruido en ella. 

291. 2. Malicia. Es muy varia, segun la clase de infidelidad. 
Yasi: 

d) La infidelidad puramente negativa o material no es 
pecado alguno, ya que es del todo involuntaria. La Iglesia condeno 
una proposicion de Bayo que decia lo contrario (D 1068). 

Sin embargo, la situacibn moral de estos infelices es desgraciadlsima. 
Ya que, aunque pueden realizar algunas buenas obras y obtener de la mi- 
sericordia de Dios la gracia de la justificacibn mediante el arrepentimiento 
de sus pecados y el implfcito deseo del bautismo, carecen de los poderosos 
auxilios de la verdadera religion (sacramentos, etc.) y es muy dificil que 
puedan superar sus propias pasiones, que les arrastran al mal. Nunca se 
fomentard bastante el celo apostblico y misionero por la conversibn de los 
pobres paganos, que debe albergarse en el corazon de todo cristiano. La 
ayuda a las misiones (oracidn, sacrificio y limosna) es uno de nuestros prin- 
cipales deberes como bautizados. 

h) La infidelidad privativa es siempre pecado grave, porque 
es voluntaria y culpable. Se trata de un asunto gravisimo, relacionado 
directamente con el honor de Dios y nuestra propia salvacidn; y 
nadie puede descuidar el instruirse convenientemente en la verda- 
dera fe, como si se tratara de cosa de poca importancia. 

E 1 infiel o hereje que empieza a sospechar que el catolicismo es la ver- 
dadera religion, tiene obligacibn de instruirse diligentemente hasta hallar 
la verdad; y si lo descuida, peca gravemente contra la fe. Y puede tener 
por cierto que, si estudia, se humilla y, sobre todo, ora con fervor y perseve- 
rancia, Dios no le negara la gracia soberana de la fe. 

c) La infidelidad positiva o formal es siempre pecado gra- 
visimo contra la fe. Es uno de los mayores pecados que se pueden 
cometer (s6lo le supera el odio a Dios, que se opone directamente 
a la caridad), y, desde luego, el mds peligroso de todos, ya que 
rechaza el principio y fundamento mismo de la salvacion eterna. 
Por eso el Señor nos dice terminantemente en el Evangelio que 
el que no creyere —despues de la predicacibn de los apostoles —-se 
condenard (Mc. i6,i6). 

Las principales formas o especies de infidelidad positiva son: a) ei 
paganismo positivo (en el infiel o salvaje que rehusa aceptar la verdadera 
fe despu6s de suficientemente instrufdo en ella), yb) eljudalsmo, que espera 
todavfa, con increible insensatez, el advenimiento del Mesfas, rechazando 
al verdadero—Cristo nuestro Señor—, que vino hace ya veinte siglos. 
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293. Escolios. i.° ^Puede obligarse a los infieles a abrazar la 
verdadera fe? 

De ninguna manera. Porque la Iglesia no tiene jurisdiccidn sobre los 
no bautizados, y la fe, ademas, ha de abrazarse libre y voluntariamente 
para que sea verdadera fe. Lo confinna el Derecho candnico al prohibir 
bautizar a los niños de los infieles sin el consentimiento de ^stos (a no ser 
en peligro cierto de muerte, porque entonces prevalece el derecho del niño 
a salvarse) y a los adultos que no quieran voluntariamente recibir el bau- 
tismo (cn.75o-7S2). 

La Iglesia puede, en cambio, obligar a los apdstatas y herejes a que 
vuelvan a la verdadera fe (y lo hace, v.gr., imponiendoles la excomunidn 
y otras penas eclesidsticas), porque, estando bautizados, tiene plena juris- 
diccidn sobre ellos. 

2.° ^Cudles son los deberes de los princlpes o gobemantes catdli- 
cos zespecto a los infieles? 

No pueden aprobar, ni fomentar, ni favoreccr cn modo alguno los ritos 
de los infieles (v.gr., construydndoles una iglesia, concedidndoles subven- 
ciones econdmicas, etc.). Pero, con justas y graves causas (v.gr., para evitar 
mayores males), pueden tolerar el culto privado en sus sinagogas o iglesias, 
pero prohibidndoles el culto o la propaganda pñblica y, sobre todo, poner 
obstaculos al culto y propaganda catdlica. Dfgase lo mismo de los herejes 
(protestantes y cismaticos). S6I0 un liberalismo trasnochado y anticat6lico 
puede tener la ridfcula pretensi6n de que el error ha de ser tratado igual que 
la verdad y tener los mismos derechos quc eik. 

B) La apostasia 

293. La palabra apostasia significa, en general, apartamiento o 
ahandono. De suyo puede referirse a cualquier otra cosa, pero des- 
de el punto de vista eclesidstico se restringe su sentido al aparta- 
miento o abandono de Dios. 

Ahora bien: como el hombre puede unirse con Dios de tres ma- 
neras, a saber; por la fe, por el orden sagrado y por los votos reli- 
giosos, hay tres clases distintas de apostasia correspondientes a cada 
una de esas tres uniones. Solo la apostasia de la fe destruye direc- 
tamente la misma fe; pero vamos a estudiar brevemente tambien 
las otras dos. 

a) ApostasIa de la fe es el ahandono total de la fe cristiana recibida 
en el bautismo. 

No se distinguc esencialmente de la simple herejia, sino que es la misma 
herejfa total o universal. La simple herejfa es un error pertinaz contra una 
o varias verdades reveladas por Dios; y la apostasla es la negaci6n universal 
de todas ellas, despu6s de haber sido bautizado. En este sentido es mayor 
pecado que la herejia, aunque dentro de su misma linea. 

Para incurrir en el crimen de apostasfa no se requiere el trdnsito del 
catolicismo a una religi6n falsa. Por lo cual son verdaderos ap6statas los 
que, despuds de recibir el bautismo, se han apartado totalmente de la fe 
cat6lica, cayendo en la incredulidad, el ateismo, el libre pensamiento, el racio- 
nalismo, el panteismo, el teosofismo, el indiferentismo religioso y demds errorcs 
incompatibles con la fe cat 61 ica, aimque no hayan ingresado en el judaismo 
o en alguna religidn pagana. 
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La apostasla es, de suyo, un pecado gravfsimo contra la fe. E 1 ap6stata 
incurre en las mismas penas que los herejes. Hablaremos en seguida de ellas. 

b) AposTASfA DEL ORDEN SAGRADO es el abandono del estado clerical 
y la vuelta al estado laical hecha por propia autoridad por el clerigo ordena- 
do in sacris. 

Para que se produzca este delito tienen que reunirse esas dos condiciones: 
ordenacion in sacris (de subdiacono para arriba) y por propia autoridad. E 1 
que abandona por su propia cuenta las drdenes menores, o las mayores con 
legltima dispensa pontificia, no es apdstata. 

Esta apostasla es siempre gravisimo pecado. E 1 desgraciado que incurrid 
en ella tiene obligacidn de volver cuanto antes al estado clerical, y mientras 
no obtenga legitima dispensa pontificia, permanece sujeto a todos los debe- 
res y obligaciones inherentes s su estado (castidad, rezo del breviario, etc.). 

c) ApostasIa de la RELiGidN es la del «profeso de votos perpetuos, 
sean solemnes o simples, que ilegftimamente sale de la casa religiosa con 
dnimo de no volver, o el que, aun habiendo salido legitimamente, no vuelve 
a ella, con el intento de substraerse a la obediencia religiosa» (cn.644 § i). 

E 1 tal ap6stata comete un grave pecado, queda ipso facto excomulgado, 
permanece sujeto a todas sus obligaciones religiosas, queda privado de to- 
dos sus privilegios religiosos y, si vuelve a la religi6n—a lo cual esta obligado 
cuanto antes—, queda privado para siempre de voz activa y pasiva (o sea del 
derecho a elegir o ser elegido) y debe sufrir las demas penas señaladas a los 
ap6statas en sus propias constituciones (cf. cn.64S y 2385). 

C) La hcrejfa 

294. I. Noci6n y divisidn. La palabra herejia (del griego 
atpecns: seleccidn) designa la actitud del que elige o selecciona algu- 
nas verdades de la fe, rechazando las demds. Como pecado especial 
contra la fe se la define: el error voluntario y pertinaz de un bautizado 
contra alguna verdad de la fe catdlica. Ese error puede ser una nega- 
cidn o una duda voluntaria, Dice el C6digo can6nico: 

«Si alguien, despu6s de haber recibido el bautismo, conservando el nom- 
bre de cristiano, niega pertinazmente alguna de las verdades que han de ser 
crefdas con fe divina y cat 61 ica, o la pone en duda, es hereje; si abandona por 
completo la fe cristiana, es apdstata; finalmente, si rehusa someterse al Sumo 
Pontlfice o se niega a comunicar con los miembros de la Iglesia que le est^n 
sometidos, es cismdtico» (cn.1325 § 2). 

En realidad, toda herejla parcial coincide en el fondo con la apos- 
tasia total de la fe. Porque, rechazada una verdad cualquiera de fe, 
se rechaza el motivo formal de la misma, que es la autoridad de Dios, 
que revela, y no el propio capricho selectivo para escoger esta o la 
otra verdad. Por eso Santo Tomds dice expresamente que la «apos- 
tasla no importa una determinada especie de infidelidad, sino cierta 
circunstancia agravante» (II-II,i2,i ad 3). 
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E 1 siguiente cuadro esquematico muestra las principales divisio- 
nes de la herejia: 





Material: es el error involuntario o, al menos, sin pertinacia de la vo- 
luntad. 

Formal: es el error voluntario y pertinaz contra la fe. 

Interna: si existe tan solo en la inteligencia. 


r Oculta: si nadie o muy pocos la conocen (v.gr., en una 
1 carta o en apuntes fntimos). 

I PtibUca: si se manifiesta ante muchos de palabra, por 
t escrito o por señas). 


295. 2. Malicia. Depende de la clase de herejia. Y asi: 


1. ° La herejia puramente material no es pecado de suyo, pero puede 

serlo en circunstancias especiales. 

De suyo no es pecado porque es involuntaria y, por lo mismo, inculpa- 
ble. Pero podrfa ser pecado si surgieran dudas sobre la legitimidad de aque- 
lla secta u opinidn her^tica y no se hiciera diligencia alguna para averiguar la 
verdad. Si las dudas fueran graves, se cometerfa pecado mortal (de ignoran- 
cia en la fe, no propiamente de herejfa); si fueran leves, no pasarfa de pecado 
venial. 

Es HEREJE PURAMENTE MATERIAL: 

a) EI que estd en disposicidn de someterse al juicio de la Iglesia al ad- 
vertir el error. 

b) EI que desconoce por completo la verdadera fe y nunca ha dudado 
de su religidn. 

c) E 1 que, dudando de su fe, hizo las diligencias posibles para averi- 
guar la verdad. 

E 1 que, llevado por el respeto humano, o el miedo a los castigos, o la sim- 
ple negligencia, retrasa su conversidn a la fe, no es propiamente hereje; pero 
peca gravemente contra el precepto afirmativo de la fe si la retrasa por mucho 
ticmpo, y gravfsimamente si decide no convertirse nunca, aunque sea por 
motivos extdnsecos a la fe. Si muere en ese estado sin arrepentirse, no se 
puede salvar (cf. Mc. 16,16). 

2. ° La herejia formal es pecado gravisimo en toda su extensidn y no 

admitc parvedad de materia. 

Porque el que rechaza voluntariamente y con pertinacia una verdad que 
la Iglesia propone como revelada por Dios, comete una grave injuria contra 
el mismo Dios y la Iglesia y, juntamente con la gracia y la caridad, pierde o 
destruye el habito mismo de la fe, que es el principio y la rafz de la justi- 
ficacion. 

No admite parvedad de materia, porque el desprecio de la autoridad de 
Dios y de la Iglesia envuelve siempre un grave desorden, por insignificante 
que sea la materia sobre que recaiga. Hay que añadir, ademas, la circunstan- 
cia del grave escdndalo que con ello se da. 

Es hereje formal: 

a) E 1 que, dudando seriamente de su fe, no quiçre §il.ir dç §U duda. 
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b) E 1 que de prop6sito aparta su atencion de los motivos de credibili- 
dad que presenta la Iglesia catolica y esta dispuesto a perseverar en su falsa 
religidn, aunque llegue a conocer la verdad. 

c) E 1 que, despues de conocida la verdad, sigue haciendo oposicion a la 
Iglesia (pecado gravisimo, contra el Espfritu Santo). 

d) E 1 que duda voluntariamente de algiin articulo que sabe ser de fe. 

No seria hereje formal ni material el que, por pura fanfarronada, dijera 
algo contra la fe, pero sin sentirlo interiormente, aunque desde luego come- 
teria un grave pecado contra la fe, con la agravante del escdndalo. En cambio, 
serfa hereje el que negara pertinazmente una doctrina cualquiera ajena a la 
fe creyendo que se trataba de una verdad de fe. 

3.° El que rehusa aceptar las proposiciones doctrinales que la Iglesia 
presenta como no reveladas, no es propiamente hereje; pero peca 
gravemente contra la obediencia debida a la autoridad de la lgle- 
sia en doctrinas relacionadas con la fe y las costumbres aunque no 
sean expresamente reveladas. 

Que no es propiamente hereje es evidente, pues con ello no se opone a la 
autoridad de Dios, que revela (objeto formal de la fe), sino linicamente al 
magisterio eclesiastico en doctrinas no reveladas. Pero es claro tambi6n que 
peca gravemente contra la sujecion y obediencia debidas a la autoridad de la 
Iglesia cuando propone a los fieles con su magisterio autentico (aunque no 
infalible) doctrinas relacionadas con la fe y las costumbres o para defensa de 
ellas, ya que siempre se trata de cosa grave, como procedente de la Iglesia, 
regida y gobernada por el Espiritu Santo. Y asl, v.gr., pecaria mortalmente 
el que se opusiera pertinazmente a alguna enseñanza dada por el Papa en 
alguna enciclica dirigida a toda la Iglesia, aunque no se refiriese a materia 
estrictamente dogmatica. 

Y ndtese que no basta para evitar el pecado el llamado silencio obseguioso 
del que calla exteriormente, pero disiente por dentro, sino que hay que ren- 
dirse incluso interiormente ante la autoridad de la Iglesia. 

396. 3. Penas eclesiasticas. La Iglesia castiga con graves 
penas la herejta formal externa, y con mayor raz6n, la apostasia 
total de la fe. 

Notese que para incurrir en el gravlsimo pecado de herejfa formal basta 
negar la fe interiormente o dudar voluntariamente de ella. Pero para incurrir, 
ademas, en las penas eclesiasticas se requiere la manifestacion externa de la 
herejia, ya sea de una manera oculta o conocida de muy pocos (v.gr., afirman- 
do en una carta particular alguna proposiciñn heretica a sabiendas de que lo 
es), ya de una manera del todo pñblica y descarada (v.gr., en un discurso, 
un libro, etc.). La razon es porque la Iglesia no suele sancionar por su cuenta 
mas que los delitos externos, segiin el conocido aforismo: De internis non 
iudicat Ecclesia. 

He aquf las penas eclesiasticas en que incurren los ap6statas y los here- 
jes formales externos, pñblicos u ocultos: 

1) Excomuni6n latae sententiae (o sea, ipsofacto, sin necesidad de sen- 
tencia expresa), reservada al Papa de una manera especial (cn.2314 § i n.i). 

2) Privacidn de los beneficios, dignidades, pensiones, oficios y demas 
cargos eclesiasticos (ibfd., n.2). 

3) Deposicidn o degradacidn de los clerigos que no se arrepientan des- 
pu6s de repetida la amonestacl6n (ibfd., n.2). 

4) Infamia de derecho e incapacidad para emitir sufragio en elecciones 
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cclesidsticas, si dieron su nombre o se adhirieron pdblicamente a las sectas 
her6ticas o cismdticas (ibld., n.3; cn.167 § i n.4). 

5) Irregularidad por delito y por defecto si dieron su nombre o se ad- 
hirieron pdblicamente a una secta acatdlica, por la infamia de derecho 
(cn.gSs.i.®; 984, 5 -®)- 

6) Privacidn de la sepultura eclesidstica (cn.1240 § i n.i). La raz6n es 
porque el hereje que vivi6 en vida volimtariamente separado de la Iglesia no 
puede juntarse en el cementerio con los fieles cristianos. 

C6mo puede obtenerse la absoluci6n de estas penas o censuras, lo dire- 
mos en el segundo volumen de esta obra al hablar de las penas y censuras 
eclesMsticas. 

297« 4. Principalcs herejias y errorcs modemos. E 1 papa 
Pio XII, en su enciclica Humani generis, del 12 de agosto de 1950, 
denuncia las principales herejias y errores modemos, que ningtin ca- 
t6lico puede defender. Entre ellos se cuenta el evolucionismo pan- 
teista, el poligenismo, el materialismo histdrico o dialectico, el idealis- 
mo, el inmanentismo, el modernismo, el existencialismo, el falso histo- 
ricismo, el irenismo, el relativismo dogmdtico, el menosprecio del ma- 
gisterio de la Iglesia, la nueva teologia, etc. Sabido es que la Santa 
Sede ha condenado como hereticos algunos sistemas poUticos que 
profesan doctrinas materialistas y ateas, tales como el liheralismo 
absoluto, el socialismo marxista, el desaparecido nazismo alemdn y 
el comunismo 18 . Ultimamente el papa Pio XII conden6 la llamada 
moral nueva o de la situacidn, que rechaza las normas de moralidad 
objetivas y universales, para caer en un subjetivismo desenfrenado, 
en el que cada persona particular seria el dnico drbitro de su «caso 
moral», que no se repetiria jam&s en ninguna otrapersona humana 
La Iglesia ha condenado tambi6n repetidas veces como her6ticas a 
la masoneria y otras sectas anticat 61 icas 20. 

298. 5. ^Puedc pcrdcrsc la fc sin habcr pecado contra 
clla? A csta interesantlsima pregunta contestamos con la siguiente 

ConcIusi6n: No repugna absoluta o metafisicamente que se pierda la 
fe catolica sin haber cometido ningdn pecado directo contra ella, 
o sea, sin haber negado ningdn articulo de la fe. Sin embargo, esto 
es prdctica y psicologicamente imposible en el que ha sido educa- 
do catdUcamente. 

La primera parte es clara te&ricamente. No repugna que un hombre co- 
meta multitud de pccados contra otras virtudes (v.gr., de impureza, orgullo, 
etc6tera) sin haber negado nunca ningdn artfculo de la fe. Y puede ocurrir 
que Dios, en castigo de aqueIIos pecados, vaya retirando sus gracias y luces 
hasta dejar en las tinieblas a aquel pecador empedernido, y entonces sobre- 
viene la p6rdida total de la fe. 


Cf. D 1718 a.; 1777-1780; Pio IX, Qu<inta cwra; 3,160-7: Le6n XIIl, L^jertat; 
ASS 20,593-613: Pfo XI, encldicas LHvini Rederr^^toris, del 19 de marzo dc 1937: AAS 29, 
65-106; y Mit brennender sorge, del 14 de marzo de 1937: ASS 29,14553.; Pfo XII, Discurso 
a hs cardenales, del 2 de junio de 194S. 

‘9 Pfo XII, Mensaje radiofonico del 23 de marzo de 1952 (AAS 44 [1952] p.270-278) y 
Alocucion al Congreso Internacional de la Federacion Mundial de Juventudes Catolicas Feme- 
ninas, del 18 de abril de 1952 (AAS 44 p.413-419). 

29 Cf. Le5n XIII, enclclica Humanum genus, dçl 20 de abril dc 1884 (ASS 16,430: 17,44). 
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La segunda parte es tambien clara. Porque cn la prdctica es psicoldgica- 
mente imposible que durante ese largo proceso de pecados y de descristia- 
nizacidn no surjan multitud de dudas contra la fe excitadas por los mismos 
remordimientos del pecador, que se va alejando cada vez mas de Dios. Por 
lo mismo, es prdcticamente imposible Ilegar a perder del todo la fe (aposta- 
sla total) sin haber pecado repetidamente contra ella. 

Lo quc es del todo claro e indiscutible es que nadie puede perder lafe sin 
propia culpa. Porque, como dice el apdstol San Pablo, los dones y la vocacidn 
de Dios son irrevocables (Rom. 11,29) y a nadie se los retira si no se hace vo- 
luntariamente indigno de ellos. Es axioma teoldgico que «Dios no abandona a 
nadie si no es abandonado primero» (Deus non deserit nisi prius deseratur). 
Lo cual, por un lado, ha de hacernos evitar cuidadosamente cualquier clase 
de pecados que podrfan acarrearnos la tremenda desventura de la p^rdida de 
la fe; pero ha de tran^uilizarnos profundamente por otro lado, ya que, si ha- 
cemos lo que podamos por nuestra parte para conservarla y se la pedimos 
humilde y perseverantemente a Dios, podemos estar ciertos de que no nos 
faltard su ayuda para oonservar intacto hasta la rnuerte el tesoro sacrosanto 
de la fe. 

D) La duda contra la fe 

299, «No es cn manera alguna igual la situacidn de aquelIos que por 
cl don celestc de la fe se han adherido a la verdad catblica y la de aquellos 
que, llevados de opiniones humanas, sigucn una religibn falsa; porque los 
que han recibido la fe bajo el magisterio de la Iglesia no pueden jamds 
tener causa justa de cambiar 0 poner en duda esa misma fe* (D 1794). 

Estas palabras del concilio vaticano, sobre las que rccayd una 
cxpresa definicidn dogmdtica del mismo concilio rechazando la 
doctrina contraria de Hermes (D 1815), obligan a hacer una dis- 
tincidn entre catdlicos y no catdlicos con reladdn a las dudas en ma- 
teria de fe. Y asi: 

t) Entre catdlicos 

1) E 1 que duda voluntaria y positivamente dc algdn dogma ya definido 
y propuesto por la Iglesia, juzgando que no es del todo cierto o seguro por 
las razones que sean, incurre, sin duda alguna, en la herejlaformal y peca gra- 
vfsimamentc. 

2) Si duda negativamente, o sea suspendiendo el juicio acerca de algdn 
artlculo de la fe, hay que distinguir: 

a) Si suspende deliberada y pertinazmente su asentimiento porquc juz- 
ga que el juicio de la Iglesia no tiene suficiente fundamento para ser creldo, 
comete un pecado gravlsimo de herejla formal. 

b) Si suspende su asentimiento con advertencia voluntaria, pero sin 
pertinacia (o sea, dispucsto a acatar la verdad cuando se presente con cla- 
ridad a su esplritu), peca gravemente contra la fe; pero no es estrictamente 
hereje, puesto que no ha elegido pertinazmente lo contrario de lo que siente 
la Iglesia. 

c) Si se trata dnicamente de dudas o asaltos reitcrados contra la fe, 
pero sin admitirlos en modo alguno y rechazdndolos en seguida al advertirlos, 
no hay pecado alguno, por muy fuertes y persistentes que sean, pues no pa- 
san de tentaciones contra la fe. Podrla haber \m pecado venial de negligencia 
si la repulsa a esas tentaciones no fuera todo lo rdpida y en^rgica que debie- 
ra ser. 
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b) Entre los herejes materiales 

1) Pueden y deben admitir las dudas contra su falsa religion cuando 
comienzan a sospechar que estan en el error. Si rehusan investigar la verdad, 
pecan grave y levemente contra la fe segiin la clase de duda y la negligencia 
en disiparla; pero no son herejes formales mientras no rechacen pertinaz- 
mente convertirse al catolicismo despues de haberles sido mostrado suficien- 
temente que es la linica religion verdadera. 

2) Cualquier hereje material dotado de esplritu reflexivo puede descu- 
brir sin gran esfuerzo o, al menos, sospechar fuertemente la falsedad de 
su religion en su misma falta de unidad (son infinitas las sectas que cada 
dla se van multiplicando, rechazando unas lo que aceptan las otras, etc).; 
en la ausencia de santidad en sus procedimientos y en sus miembros; en su 
carencia total de catolicidad, acantonadas tan solo a una o pocas regiones; 
y en su completa desvinculacidn de la apostolicidad (arrancan de Focio, Mi- 
guel Gerulario, Lutero, Calvino o algiin otro heresiarca posterior), que son 
las cuatro notas tipicas de la verdadera Iglesia de Cristo y solo se encuentran 
en la Iglesia catolica romana. 

E) La ignorancia de la fe 

300. Gomo ya dijimos al hablar de la necesidad de la fe, hay obliga- 
cion grave de aprender las cosas necesarias con necesidad de medio y de pre- 
cepto y, en general, todas aquellas verdades de fe que son necesarias para 
llevar una vida autenticamente cristiana y para el recto desempeño de los de- 
beres del propio estado. EI que descuida por culpable negligencia este de- 
ber, comete un pecado muy grave de ignorancia voluntaria, que puede traerle 
fatales consecuencias en este mundo y en el otro. 

Es deber gravisimo de los parrocos adoctrinar al pueblo fiel en las verda- 
des de la fe (cf. cn. 1329). Y este deber alcanza proporcionalmente a los padres, 
amos y padrinos con relacion a sus hijos, criados o afiliados (cn. 1335), 

F) Omision de los actos de fe 

301. Puede, finalmente, pecarse directamente contra la fe, omitiendo 
su ejercicio en las circunstancias y casos en que es obligatorio. Cuales sean 
concretamente, ya lo dijimos al hablar de la obligacidn de los actos de fe. 


ARTICULO IV 

Peligros c o ntr a la f e 

Ademas de los pecados que se oponen directamente a ella, la fe puede en- 
contrar en su camino multitud de obstaculos y peligros. Los principales son 
cuatro, que vamos a examinar brevemente: el trato con acatolicos, las escue- 
las acatdlicas, la lectura de libros hereticos y el matrimonio con incr^dulos 
o herejes. AI final hablaremos en forma de breve escolio de los peligros 
intemos contra la fe. 
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A) E1 trato con acatolicos 

3 oa. Se comprende sin esfuerzo que el trato con personas aca- 
tolicas represente un peligro para la verdadera fe, sobre todo si se 
trata de una persona sencilla o de pnica formacion religiosa. Por eso 
la Iglesia, como madre solicita, se ha preocupado, a traves de los 
siglos, de preservar a sus hijos de semejante peligro, legislando so- 
bre ello segun lo exigian las circunstancias y costumbres de las dis- 
tintas epocas de la historia. 

Prenotando. Gabe distinguir un triple trato con los acatolicos: en 
lo puramente civil, en lo estrictamente religioso y en lo mixto. He aqul lo que 
hay que decir en cada caso: 

1. ° La comunicacidn cn cosas mcramente civiles, si sc evita todo peli- 

gro de pervcrsion o escandalo, no esta prohibida por ningun 
derecho. 

Notese, sin embargo, que es preciso evitar todo peligro de perversion o de 
escandalo, porque, de lo contrario, estaria prohibida por la ley natural y di- 
vina. Y as£ hay que evitar las conversaciones con los herejes en torno a la fe, 
la discusidn pdblica con ellos—expresamente prohibida, como veremos en 
seguida—y otras cosas semejantes. San Pablo escribia expresamente a su 
disclpulo Tito: Al hereje, despues de una y otra amonestacidn, evltale, consi- 
derando que estd pervertido (Tit. 3,10-11). Y en su carta a los Romanos les 
dice que eviten su trato, porque con discursos suaves y engañosos seducen los 
corazones de los incautos (Rom. 16,18). 

La Iglesia prohibe expresamente asistir a bailes y diversiones que cele- 
bren los masones en cuanto tales 21. 

2. “ En las cosas estrlctamcnte religiosas esta absolutamente prohibida 

por la ley natural y positiva la comunicacion activa con los herejes. 

He aqui la actual legislacion de la Iglesia sobre este particular: 

«No es Ifcito a los fieles asistir activamente o tomar parte, de cualquier 
modo que sea, en las funciones sagradas de los acatdlicos» (cn.iasS § i). 

«Sin licencia de la Santa Sede o, si el caso urge, del ordinario local, se 
guardaran los catolicos de tener disputas o conferencias, sobre todo pdblicas, 
con los acatolicos» (cn.1325 § 3). 

«Es sospechoso de herejla el que espontaneamente y a sabiendas ayuda 
de cualquier modo a la propagacidn dc la herejia o participa in divinis con 
los herejes, en contra de lo que prescribe el canon 1258» (cn.2316). 

aj Los CATOLicos: 

No pueden hacer de padrinos en los bautizos de los acatdlicos, pues esto 
serla comunicaci6n activa en cosas sagradas, Tampoco pueden escuchar sus 
sermones o discursos de propaganda de sus ideas hereticas. 

Pueden, evitando el escandalo, visitar sus templos por curiosidad o 
interes artfstico, e incluso rezar privadamente ante los cadaveres de acato- 
licos. Pero no pueden tomar parte en sociedades teosdficas, ni en la constituida 
en Londres para la unidn de los cristianos, ni en asambleas convocadas para 
fomentar semejante uni6n22. 

21 C. P. F. n.1862. Cf. ASS 28 (1895) 63. 

22 Gf. AAS II (1919) 309-317: 19 (1927) 278. 
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Laa religiosas en los hospitales y cl cat6lico en cuya casa se halle enfcrmo 
un hereje han de conducirse pasivamente si el enfermo pide un ministro he- 
r6tico para que le asista como tal. Pero si no hubiera otra persona de su mis- 
ma secta y se temieran males mayores (v.gr„ blasfemias o desesperacidn dei 
enfermo), podrlan transmitir el encargo al ministro her6tico para que visite 
al enfermo. 

bj Los acat6licos: 

Pueden asistir en privado a las ceremonias catdlicas, al culto y, sobre 
todo, a la predicacibn. La Iglesia no s6lo no se lo prohibe, sino que lo desea, 
para que el esplendor del culto cat6lico y la predicacion de la divina pala- 
bra faciliten su conversion a la verdadcra fe. Sin embargo, no pueden par- 
ticipar en ios sacramentos ni ganar indulgencias u otras gracias, porque 
esto es propio y exclusivo de los miembros verdaderos de la Iglesia. Ni 
pueden ser padrinos en un bautismo cat6lico, ni tomar parte activa en el 
culto cat 61 ico (v.gr., llevando vela en la procesion), ni tocar el 6rgano en 
nuestras iglesias (a no ser con grave causa y evitando el escandalo), ni inter- 
venir como cantores en el culto cat6lico, etc. 

3.® En las cosas mixtas sc pcrmitc la prescncia puramcnte material 
con grave causa y cvitando todo peligro de perversion o de es- 
cdndalo. 

«Por razdn de un cargo civil o por tributar un honor habiendo causa 
grave, que en caso de duda debe ser aprobada por el obispo, se puede 
tolerar la presencia pasiva o puramente material en los entierros de los 
acat 61 icos, en las bodas u otras solemnidades por el estilo, con tal que no 
haya peligro de perversi6n ni de escdndalo» (cn.iasS § 2). 

B) Las escuelas acatolicas 

303. Prenotando. La expresi6n escuela acatdlica puede tomarse en 
dos sentidos: a) positivamente acatdlica, o sea, aquella en la que se enseña 
la infidelidad o la herejfa abierta y exprofesamente; y b) la escuela neutra, 
que admite a cat61icos y anticat6licos y prescinde de toda enseñanza re- 
ligiosa. 

He aqui los principios que rigen esta delicada cuesti^n: 

1. ® No cs Ucito jamis asistir a las cscuclas positivamcnte acat6licas en 

las que no puede removcrse el pcligro de perversi6n. 

La raz6n es clarlsima: no es llcito jamds exponerse a un peligro grave 
y pr6ximo de perder la fe. En esas cscuelas se combate directamente la fe 
cat6lica, o al menos indirectamente, al presentar como verdadera una reli- 
gi6n falsa; se rezan preces her6ticas y se respira un ambiente del todo 
contrario y advcrso a la verdadera fe. Los padres cat 61 icos que envlan a 
sus hijos a estas escuelas, aunque sea con el pretexto de que enseñan muy 
bien otras materias profanas, pecan gravfsimamente y son indignos de la 
absoluci6n sacramental, por el grave peligro a que exponen a sus hijos. 

2. ® Aunquc en especialcs circunstancias y con las debidas prccaucio- 

ncs podria tolcrarsc la asistcncia a las escuelas acat 61 icas ncutras, 
hay quc desaconsejarlas en absoluto a los cat6licos. 

Lo preceptda expresarhente el Cddigo can6nico, y se compren- 
de sin esfuçrjso la raz6n. He aqui las palabras del C6digo. 
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«Los niños catdlicos no deben asistir a las escuelas acatdlicas, neutras 
o mixtas, es decir, que tambi^n estdn abiertas para los acatdlicos. A 1 ordi- 
nario local exclusivamente pertenece determinar, en conformidad con las 
instrucciones de la Sede Apostdlica, en que circunstancias y con qu6 caute- 
las, para evitar el peligro de perversidn, se puede tolerar la asistencia a 
dichas escuelas» (cn.1374). 

La razdn es porque, aunque en menor grado que en las escuelas positi- 
vamente acatdlicas, existen tambi^n en las neutras verdaderos peligros para 
la fe de los niños catdlicos: por la mezcla y trato con los acatdlicos, por la 
ausencia de enseñanza religiosa (que sugiere a los niños la idea de que la 
religidn es una cosa para uso puramente dom^stico y privado), etc. 

En circunstancias especiales, a juicio del obispo, podrla tolerarse la 
asistencia a esas escuelas tomando las debidas precauciones: v.gr., para 
que los niños no reciban daño dc los maestros o condiscfpulos acatdlicos 
o de los libros que estudian; ddndoles en otra parte una diligente instruc- 
ci6n catdlica; haciendo que frecuenten los santos sacramentos y Ileven una 
vida piadosa, etc. 

C) La Icctura dc libros hcr^ticos 

304. Es otro de los mayores peligros que pueden presentdrsele 
a la fe. Una de las armas preferidas por los enemigos de la Iglesia 
para combatirla es la prensa y literatura anticatdlica. E 1 que se llam6 
«gran escAndalo del siglo xix», o sea, la apostasia de las masas obre- 
ras y su alejamiento de la Iglesia, se debi6 en parte grandisima a 
la propaganda de la prensa y literatura anticatdlica. En España se 
repartieron gratuitamente, a la salida de las fdbricas, un milldn de 
ejemplares de un folleto impio e insensato contra la religidn, que 
caus6 gravlsimos estragos entre el proletariado español, desprovisto 
de la suficiente cultura y formacidn religiosa para deshacer aque- 
llos ridiculos argumentos. Se comprende que la Iglesia prohiba ter- 
minantemente la lectura de tales libros y castigue severamente—con 
excomunidn especialmente reservada al Papa—el quebrantamiento 
voluntario de esta prohibicidn (cn.2318 §1). 

Volveremos sobre esto al hablar de los mandamientos de la Igle- 
sia en torno a la virtud de la religidn (cf. n. 436-42). 

D) E 1 matrimonio con herejcs o incrddulos 

305. La Iglesia se ha opuesto siempre a los Ilamados matrimo- 
nios mixtos entre catdlicos y acat6licos, desaconsejdndolos positiva- 
mente por los grandes peligros que representan para la parte cat6- 
lica. Sin embargo, para evitar mayores males (v. gr., el concubina- 
to), a veces los tolera, pero siempre a base de determinadas condi- 
ciones (bautismo y educacidn catolica de todos los hijos, libertad al 
c6n5nage catolico para practicar sin obstaculos su religion, etc.). Vol- 
veremos sobre esto al hablar de los impedimentos del matrimonio 
(en el segundo volumen de esta obra). He aqui, en resumen, la le- 
gislacidn eclesiastica en tomo a los matrimonios con acatolicos: 

I.® EI matrimonio entre un catñlico y un infiel no bautizado es nulo, 
por el impedimento dirimente de disparidad de cultos (cn.1070). 

a.® EI matrimonio entre un catñlico y un acatdlico bautizado (v.gr., pro- 
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testante o cismatico) es gravemente iltcito (impedimento impediente de 
mixta religion), a no ser que preceda legitima dispensa y con las demas 
condiciones que impone la Iglesia (cn.io6o-io6i). 

3.0 Si, contraido ya el matrimonio, imo de los conyuges cae en la he- 
rejia, dando su nombre a una secta acatolica, o educa acatolicamente a los 
hijos, se permite al catolico separarse de su conyuge con autorizacion del 
ordinario local, y aun por propia autoridad si le consta con certeza y hay 
peligro en la tardanza (cn.ii^i §1). Ciaro que el asi separado no puede 
en modo alguno contraer matrimonio con otra persona mientras viva su 
conyuge. 

4.0 Los catdlicos que sin dispensa de la Iglesia se atrevieren a contraer 
matrimonio mixto, aunque sea valido, quedan excluidos ipso facto de los 
actos legftimamente eclesiasticos y de los sacramentales hasta que hayan 
obtenido dispensa del ordinario (00.2375). Para que el ordinario pueda 
conceder la dispensa de la pena es necesario que la parte catdlica d 6 satis- 
faccibn y prometa que hara cuanto este en su mano para que toda la proie 
sea educada en la religion catolica (S. C. S. Ofic., 23 agosto 1877 y 10 fe- 
brero 1892). 

Todos estos inconvenientes de los matrimonios contraidos con 
acatolicos ocurren tambien, en mayor o menor grado, en los con- 
traidos con incrMulos, librepensadores, etc., o los que dieron su 
nombre a asociaciones condenadas por la Iglesia (masoneria, comu- 
nismo, etc.). Por eso la Iglesia ordena que se desaconseje a los fie- 
les la celebracion de esos matrimonios y prohibe al pdrroco asistir 
a ellos, a no ser que especiales y graves circunstancias aconsejen 
otra cosa y se den las suficientes garantias para el c6nyuge catolico 
y para la educacidn catolica de los hijos (cn.1065). 

306. Escolio. Los peligros internos contra la fe. 

Adem^ de los peligros externos, la fe tiene tambien sus peligros y ene- 
migos internos. Los principales son dos: 

i.° La soberbia u orgullo. La fe, en efecto, exige el humilde so- 
metimiento de la inteligencia y de la voluntad ante unas verdades cuya 
evidencia intrlnseca no puede verse y que se aceptan finicamente por la 
autoridad de Dios, que las revela. Esto se le hace muy dificil al soberbio. 
Y asi vemos que hombres sencillos y humildes, y hasta pobres mujeres igno- 
rantes, tienen a veces una fe mucho mas viva y penetrante que muchos 
teologos eruditisimos, que a veces pierden incluso la fe arrastrados por la 
soberbia. 

2-° La vida inmoral. Se comprende perfectamente. La transgresibn 
continua y culpable de la ley de Dios (deshonestidades, negocios sucios, etc.) 
produce en el alma del pecador un desasosiego cada vez mayor contra la 
ley de Dios, que le prohibe entregarse con tranquilidad a sus desordenes. 
Esta situaci6n psicolbgica tiene que desembocar Ibgicamente, tarde o tem- 
prano, en una de estas dos soluciones: el abandono del pecado o el abandono 
de la fe. Si a esto añadimos que Dios va retirando cada vez mas sus gracias 
y sus luces en castigo de los pecados cometidos, no es de maravillar que 
el desgraciado pecador acabe apostatando de la fe. No cabe duda: la in- 
moralidad desenfrenada que reina en el mundo de hoy es una de las causas 
principahsimas—la mas importante despues de la propaganda materialista 
y atea—de la descristianizacion cada vez mayor de la moderna sociedad. 
EI mismo Gristo nos avisa en el Evangelio quc el que obra mal, odia la luz 
(lo. 3,20). No hay nada que tanto ciegue como la obstinacibn en el pecado. 
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CAPITULO II 

La virtud de la esperanza 

Vamos a examinar en dos artkulos la natumleza de la esperanza y los 
pecados opuestos. 


ARTICULO I 

Nfxturaleza de la esperanza 

Sumario: Dividimos este articulo en cuatro puntos: nocidn, sujeto, propiedades y necesidad 
de la esperanza. 

307. I. Nocion. La esperanza cristiana es una virtud teolo- 
gal, infundida por Dios en la voluntad, por la cual confiamos con ple- 
na certeza alcanzar la vida eterna y los medios necesarios para llegar 
a ella apoyados en el auxilio omnipotente de Dios. 

E 1 andlisis de la definicion nos dara a conocer la naturaleza fn- 
tima de esta importante virtud. 

Una virtud teologal, porque tiene por objeto directo e inmediato al 
mismo Dios, igual que la fe y la caridad. 

Infundida por Dios en la voluntad. La esperanza, como hdbito, 
reside en la voluntad, ya que su acto propio es cierto movimiento del apetito 
racional hacia el bien, que es el objeto de la voluntad. 

PoR LA cuAL CONFIAMOS CON PLENA CERTEZA. La esperanza tiende con 
ahsoluta certeza a su objeto. No porque podamos saber con certeza que al- 
ainzaremos de hecho la salvacion eterna—a menos de una especial revela- 
ci6n de Dios (D 805)—, sino porque podemos y debemos tener la certeza 
absoluta de que, apoyados en la omnipotencia auxiliadora de Dios (motivo 
formal de la esperanza), no puede salirnos al paso ningvin obstaculo insu- 
perable para la salvacion. Se trata, pues, de una certeza de inclinacidn y de 
motivo, no de previo conocimiento infalible ni de evento o ejecucion in- 
frustrable. 

Alcanzar la vida eterna. Es el objeto material primario de la espe- 
ranza. E 1 objeto formal quod es el mismo Dios, en cuanto bienaventuranza 
objetiva del hombre, connotando la bienaventuranza subjetiva o vision 
beatlfica, 

Y Los medios necesarios para llegar a ella. Es el objeto material 
secundario. Abarca todos los medios sobrenaturales necesarios para la sal- 
vacidn (gracia, sacramentos, auxilios) y aun los mismos bienes naturales 
en cuanto puedan sernos fitiles para conseguirla. 

Apoyados en el auxilio omnipotente de Dios. Es el objeto formal 
quo, o sea, el motivo de la esperanza cristiana: la omnipotencia auxiliadora 
de Dios, connotando la misericordia y la fidelidad de Dios a sus promesas. 

Sin embargo, aunque sea este el motivo propio y formal de la esperanza, 
no hay inconveniente en que pong^os tambien nuestra esperanza en 
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ciertas criaturas, pero solo como causas secundarias e instrumentales que 
obran bajo la accion principal de Dios. Tales son la humanidad adorable 
de Cristo, que fu6 el instrumento de Dios para nuestra redencion; la San- 
tisima Virgen Maria, a la que invocamos en la Salve con el dulce nombre 
de esperanza nuestra, por cuanto esperamos firmemente que, en su condi- 
cion de Madre nuestra, de Gorredentora de la humanidad y Mediadora 
universal de todas las gracias, nos alcanzara de Dios la perseverancia final 
y la felicidad eterna ; los santos y bienaventurados del cielo, por su poderosa 
intercesion; y hasta los propios meritos que hemos contrai'do y las obras 
buenas que hemos practicado bajo el influjo de la divina gracia. Pero todos 
estos motivos secundarios deben subordinarse enteramente al auxilio omni- 
potente de Dios, que es el motivo propio y formal de la esperanza como 
virtud cristiana y teologal. 

308. 2. Sujeto. El sujeto de una virtud puede entenderse de 
dos maneras: prdximo y remoto. El prdximo es la potencia o facultad 
donde reside; el remoto, la persona o personas a quienes afecta o 
puede afectar. Esto supuesto, decimos: 

1 . “ SujETO PRdxiMo de la csperanza cristiana es la voluntad, como 
acabamos de decir en el nfimero anterior. 

2. ® SujETO REMOTO. La esperanza teologal es imposiblc en los infie- 
les y herejes formales, porquc ninguna virtud infusa subsiste sin la fe. 
Pueden tenerla (aunque muerta o informe) los fieles en pecado mortal, 
a no ser que hayan pecado directamente contra ella por la presuncidn o 
desesperacibn. Se encuentra propiamente en los justos de la tierra y en ias 
almas del purgatorio. No la tienen los condenados del infierno (nada pue- 
den esperar), ni los niños del limbo (por la misma raz6n), ni los bienaven- 
turados en el cielo (ya estdn gozando del Bien infinito que esperaban). 
Por esta ñltima raz6n, tampoco la tuvo Cristo acA en la tierra (era bienaven- 
turado al mismo tiempo que peregrino en este mundo). 

309. 3. Propiedades. Las principales son tres: honestidad, 
sohrenaturalidad y certeza. 

I.® Honestidad. Lo negaron Calvino, Bayo, jansenistas, kan- 
tianos, etc., al afirmar que cualquier acto de virtud realizado por la 
esperanza del premio eterno es egoista e inmoral. Pero consta lo 
contrario: 

a) PoR LA Sagrada Escritura, donde con frecucncia sc anima al 
justo a la prictica de la virtud, poni6ndole delante la grandeza de la re- 
compensa (Mt. 19,21 y 29; i Cor. 9,24; 2 Cor. 4,17; Eph. 1,18; Col. 3,24; 
2 Tim. 4,8, etc.). 

b) PoR EL magisterio de la Iglesia, que ha condenado expresamente 
y repetidas veces la doctrina contraria (D 836 841 1300 1303). 

c) PoR LA raz6n teologica. Una cosa es desear algo para nosotros, 
y otra muy distinta desearla por nosotros. Cuando deseamos una cosa 
inferior (v.gr., el alimento material), la deseamos para nosotros y por nos- 
otros: nobis et propter nos. En cambio, cuando deseamos a Dios con la 
esperanza cristiana, lo deseamos como un Bien infinito para nosotros, 
pero no por nosotros (o sea, a causa o por raz6n de nosotros), sino por E 1 
mismo: nobis, sed non propter nos. Dios no es objeto de la esperanza como 
un medio para el fin, sino como lo perfecto para el perfectible; somos nos- 
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otros los que nos ordenamos y subordinamos a E 1 con la esperanza cristiana; 
no E 1 a nosotros, 

Corolario. Luego no hay en esta vida ningiin estado de perfeccidn que 
excluya habitualmente los motivos de la esperanza. Tal fu6 el error de 
quietistas y semiquietistas, condenados por la Iglesia (D 1227 1232 1327 ss.). 

2. * SoBRENATURALiDAD. La esperanza cristiana es una virtud 
estrictamente sobrenaturaU tanto por su principio (la divina infu- 
si6n) como por eljfin (la bienaventuranza eterna), como por su pro- 
pio objeto formal (los auxilios sobrenaturales de Dios). 

3. » Certeza. Lo hemos explicado al analizar la definicibn de 
la esperanza. Tiene de suyo ima certeza firmisima en la ayuda om- 
nipotente de Dios. Si nosotros no ponemos obstdculo a la gracia, 
podemos estar certisimos de que alcanzaremos la salvacion eterna, 
ya que el auxilio de Dios no puede fallar. Pero, como no podemos 
estar ciertos de que no pondremos obstaculo a la gracia, la certeza 
de la esperanza se resuelve, como hemos dicho, en una certeza de 
inclinacidn y de motivo, no de previo conocimiento infalible ni de 
evento o ejecucibn infrustrable. 

310. Escolio. E 1 temor y la esperanza. 

Como acabamos de decir, la esperanza, aunque es una virtud firmlsi- 
ma y segura por parte de Dios, es insegura por parte nuestra, ya que pode- 
mos ser voluntariamente infieles a la gracia y comprometer nuestra salva- 
ci6n etema. Precisamente por esto, la esperanza est 4 Intimamente relacio- 
nada con el temor; y por eso, entre los dones del Esplritu Santo, Santo 
Tomds no vacila en adjudicar a la esperanza el don de temor (II-II,i9). 
Veamos, pues, brevemente la naturaleza del temor y sus diferentes clases. 

Naturaleza. En general, el temor es un movimiento del apetito sen- 
sitivo irascible procedente de un mal que amenaza caer sobre nosotros. 
Es una consecuencia del amor (por el peligro de perder el objeto amado) 
o de la esperanza (por la posibilidad de no alcanzar lo que deseamos). De 
ahl que el temor se relacione Intimamente con la esperanza, manteni^ndola 
en sus justos llmites contra la presuncidn; y la esperanza frena al temor 
para que no incida en la desesperacidn. 

Glases. Santo Tomds (II-II,i9,2) distingue cuatro clases de temor: 
mundano, servil, filial e inicial. 

a) E 1 temor mundano es aquel que no vacila en ofender a Dios para 
evitar un mal temporal (v.gr., apostatando de la fe para evitar la muerte 
o los tormentos del tirano que la persigue). Este temor es siempre malo, 
ya que pone su fin en este mundo completamente de espaldas a Dios. 
Huye de la pena temporal, cayendo en la culpa ante Dios. 

b) E 1 temor servil es aquel que impulsa a servir a Dios y a cumplir 
su divina voluntad por los males que, de no hacerlo asl, caerlan sobre nos- 
otros (castigos temporales, infierno eterno). Este temor, aunque imper- 
fecto, es bueno en su substancia; pues, en fin de cuentas, nos bace evitar 
el pecado y se ordena a Dios como a su fin, no considerando la pena como 
al mal linico (si fuera asf, seda malo y pecaminoso). Huye de la culpa para 
evitar la pena i. 

1 La recta inteligencia de la moralidad del tcinor scryil ofrece alguna dificultad. Para 
disiparla t^ngase en cuenta que el miedo a la pena puede influir de tres maneras en el que 
realiza una buçna accibn o deja de cometer un pecado; a) como causa linica: v.gr,: «Come- 
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c) E 1 temor filial (llamado tambien reverencial o casto) es el que im- 
pulsa a servir a Dios y a cumplir su divina voluntad, huyendo de la culpa 
solo por ser ofensa de Dios y por el temor de ser separado de EI. Se llama 
filial porque es propio de los hijos temer la p^rdida y separacion de su padre. 
Este temor, como es claro, es bueno y perfecto. Huye de la culpa sin tener 
para nada en cuenta la pena. 

d) E 1 temor inicial ocupa un lugar intermedio entre los dos dltimos. 
Es aquel que huye de la culpa principalmente en cuanto ofensa de Dios, 
pero mezclando en esa hulda cierto temor a la pena. Este temor es mejor 
que el servil, pero no tanto como el filial. 

E 1 don del Espfritu Santo llamado de temor recae propiamente sobre el 
temor filial; pero en sus manifestaciones incipientes e imperfectas recae 
tambi^n sobre el temor inicial (nunca sobrc el servil). A medida que se 
perfecciona la esperanza y crece la caridad, se va purificando este temor 
inicial, perdiendo su modalidad servil, que todavfa teme la pena, para 
fijarse linicamente en la culpa en cuanto ofensa de Dios. 

311. 4. Neccsidad. Ya vimos, al estudiar la fe, que hay dos 

clases de necesidad; de medio, absolutamente indispensable para la 
salvacidn, y de precepto, excusable en determinadas circunstancias. 
Apliquemos esta doctrina a la esperanza en unas breves conclu- 
siones: 

Conclusidn La esperanza habitual es necesaria con necesidad de 
medio para la salvacion etema. 

La razon es porque nadle puede salvarse sin la gracia, a la que acompa- 
ñan inseparablemente todas las virtudes infusas. Y asl la tienen los niños 
reci^n bautizados y todos los justificados (bautizados o no). Se trata, natu- 
ralmente, de la esperanza formada por la caridad; no de la informe, que 
supone al alma en pecado mortal. 

Conclusion 2.® La esperanza actual es necesaria con necesidad de me- 
dio para la salvacion a todos los adultos con uso de razon. 

Porque la gloria eterna se da a todos los adultos no como pura heren- 
cia gratuita (como a los niños bautizados), sino tambi^n como recompensa 
de sus buenas obras, cuyo ejercicio supone la esperanza de la vida eterna. 
Luego, sin haber realizado ningdn acto de esperanza, los adultos no se 
pueden salvar. 

Conclusidn 3.* Por nccesidad dc prcccpto son necesarios tambi^n a los 
adultos algunos actos de virtud de la esperanza. 

Cuantos o con qu^ frecuencia, es imposible determinarlo con exactitud 
matematica. Los moralistas suelen indicar los siguientes: 


teria el pecado .si no hubiera infiemo». En este scntido se le Ilama temor servilmente servil, 
y es malo y pecaminoso, porque, aunque de hecho cvita la materialidad del pecado, incurre 
/oTmaimente en e'i por el afecto quc lc profesa; no Ic importaria para nada la ofensa de Dios si 
no Ilevara consigo la pena. b) Como causa remota sobreañadida a la prdxima y principal; 
v.gr.: «No quiero pecar porque es ofensa de Dios y ademds rcdundaria en perjuicio mio*. 
Es claro que en este sentido es bueno y honesto (es el Ilamado temor inicial). c) Como causa 
prdxima, aunque sin excluir otra raz6n suprema; v.gr.: «No quiero cometer estc pecado porque 
me llevaria al infierno, ademds de ser ofensa de Dios». Estc es el llamado temor simplemente 
servil; imperfecto, sin duda alguna, pero honesto en el fondo, puesto que, aunque sca mds 
remotamente (por esto es imperfecto), rechaza como razdn suprema la ofensa de Dios en cuanto 
tal. No hay inconveniente alguno en que un fin prdximo iiiferior se relacione y subordtne a 
otro fin remoto superjor; son dos cosas perfectamente compatibles. 
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a) A 1 principio de la vida moral, o sca, cuando el niño llega al per- 
fecto uso de raz6n y se da cuenta de que tiene obligacidn de salvarse. 

h) En el artlculo de la muerte. 

c) Frecuentemente durante la vida. Pero hasta la esperanza impUcita 
(v.gr., en ei hecho de orar, de asistir a misa, etc.). 

d) Cuando surge alguna tentacidn (v.gr., de desesperacidn) que no 
pueda vencerse sin un acto de esperanza (o sea, siempre que haya obliga- 
ci6n de pedir el auxilio divino). 

e) Cuando hay que cumplir algdn precepto que no pueda cumplirse 
sin ia esperanza (v.gr,, de corifesar los pecados; si el pecador no esperara 
el perd6n de Dios, serfa indtil y sacdlega su confesi6n). 


ARTICULO II 

Pecados opuestos a la esperanza 

Los principales son dos: uno por defecto, la desesperacidn, y otro por 
exceso, la presuncidn. A ellos hay que añadir la omisidn de los actos de espe- 
ranza cuando estein preceptuados en la forma que acabamos de explicar; 
el apego excesivo a las cosas de este mundo, y el deseo desordenado del cielo. 
Vamos a examinarlos brevemente imo por uno. 

A) La desesperacidn 

312. I. Nocidn y divisidn, Desde el punto de vista teol6- 
gico y en sentido estricto se entiende por desesperacidn la volunta- 
ria renuncia a la bienaventuranza etema por considerarla imposible 
de alcanzar. 

Se distinguen dos clases de desesperacidn: positiva, o perfecta, y priva- 
tiva, o imperfecta. La primera es la que acabamos de definir. La segunda 
coincide con cierta pusilanimidad del alma, que produce cierto abatimiento 
y como desconfianza de salvarse a causa de las tentaciones del demonio o 
de las dificultades de la virtud, 

313. 2. Malicia. Vamos a precisarla en dos conclusiones: 

i.“ La desesperacidn positiva o pcrfccta cs un pecado gravisimo con- 
tra el Espfritu Santo. 

La raz6n es porque injuria gravisimamentc a Dios negando o poniendo 
en duda su inefable misericordia. Y es pecado contra el Espiritu Santo 
porque el que incurre voluntariamente en 61 renuncia dc suyo a los medios 
que podrian conducirle al arrepentimiento y a la salvaci6n, 

En la escala er6rquica de los pecados, la desesperaci6n ocupa el tercer 
lugar. EI primero corresponde al odio a Dios, que se opone directamente 
a la caridad; el segundo, a la infidelidad positiva, que reniega de la fe, prin- 
cipio de toda justificaci6n; y el tercero es la descsperaci6n, por la que se 
renuncia a participar en los biencs de Dios. Sin embargo, como explica 
cl Doctor Ang6Iico, la desesperacidn es pxar parte nuestra el pecado mds 
peligroso; Fprquc por la esperanza nos apartamos del mal y practicamos el 
bien; por donde, perdida la esperanza, los hombres se lanzan desenfrena- 
damente a los vicios y rehuyen toda clase de buenas obras. Por eso dice 


Mor. p. seglares 1 
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San Isidoro: «Gometer algdn crimen ea muertc del alma; pero dcsesperar- 
se es descender al infierno*^. 

La desesperacidn positiva o perfecta no admite, de suyo, parvedad de 
materia; tan s6lo podrfa ser venial ix>r imperfeccidn del acto (falta de la 
suficiente advertencia o consentimiento). 

a.® La desesperacidn privativa, o imperfecta, la mayor parte de las ve- 
ces no pasa de simple pecado venial. 

La raz6n es porque, la mayor parte de las veces, ese abatimiento o pusi- 
lanimidad del dnimo procede de tentacidn del demonio contra la voluntad 
del alma, o de melancolla y pesimismo temperamental, o de una enferme- 
dad o trastorno patol6gico, o de nimia escrupulosidad del alma; o sea, 
de causas involuntarias que se rechazan en realidad. Si hubiera alguna ne- 
gligencia culpable en reaccionar contra ese abatimiento, podria darse un 
pecado venial; rarlsima vez mortal. 

No siempre es fdcil distinguir en la prdctica la desesperacidn positiva 
de la privativa. Sin embargo, un signo bastante claro lo tendremos en el 
hecho de haber abandonado por completo toda prdctica religiosa, juzgando 
que es indtil intentar salvarse (desesperaci6n positiva), o de no haber omi- 
tido del todo la oracidn y demds prdcticas religiosas (desesperaci6n priva- 
tiva ). En general, el que se confiesa de desesperaci6n no suele haber llegado 
a la positiva o perfecta, porque en ese caso hubiera cafdo tambi6n en la 
apostasla de la fe y ya no intentaria ni siquiera confesarse. Aunque tam- 
bi6n puede ocurrir que, despu6s de una larga temporada de abandono y 
verdadera desesperaci6n, sobrevenga el arrepentimiento por una especie 
de milagro de la divina gracia, como dijimos al hablar de los pecados contra 
el Espfritu Santo. 

314. 3. Causas. Santo Tom^s prueba hermosamente que la 
desesperacibn procede de dos pecados capitales: la lujuria y la ace- 
dia o pereza. Porque: 

a) La lujuria y demds deleites corporales hunden al hombre cada vez 
mis en el fango de la tierra y producen en su alma el fastidio de las cosas 
espirituales y ultraterrenas. 

h) La acedia o pereza abate fuertemente el esplritu y le quita las 
fuerzas para continuar la lucha contra los enemigos de la salvaci6n, empu- 
jdndole, por lo mismo, a desesperar de conseguirla. 

A estas dos causas fundamentales podrfa añadirse la falta de fe viva 
en el amor y la misericordia infinita de Dios. En la practica se advierte 
claramente que el hombre de escasa fe es tambi6n debil en la esperanza; 
y el que pierde del todo la fe, cae en el abismo de la desesperacidn. 

315. 4. Remedios. Ante todo hay que combatir sus causas. 
Abandone el lujurioso sus bestiales deleites; estimfilese el perezoso 
a trabajar en el gran negocio de su salvaci6n; avivese la fe en la bon- 
dad y misericordia de Dios. Y despues recu6rdese la inefable mi- 
sericordia que se transparenta en el Evangelio: pardbolas del Buen 
Pastor, de la oveja perdida, del hijo pr6digo; el perd6n concedido 
a la Magdalena, a la adfiltera, a Zaqueo, al buen ladr6n, a Pedro..., 
y ofrecido al mismisimo Judas {Mt.26,50). Dios no rechaza jam^s al 
pecador arrepentido, por innumerables y gravisimos que sean los 
pecados y crlmenes cometidos. 


i Cf. 11 - 11 , 20 , 3 . 
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Las almas atormentadas con escrupulos y tentaciones de desesperacidn 
tengan una gran confianza en la bondad del Corazdn de Jesiis, practiquen 
la devocidn de los nueve primeros viemes, lean libros piadosos que hablen 
de la bondad y misericordia de Dios. Invoquen, finalmente, a la dulce 
Virgen Marla, madre de misericordia y abogada y refugio de pecadores, 
y ella les devolvera maternalmente la tranquilidad y la paz. 

B) La presuncion 

316* I. Nocidn y division. Gomo vicio o pecado opuesto a 
la esperanza por exceso, la presuncidn es la temeraria confianza de 
obtener la salvacion del alma por medios no ordenados por Dios, 

Se distinguen dos clases principales de presuncion: la heretical 
y la simple. 

1. ® La heretical es aquella que incluye un error en la fe. Son tres 
sus formas principales: 

a) La pelagiana, que presume obtener la bienaventuranza por las pro- 
pias fuerzas naturales, sin ayuda de la gracia. 

b) La luterana, que lo espera todo de la fe, sin las buenas obras. 

c) La calvinista, que espera la salvacidn por la predestinacibn absoluta 
de Dios, con buenas o malas obras. 

2 . * La simple presunci6n es la que hemos definido mas arriba. 

317, 2. Malicia. He aqui los principios fundamentales : 

I.® La presuncidn heretical es un pecado gravisimo en toda su exten- 
si6n, y no admite, por lo mismo, parvedad de materia. 

La razdn es porque, cn cualquier forma que pueda presentarse, infiere 
gravisima injuria a la divina justicia. 

Sin embargo, hay que advertir que, como muchos luteranos y calvinis- 
tas estdn de buena fe en el error, su presuncion no pasa de simple pecado 
material. 

a.® La simple presuncidn cs pecado grave de suyo, pero admite par- 
vedad de materia. 

La razon es la misma. Este tipo de presuncidn envuelve tambien grave 
injuria a la divina justicia y causa grave daño al alma. 

Son varios, sin embargo, los grados de gravedad, segiin la clase de pre- 
suncion de que se trate. Y asl: 

1) Es pecado gravlsimo pedir o esperar la ayuda de Dios para cometer 
un pecado o hacer alguna cosa ilfcita. Pero no lo serla pedir la ayuda de 
Dios para escapar de las consecuencias del pecado ya cometido (v.gr., para 
no caer en manos de la policfa). 

2) Es pecado grave apoyarse en la misericordia de Dios para pecar 
tranquilamente o para aumentar el nñmero de pecados, pensando que lo 
mismo nos perdonara diez que veinte o cuarenta. 

Pero cabe distinguir un doble aspecto en este tipo de presuncibn. Y asl: 

a) Si se peca con intencidn de perseverar despues en el pecado, espe- 
rando salvarse de todas formas por la misericordia de Dios, se comete 
un pecado gravlsimo contra el Esplritu Santo, pGrque supone un grave des- 
precio de la gracia de Dios para salir del estado de pecado. 

b) Si se peca por fragilidad o pasidn, confiando en la misericordia de 
Dios, pero con el propdsito de arrepentirse en seguida y confesar el pecado 
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se comete un grave abuso de la divina misericordia (pecado mortal en ma- 
teria grave); pero el pecado es menor que en el caso anterior, porque supone 
una voluntad menos aferrada al pecado. Asi io enseña expresamentc San- 
to Tomas 3 y es doctrina corriente entre los moralistas. Mas añn: en este 
caso no hay verdadero pecado de presuncion, porque la esperanza del 
perddn no es el motivo que impulsa al pecado (aunque le acompaña), sino 
el Impetu pasional; pero es dificil que pueda excusar de pecado grave contra 
la caridad para consigo mismo (si se trata de un pecado mortal), por el 
grave peligro de condenacidn a que se expone 4 . 

3) Es pecado de presunciñn esperar la ayuda de Dios por medios 
extraordinarios (v.gr., a base de un nulagro), aunque puede pedirse humil- 
demente con entera sumisidn a la voluntad de Dios (v.gr., los enfermos 
en Lourdes o Fatima); o sin poner de nuestra parte las debidas diligencias 
(v.gr., el predicador que sube al pñlpito sin prepararse—habi^ndolo podido 
hacer—confiado en la ayuda de Dios, que no sueie conceder a los perezo- 
sos); o para cosas que rebasan el orden normal de su providencia (v.gr., para 
convertir al mundo entero o alcanzar una gloria semejante a la de tal o cual 
santo concreto). Pero todas estas presunciones no suelen pasar de pecado 
venial, porque, mds que de verdadera presuncidn, suelen proceder de lige- 
reza, vanidad, ignorancia, etc. 

C) Otros pecados contra la esperanza 

318. Se peca tambi^n contra la esperanza cristiana; 

r.® OMirrENDO los actos de la misma neccsarios con necesidad de 
medio o de precepto, en la forma que hemos explicado mds arriba. 

2. ® PoR APEGO EXCESivo a esta vida terrena, que no es mds quc un 
trdlnsito para la otra, donde sc encuentra el cielo, nuestra verdadera patria. 
Ordinariamente no suele pasar de pecado venial, por la ignorancia y estu- 
pidez que ese pecado supone; pero serla pccado mortal si alguno deseara 
en serio vivir eternamente en este mundo (si le fuera posible) renunciando 
a la bienaventuranza eterna. 

3. ® PoR EL DESEO DESORDENADO DEL ciELO, o sea, para vcrse libre d« 
las molestias y trabajos de esta vida. No pasa de venial, a no ser que haya 
verdadera rebeldla contra la providencia o voluntad divinas. Es Ilcito, en 
cambio, desear la muerte por algñn motivo sobrenatural: v.gr., para verse 
libre del pecado, o para unirse con Cristo (Phil. 1,23), glorificar mejor 
a Dios, etc. 


CAPITULO III 

La virtad de la caridad 

Hemos Ilegado al capftulo mds importante de toda la teologfa moral. 
La caridad es la virtud cristiana por cxcelencia (i Cor. 13,13), el fin de la 
misma Ley (i Tim. 1,5) y el vlnculo de toda perfeccidn (Col. 3,14)- EI 
mismo Cristo nos dice en el Evangelio que la caridad constituye el primero 


3 Cf. 11-11,21,2 ad 3: cf SaN LiGORIO, 1.2,21. 

* Cf. San Liooiiio, 1.2,21; y Homo apostoliaa 1V,8. 
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y el mayor de todos los mandamientos (Mt. 22,38) y que de ella pende 
toda la Ley y los Profetas (Mt. 22,40). 

Gomo es sabido, la caridad, aunque es una virtud en especie dtoma o 
indivisible, abarca tres campos u objetos materiales muy distintos: Dios, 
nosotros mismos y el projimo. En este capltulo vamos a estudiar unica- 
mente la caridad para con Dios y sus pecados opuestos, despues de unas 
consideraciones sobre la caridad en general. Los aspectos relativos a nos- 
otros mismos y al projimo los estudiaremos en sus lugares correspondientes 
de acuerdo con el plan general de nuestra obra. De donde tres artlculos, 

1. ® La caridad en general. 

2. ° La caridad para con Dios. 

3. ® Pecados opuestos a la caridad para con Dios. 


ARTICULO I 

La caridad en general 

Vamos a resumir el pensamiento de Santo Tomds en su maravilloso 
tratado De caritate de la segunda parte de la Suma Teoldgica. Indicamos 
entre partotesis el ndmero de la cuestidn y del articulo. 

319. I. Nocidn. La palabra caridad la derivan algunos del 
griego X‘^P>S (gracia, benevolencia), y otros del latin carus (cosa gra- 
ta, de mucho aprecio). Como quiera que sea, sugiere siempre la 
idea de amistad, de mutuo amor entre los que se aman. 

Santo Tomas comienza su tratado De caritate preguntando si la caridad 
es amistad (11-11,23, i). Contesta afirmativamente, y explica de qu^ manera 
la caridad es una amistad entre Dios y el hombre, que importa una mutua 
benevolencia fundada en la comunicacidn de bienes. Por eso la caridad supone 
necesariamente y es inseparable de la gracia, que nos hace hijos de Dios 
y herederos de la gloria. 

320. 2. Naturalcza. La caridad es una realidad creada, un 
hdbito sobrenatural infundido por Dios en el alma (a.2). Puede de- 
finirse: una virtud teologal infundida por Dios en la voluntad, por la 
que amamos a Dios por si mismo sobre todas las cosas y a nosotros y 
al projimo por Dios. 

Examinemos brevemente la definicidn: 

Una virtud. La caridad es virtud espedficamente una, con especie 
atoma o indivisible (a.5). Porque, aunque su objeto material recaiga sobre 
objetos tan varios (Dios, nosotros y el prdjimo), el motivo del amor —que 
es la razon formal especificativa—es linico: la divina Bondad. De donde se 
sigue que, cuando nos amamos a nosotros mismos o al prdjimo por algdn 
motivo distinto de la bondad de Dios, no hacemos un acto de caridad, 
sino de amor natural, filantropfa, etc., o acaso de puro egoismo, por las 
ventajas que nos puede traer. 

Teologal. Lo es en sus tres aspectos: para con Dios, para con nos- 
otros y para con el prdjimo. Porque, aunque nosotros y el prdjimo no 
seamos el mismo Dios, el motivo del amor ha de ser siempre Dios, so pena 
de salirnos del dmbito o esfera de la caridad. Da ahl la excelencia soberana 
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del amor de caridad: tiene siempre raz6n de virtud teologal, cualquiera que 
sea el objeto material sobre el que recaiga. 

Infundida por Dios. En cuanto virtud sobrenatural, el hombre s61o 
puede llegar a poseerla por divina infusi6n. Jamds podrfa alcanzarla por 
sus propias fuerzas naturales, ya que el ordcn sobrenatural rebasa y tras- 
ciende infinitamente el poder y las exigencias de todo el orden natural. 
Por eso Dios la infunde en la medida y grado que le place, sin tener para 
nada en cuenta las dotes o cualidades naturales del que la recibe (24,2-3). 

En la voluntad. Es el sujeto donde reside inmediatamente la caridad 
como habito infuso, ya que se trata de un movimiento de amor hacia el 
sumo Bien, y el amor y el bien constituyen el acto y el objeto de la volun- 
tad (24,1). 

PoR la quE AMAMOS A Dios. Es el objeto material primario sobre el que 
recae la caridad. Este amor ha de ser doble: afectivo y efectivo. E 1 primero 
consiste en la expllcita tendencia de la voluntad hacia Dios mediante el ejer- 
cicio de los actos de amor. E 1 segundo coincide con el cumplimiento de la 
voluntad de Dios y observancia de sus divinos mandamientos. 

PoR sf MisMO. Es el objeto formal de la caridad. Pero el objeto formal es 
doble: el aspecto fundamental con que se mira al objeto material (formal 
qmdj y el motivo por el que se le mira (formal quo). EI primero es Dios 
como Sumo Bien en sl mismo y como fin ñltimo nuestro; el segundo es la 
Bondad increada de Dios en si misma considerada, en cuanto abarca la esen- 
cia divina, todos los divinos atributos y las tres divinas Personas. 

SoBRE TODAS LAS COSAS. Es una exigencia intrlnseca de la caridad, bro- 
tada de la soberana excelencia de su objeto. Desde el momento en que se 
amara a alguna criatura mds que a Dios o tanto como a Dios, la caridad que- 
daria ipso facto destrulda. E 1 amor a Dios ha de ser el motivo de todos los 
demds amores o, al menos, ha de prevalecer sobre ellos. 

Y A NOSOTROS Y AL pr6jimo. Es el objeto material secundario, consti- 
tuldo por todas las criaturas racionales que han llegado o pueden llegar a la 
eterna bienaventuranza (dngeles, bienaventurados, almas del purgatorio y 
todos los hombres del mundo). 

PoR Dios. Es el motivo formal de la caridad, que ha de subsistir siem- 
pre, aun cuando recaiga sobre nosotros mismos o el pr6jimo. Por falta de este 
motivo formal no constituyen verdaderos actos de caridad la inmensa mayo- 
rfa de los actos de amor a nosotros o al pr6jimo que hacemos inconsciente- 
mente. Ni la simpatia, ni la compasion natural, ni siquiera la voz de la san- 
gre es suficiente para que haya verdadero acto de caridad. O nos amamos 
a nosotros y al projimo por Dios o no existe el amor de caridad sobrenatu- 
ral (23,5). 

321. 3. Excelencia. La caridad es la mds excelente de to- 
das las virtudes. No solamente por su propia bondad intrinseca (es 
la que mas nos une a Dios), sino porque— comoforma extrfnseca de 
todas ellas—dirige y ordena al dltimo fin sobrenatural los aetos de 
todas las demds virtudes infusas, incluso los de la fe y esperanza, 
que sin la caridad serian muertas e informes, a pesar de conservar 
su propia forma especlfica (23,5-8). 

La excelencia soberana de la caridad consta en las fuentes mismas de la 
divina revelacidn. Lo dice expresamente San Pablo: Ahora permanecen estas 
tres cosas: la fe, la esperanza, la caridad; pero la mds excelente de ellas es la 
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caridad (i Cor. 13,13). Y si cs mds excclente que las otras virtudes teologa- 
les, a fortiori o con mayor motivo superard a todas las demas virtudes infu- 
sas, que son de categorfa inferior a las teologales. 

322. 4. Crccimiento. E 1 estudio del crecimiento o desarro- 
llo de la caridad es una de las cuestiones fundamentales de la teo- 
logla moral, porque, no siendo otra cosa la moral cristiana que «el 
movimiento de la criatura racional hacia Dios»—como dice profun- 
disimamente Santo Tomds (1,2 prol.)—, nada interesa tanto como 
conocer de qu6 manera se verifica ese movimiento ascensional, que 
coincide exactamente con el movimiento o desarrollo de la caridad, 
que arrastra consigo el de todas las demds virtudes. 

Hemos estudiado ampliamente esta cuestidn en otro lugar 1 . Aqui nos 
limitamos a indicar brevfsimamente los puntos fundamentales, que son los 
siguientes: 

1, ° La caridad puede aumentar en esta vida (24,4), Porque, 
siendo un movimiento de tendencia a Dios como filtimo fin, mientras 
seamos viajeros es posible acercarse cada vez mds al t^rmino; y este 
mayor acercamiento se verifica por el incremento de la caridad. 

2. ® La caridad—como todos los demds hdbitos—no crece por 
adicidn o suma, sino por una mayor radicacidn en el sujeto (24,5). 

El crecimiento por adicidn s6lo puede darse en las cosas cuantitativas, 
pero no en las cualidades, como son los hdbitos. La raz6n es porque, para 
que una cosa pueda unirse por adicidn a otra, es necesario que se distinga 
realmente de ella (v.gr., el trigo que se añade a un mont6n es realmente 
distinto del que ya existfa); en cuyo caso, mds que de uni6n, hay que hablar 
de reunion (ya que el trigo sobreañadido no se ha unido intrinsecamente al 
otro, sino que se ha colocado al lado de 61 ). Pero esta reuni6n cs imposible 
en las formas cualitativas (v.gr., la blancura no puede sumarse a la blancura, 
la caridad no puede sumarse a la caridad). S6I0 cabe un aumento por mayor 
radicacidn en el sujeto. EI alma—en este caso la voluntad—va participando 
cada vez mds de la caridad, en cuanto que cada vez se va arraigando y pene- 
rando mds profundamente en ella. 

3.0 La caridad—lo mismo que las demds virtudes—no aumen- 
ta o se arraiga mas en el alma por cualquier acto imperfecto, sino 
s6lo por actos mds intensos que los anteriores. 

Es una consecuencia del principio que acabamos de sentar sobre el modo 
con que crecen las cualidades. Si crecieran por adicidn, cualquier acto, por 
flojo e imperfecto que fuere, harfa crecer el conjunto (como un solo grano 
de trigo aumenta el mont6n del mismo). Pero para el crecimiento por ma- 
yor radicacidn se requiere un acto mas intenso que los anteriores (que ya 
dieron de si todo lo que podfan dar); de manera semejante a lo que ocurre 
con una escala termom6trica, que solamente marcard un grado mas cuando 
la temperatura del medio ambiente se caldee en un grado superior, y no 
antes; o como para hincar un clavo mas profundamente en la pared se re- 
quiere un martillazo mds fuerte que el anterior, que ya lo hinc6 todo cuanto 
podfa hacerlo con su propia fuerza. 

Este principio tiene enorme importancia prdctica. E 1 crecimien- 
to de la caridad, y por consiguiente la perfeccidn cristiana^—que 

1 Cf. nuestra Teohgia de la perfeccidn cristuma (BAC) n.36o-:^6;!. 



264 


P.II. MORAI, ESPBCIAI, 


consiste especialmente cn la perfeccidn de la caridad—es imposible 
a base de actos tibios o imperfectos. S6lo el amor de Dios cada vez 
mds intenso puede conducir al alma hasta la cumbre de la perfec- 
ci6n. De donde se deducen claramente las siguientes consecuencias 
pricticas: 

a) Vale mis un acto intenso que mil tibios o imperfectos. 

h) Un justo perfecto agrada mds a Dios que muchos tibios o imper- 
fectos. 

c) La c6nversi6n de un pecador a una gran perfeccidn agrada mds a 
Dios y le glorifica mds que la conversidn de muchos pecadores a una vida 
tibia e imperfecta. 

4.0 La caridad no puede encontrar tope en su crecimiento y 
desarrollo en esta vida. Porque, por mucho que crezca y se desarrolle, 
jamds podrd agotar la amabilidad infinita de Dios, ni la capacidad 
obediencial del alma, que puede aumentar indefinidamente la inten- 
sidad de su amor. No cabe hablar, por consiguiente, de una perfec- 
ci6n absoluta de la caridad acd en la tierra, ya que siempre puede 
crecer o desarrollarse mds. 

Otra cosa serd en la patria. E 1 alma habrd llegado definitivamente al 
t6rmino de su carrera, y su grado de caridad permaneceri eternamente el 
mismo, sin que pueda aumentar ni disminuir (24,7). 

5. ® Sin embargo, puede alcanzarse en esta vida una perfecci6n 
relativa de la caridad. No por parte del objeto amado (que es infi- 
nitamente amable) ni por parte del amor en su mdxima tensi6n, 
siempre actual (que es lo propio de los bienaventurados), sino por 
exclusi6n de los impedimentos que retardan o aminoran la totalidad 
del amor a Dios. Esta es la perfecci6n propia de los santos en esta 
vida (24,8; cf. 184,2). 

6. ® En el crecimiento y desarrollo de la caridad pueden distin- 
guirse tres etapas o grados fundamentales: incipiente, proficiente y 
perfecta. He aqui las caracteristicas de cada uno de ellos con pala- 
bras textuales de Santo Tomds: 

«En el primcr grado, la preocupacidn fundamental del hombre es la de 
apartarse del pecado y resistir a sus concupiscencias, que se mueven en 
cgntra de la caridad. Y esto pertenece a los incipientes, en los que la caridad 
ha de ser alimentada y fomentada para que no se corrompa. 

En el segundo grado, el hombre trata principalmente de adelantar en 
la virtud. Y esto pertenece a los proficientes, que se preocupan ante todo de 
aumentar y corroborar la caridad. 

En el tercer grado el hombre tiende principalmente a unirse con Dios 
y gozar de El. Y esto pertenece a los perfectos, que desean morir para estar 
con Cristo (Phil. 1,23)» (24,9). 

Como se deduce claramente, el primer grado coincide con la 
llamada via purgativa, en la que el hombre se preocupa ante todo 
de conservar la caridad, evitando el pecado mortal. E 1 segundo 
corresponde a la via iluminativa, en la que el hombre trata de 
adelantar positivamente en la virtud, evitando ademis el pecado 
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venial. Y en el tercero se identifica con la via unitiva, cn la que 
el hombre se ejercita en el amor y unidn intima con Dios, evitando 
incluso las imperfecciones voluntarias. 

323. 5. Disminucidn y pt^rdida. Propiamente hablando, la 
caridad, considerada en cuanto hdbito infuso, no puede disminuir 
jamds, como ya explicamos al hablar de las virtudes infusas en 
general (cf. n.216,8). Pero si puede enfriarse el acto de la caridad, 
hacidndose cada vez mds flojo y remiso a consecuencia de una 
vida tibia y relajada, que va predisponiendo el alma para el pecado 
mortal, que destruird totalmente el hdbito infuso de la caridad, 
reducidndolo a cero (24,10-12). 

Por eso es de grandfsima importancia en la vida cristiana evitar cuida- 
dosamente los pecados veniales, por muy pequeños que sean. No porque 
disminuyan el hdbito sobrenatural de la caridad o los m^ritos adquiridos, 
sino porque enfrlan al alma y la predisponen a la catastrofe dcl pecado mor- 
tal, que le arrancard de ralz todos los habitos infusos (excepto la fe y la espe- 
ranza, que quedardn en el alma, aunque informes o muertas). 

324. 6. Objcto y orden de la caridad. En primer lugar 
hay que amar con amor de caridad y con todas nuestras fuerzas al 
mismo Dios (26,1-3), y despues de E 1 y por raz6n de El, a todos 
aquellos seres que son capaces de la eterna bienaventuranza, por 
el siguiente orden: 

INuestra propia alma, que participard directamente de esa etema bien- 
aventuranza (25,4; 26,4). 

2. ® Nuestros prdjimos (hombres y dngeles), compañeros nuestros en la 
bienaventuranza eterna, de la que participaran tambidn directamente (25,1 
y loj 26,5). 

3. ® Nuestro propio cuerpo, que participard indirectamente de esa misma 
felicidad eterna por redundancia de la gloria del ahna (25,5; 26,5). 

4. ® En cierto sentido, incluso las cosas o seres irracionales, en cuanto 
ordenables a la gloria de Dios y utilidad del hombre (25,3). 

5. ® Los pecadores no pueden ser amados en cuanto tales, pero si en 
cuanto criaturas de Dios, capaces todavia de la bienaventuranza por el arre- 
pentimiento y penitencia de sus pecados (25,6). 

6. ® Por su definitiva obstinacidn en el mal, que les hace absolutamente 
incapaces de la eterna bienaventuranza, no es licito amar a los demonios y 
condenados del infierno. Amarles a ellos serla injuriar a Dios, a quien odian 
con todas sus fuerzas (25,11 c. et ad 2). 

Otras cuestiones relativas al amor de los propios enemigos, al 
orden entre los diversos prdjimos, etc., las estudiaremos al hablar 
en especial del amor al projimo. 

325. 7. Efectos de la caridad. E 1 acto principal de la ca- 
ridad es el amor (11-11,27). E)e el se derivan algunos efectos admi- 
rables, intemos y externos. 

Los iNTERNOS son tres: 

i) El gozo espiritual de Dios (28,1-4), que puede compaginarse con algu- 
na tristeza, por cuanto no gozamos toc^vfa de la perfecta posesidn de Dios, 
que nos dard la visidn beatifica. 
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2) La paz (29,1-4), o sea la «tranquilidad del orden», que resulta de la 
concordia de nuestros deseos y apetitos, unificados por la caridad y ordena- 
dos por ella a Dios. 

3) La misericordia (30,1-4), que es ima virtud especial, fruto de la cari- 
dad, aunque distinta de ella, que nos inclina a compadecernos de las miserias 
y desgracias del projimo, considerdndolas en cierto modo como propias, 
en cuanto contristan a nuestro hermano y en cuanto que podemos, ademAs, 
vernos nosotros mismos en semejante estado. Es la virtud por excelencia de 
cuantas se refieren al projimo; y el mismo Dios manifiesta en grado sumo su 
omnipotencia compadeciendose misericordiosamente de nuestros males y 
remediando nuestras necesidades. 

Los EXTERNOS son otros tres: la benejicencia, la limosna y la 
correccion fraterna, que estudiaremos ai hablar de la caridad para 
con el projimo. 


ARTICULO II 

La caridad para con Dios 

326. Como hemos dicho, el objeto material primario de la caridad es ei 
mismo Dios, infinitamente amable por sl mismo. Vamos a estableccr la 
doctrina del amor a Dios en unas cuantas conclusiones. 

Conclusidn i.^: E 1 hombre tiene obligacidn de amar a Dios con amor 
de caridad sobrenatural, o sea, por su propia e intrinseca bondad, 
infinitamente amable en si misma. 

Consta expresamente en la Sagrada Escritura. Nuestro Señor Jesucristo 
nos dice en el Evangelio que el primero y el mayor de todos los manda- 
mientos es el de la caridad para con Dios: Amards al Señor, tu Dios, con 
todo tu corazdn, con toda tu almaycon toda tu mente (Mt. 22,37-38). 

La razon es porque Dios es infinitamente amable en sf mismo, como su- 
prema y absoluta Bondad, de la que se deriva todo el bien de las criaturas. 
Por lo tanto, el hombre deberla amar a Dios sobre todas las cosas, como 
origen fontal de todo bien, aunque este amor no le reportara ninguna ventaja 
personal. Y ^ste es, cabalmente, el amor de caridad. 

Conclusidn 2.“; E 1 amor a Dios ha de ser objetiva y apreciativamente 
sumo, o sea, hay que amarlo y estimarlo sobre todas las demds co- 
sas; pero no se requiere una mayor intensidad subjetiva o sensible. 

Ello significa que hay que amar a Dios sobre todas las cosas, no s6lo con 
el juicio intelectual, sino tambien por la eleccion de la voluntad, estando dis- 
puestos a perder todas las cosas y aun la misma vida antes que separarnos 
de E 1 por el pecado. Por cso dice el Señor en el EvEingelio: El que ama al 
padre 0 ala madre mds que a mi, no es digno de mi, y el que ama al hijo o a la 
hija mds que a mi, no es digno de mi (Mt. 10,37). 

Lo cual no es obstdculo para que podamos amar a los familiares o ami- 
gos con mayor intensidad subjetiva o sensible; con tal, sin embargo, de estar 
siempre dispuestos a renunciar a elios si representan un obstdculo para 
nuestro amor a Dios o tratan de empujamos al pecado, por leve e insigni- 
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ficante que sea, La raz6n es porque la intensidad subjetiva no responde a la 
dignidad del objeto amado, sino a la viveza de su percepcidn por su mayor 
proximidad o por la disposicidn natural del sujeto, 

Conclusi6n 3.^: Hemos de amar a Dios con todas las fuerzas y de todos 
los modos posibles con que se le puede amar. 

Y asi hemos de practicar: 

1) El amor penitente, doli6ndonos de haberle ofendido en el pasado 
y proponiendonos no volver jamas a disgustarle. 

2) El amor de conformidad, cumpliendo exactamente sus divinos pre- 
ceptos y aceptando de coraz6n las cruces y pruebas que tenga a bien en- 
viarnos. 

3) El amor de benevolencia, por el que deseariamos proporcionarle 
a Dios, si posible fuera, un aumento de felicidad y dicha. 

4) El amor de amistad, que se funda en el de benevolencia y añade la 
mutua correspondencia y comunicaci6n de bienes. 

5) El amor de complacencia, que es el amor puro y sin mezcla alguna 
de inter6s, por el que nos complacemos de que Dios sea Dios, infinitamente 
feliz en sf mismo, sin tener para nada en cuenta las ventajas que de esa su 
dicha y felicidad pueden refluir sobre nosotros. Este amor puro no puede 
darse en forma o estado habitual (D 1327), porque no podemos ni debemos 
prescindir de la esperanza y desco de nuestra propia felicidad, que encon- 
traremos en Dios; pero sl en forma de acto aislado y transitorio, como lo ex- 
perimentaron todos los santos. 

Conclusi6n 4.»: La caridad habitual cs necesaria absolutamente a todos 
los hombres con necesidad de medio para la salvaciñn. 

La raz6n es porque nadie absolutamente puedc salvarse sin la gracia 
de Dios, que lleva siempre consigo, inseparablemente, el hdbito infuso de 
la caridad sobrenatural. 

Conclusi6n 5.^: La caridad actual (o sea, el acto de amor de Dios) es ne- 
cesaria con necesidad de medio para la salvaci6n a todos los peca- 
dores adultos que no puedan recibir el sacramento del bautismo 
o de la penitencia. 

La raz6n es porque el que se encuentra en p>ecado mortal no puede salir 
de su triste estado—ni, por consiguiente, salvarse—sino por uno de estos 
tres procedimientos: o por el bautismo con atrici6n (si se trata de un infiel no 
bautizado todavfa), o por la absolucidn sacramental con atrici6n, o por el acto 
de perfecta contricidn que supone y brota de la caridad sobrenatural bajo el 
influjo de una gracia actual. 

ConcIusi6n 6.®': La caridad actual cs necesaria por prccepto divino a to- 
dos los adultos con uso de raz6n. 

Consta expresamente en la Sagrada Escritura. Es el primero y el mayor 
de todos los mandamientos (Mt. 22,37-38). La doctrina contraria estd con- 
denada por la Iglesia (D iioi), 

Puestos a precisar cuAntas veces o con qu6 frecuencia es obligatorio rea- 
lizar actos de amor a Dios, los moralistas suelen dar las siguientes normas: 

i) Es oBLiGATORio DE suYO (perse): 

a) Al comienzo de la mda moral, o sea cuando el niño llega al suficiente 
uso de razdn y se da cuentei de que Dios es infinitamente bueno y amable. 
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Lo contrario supondrfa un desprecio de Dios y, por consiguiente, un verdadc- 
ro pecado mortal (D 1289). 

b) Varias veces durante la vida. Cudntas sean concretamente, es difi- 
cil precisarlo. San Alfonso opina que es obligatorio bajo pecado mortal 
hacer mensualmente, al menos, un acto de amor a Dios; otros lo exigen 
semanalmente (v.gr., los domingos al asistir a misa). La Iglesia ha condena- 
do algunas opiniones laxistas, segdn las cuales no obligaria ni siquiera cada 
cinco años (D 1156), ni acaso mds de una sola vez en la vida bajo pecado 
mortal (D 1155), a no ser que sea preciso justificarse y no haya otro medio 
para ello (D 1157). 

c) A la hora de la muerte, como preparacion para la entrada en la eter- 
nidad. Es sentencia probabilfsima, ya que nadie puede estar seguro de ha- 
Ilarse en estado de gracia y es obligatorio hacer todo lo que se pueda para 
conseguirlo. 

2) Es OBLIGATORIO EN VIRTUD DE ESPECIALES CIRCUNSTANCIAS (per 
accidens): 

a) Cuando surjan tentaciones contra la misma caridad u otras virtudes 
que no puedan superarse sino por actos fervientes de amor a Dios. 

b) Guando sea preciso ponerse en gracia y no sea posible confesarse 
(v.gr., un moribundo que no puede hablar). 

c) Despu^s de cualquier pecado grave. Porque la caridad para con 
Dios y para consigo mismo exige no permanecer en ese peligrosisimo estado. 
que puede arrebatarnos la salvaciñn eterna en el momento menos pensado, 
EI acto de perfecta contricidn supone siempre el de caridad o amor de Dios. 


ARTICULO III 

Pecados apuestos a la caridad para con Dios 

Ademds de los pecados de omisidn contra el precepto afirmativo del amor, 
existen tres pecados opuestos directamente a la caridad para con Dios; el 
odio, la acedia y el amor desordenado a las criaturas. 

A) E1 odio a Dios 

327. Es absolutamente el primero y el mayor de todos los 
pecados que se pueden cometer, porque la gravedad de una culpa 
se mide por el grado de aversidn a Dios, que es mdxima en el pecado 
de odio, por cuanto se da en 61 directamente y per se, mientras 
que en los demds pecados se da tan s6lo de una manera indirecta 
y per accidens. Por eso el odio a Dios es tambi6n el mayor de los 
pecados contra el Esplritu Santo que se pueden cometer, si bien 
—como advierte Santo TomAs—no se le enumera entre las especies 
de pecados contra el Espiritu Santo, porque se le encuentra en 
todas las correspondientes a esa clase de pecados (11-11,34,2 ad i). 
Mds que una de sus especies es como el g6nero que las abarca todas, 

N6tese, sin embargo, que hay dos clases de odio: el de enemistad y el de 
abominacidn. 

a) El odio de enemistad, Ilamado tambi6n de malevolencia, es el que 
çonsidera a una persona como mala en sl misma, o le desea algñn mal. Se 
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opone directamente al amor de benevolencia y de amistad; y cuando recae 
sobre Dios, es un pecado gravlsimo—el mayor de todos los posibles—, que 
destruye totalmente la caridad al oponerse directamente a la infinita Bondad 
de Dios en si misma. 

! bj El odio de ABOMiNAcrdN, Ilamado tambi^n de aversidn, es el que 
Vechaza a una persona, no por sus malas cualidades, sino porque resulta no- 
civa para nosotros (v.gr., el ladrdn abomina a la policfa). Se opone directa- 
mente al amor de concupiscencia; y cuando recae sobre Dios (v.gr., por los 
castigos que nos inflige o con que nos amenaza), constituye tambi^n un pe- 
cado gravlsimo, aunque no tanto como el anterior, que recafa directamente 
sobre su propia infinita Bondad. 

N. B. Del odio a Dios pueden proceder muchas blasfemias, 
execradones, maldidones, sacrilegios, persecudones a la Iglesia, etc., 
en cuyo caso todos estos pecados, ademds de su propia malicia 
especifica, adquieren la satdnica del odio contra Dios. 


B) La acedia 

328. Hemos aludido ya a ella al hablar de los pecados capitales 
(n.265,7.°). Consiste en el tedio o pereza espiritual (que se opone 
ai gozo del bien divino procedente de la caridad), y proviene del 
gusto depravado de los hombres, que no encuentran placer en 
Dios y consideran las cosas que a EI se refieren como cosa triste, 
sombrla y melancdlica. Cuando no se trata de una simple tentacidn 
o estado involuntario de abatimiento y desgana, sino de una positiva 
y voluntaria resistencia a las cosas divinas, constituye un grave 
pecado contra la caridad para con Dios. De el proceden—como de 
vicio o pecado capital que es—otros muchos desdrdenes, entre los 
que destacan la malida, el rencor, la pusilanimidad, la desesperaddn, 
la torpeza o indolencia en observar los mandamientos y la divaga- 
ddn de la mente hacia las cosas ilicitas. 


C) £1 amor desordenado a las criaturas 

329. Todo amor desordenado a las criaturas, que nos lleva a 
anteponerlas al mismo Dios o al cumplimiento de su divina voluntad, 
es pecado mortal contra la caridad o amor de Dios, por el grave 
desprecio que supone del sumo e infinito Bien. Este desorden late 
de una manera general en todo pecado grave—en todos ellos se 
antepone la criatura al Creador—; pero unicamente constituye un 
pecado especial contra la divina caridad cuando alguien voluntaria- 
mente y a sabiendas ama tan desordenadamente a una criatura que 
estd dispuesto a quebrantar cualquier precepto divino antes que 
renunciar a ella, aunque no lo quebrante de hecho. Esa perversa 
disposicidn habitual o actuai no »e opone a ningdn otro precepto 
—^ya que, por hipdtesis, no quebranta, de hecho, ninguno—, sino 
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s6lo al precepto de amar a Dios sobre todas las cosas; por eso cons- 
tituye un pecado especial contra la divina caridad. 

Mas aiin. Esta perversa disposici6n, que coincide con el egoismo mds re- 
pugnante, es la causa de todos los demds pecados, incluso del odio a Dios. 
Porque si el hombre no se amara desordenadamente a sf mismo y a las cria- * 
turas, jamas se determinarfa a ofender a Dios quebrantando su santa ley. 
Y, una vez quebrantada, el recuerdo del castigo divino que le amenaza puede 
llevar al desventurado pecador hasta el odio de abominacidn contra Dios* 



TRATADO II 


La virtud de la reUgion 


$6lo las virtudes teologalcs que acabamos de estudiar tienen por objeto 
directo e inmediato al mismo Dios. Pero, al estudiar el conjunto de nuestros 
deberes para con El, hay que recoger tambi6n los relativos a la virtud de la 
religi6n; pues, aunque la religion no se refiere inmediatamente al mismo Dios, 
recae sobre algo relacionado muy de cerca con El, o sea, sobre el culto divino. 
Por eso la virtud de la religi6n es la que mis se parece y acerca a las virtudes 
teologales, y en este sentido es la primera y mis excelente de todas las vir« 
tudes morales, incluyendo a las mismas cardinales. 

E 1 campo a que se extiende esta virtud es vastlsimo. Abarca en cierto 
modo la materia de los tres primeros preceptos del decdlogo y todos los 
preceptos de la Iglesia. De acuerdo con el esquema general de nuestra obra, 
vamos a recoger en torno a estos preceptos todo el inmenso panorama de la 
virtud de la religi6n. He aqul, en breve croquis, el camino que vamos a 
recorrer; 


I. La religi6n en general. 


II. En especial. 


■primer precepto del decdlogo. 
Segundo precepto. 


I. LA RE3LIGION EN GENERAL 

Sumario: Despufe de una breve nociSn, vamos a examinar la naturakza, excelencia, nece- 
sidad y actos propios de la virtud de la relisidn. 

330. I. Noci6n. La palabra rcKgidn es de oscura etimologia. 
Tres son las principales versiones de la misma: 

aj Algunos, como Cicerdn, la derivan de relegere, volver a leer; por- 
que hemos de releer con frecuencia las oraciones y demds actos del culto 
divino. 

b) San Agusdn la dcriva de reeligere, volver a elegir a Dios, perdido 
por el pecado. 

c) Segfin Lactancio, viene de religare, porque nos ata o liga al servicio 
d« Dios. Esta es la versi6n mas probable. 

Como quicra que sca, la religi6n importa siempre un orden o relaci6n a 
Dios, a quien principalmente debemos ligarnos como a primer principio 
y como a filtimo fin (II-II,8i,i). 
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331. 2. Naturalcza. Pucdc definirsc: Una virtud moral que ( 

inclina la voluntad del hombre a dar a Dios el culto deUdo como/ 
primer principio de todas las cosas. ' 

Una virtud, no varias; porque, aunque tenga muchos actos distinto^ 
—como veremos—, todos ellos se unifican bajo un solo motivo formal: 
veneracidn a Dios como primer principio de todo cuanto existe (a.2-4/. 

Moral, no teologal, como enseñaron algunos tedlogos; porque no recie 
sobre el mismo Dios, sino sobre el culto divino. La religidn tiene a Dios 
como fin, pero no como materia y objeto; luego no es virtud teologal (a.|). 
Sin embargo, es la que mds se parece y acerca a las virtudes teologales^ y 
por eso ocupa el primer lugar y es la mds excelente de todas las virtudes 
morales (a.6). 

Que inglina. Todas las virtudes, en cuanto hdbitos que son, inclinan 
la potencia donde residen a producir con prontitud y facilidad sus pro^ios 
actc». 

La voluntad del hombre. La voluntad es la potencia donde reside 
inmediatamente el hdbito o virtud de la religidn. 

A dar a Dios el culto debido. EI culto divino es el objeto material 
de la virtud de la religion. Puede ser interno y externo, como veremos mds 
ampliamente al tratar de la adoracidn (a.7). 

CoMO PRiMER PRiNciPio DE TODAS LAS cosAs. Es el objeto formal o mo- 
tivo propio de esta virtud, que unifica todos sus actos, como ya hemos dicho. 

332. 3. Excelencia. De ia simple definicidn se desprende 
claramente la gran excelencia de la virtud de la religidn, que la 
coloca en cuarto lugar en el conjunto total de las virtudes, inmedia- 
tamente despues de las teologales, Mds aun: en cierto sentido, la 
religidn coincide con la santidad, como explica Santo Tomds (a.8). 
Sin embargo, hay que notar lo siguiente: 

1. ® Depende de la justicia, como virtud derivada o parte potencial 
de la misma, ya que la religidn establece en nosotros una obligacidn de justi- 
cia con respecto a Dios: tributarle el culto debido. No realiza, sin embargo, 
las tres condiciones exigidas para la justicia cstricta (lo debido estrictamente 
a otro con plena igualdad), porque es imposible establecer la igualdad entre 
lo que Dios merece y lo que nosotros podemos darle. Por eso la virtud de 
la justicia, que realiza plenamente esas condiciones, es virtud cardinal 
(que admite virtudes derivadas o anejas que las realizan s6lo en parte), y no 
lo es la virtud de la religidn, a pesar de ser intrlnsecamente mds excelente y 
perfecta que la justicia. 

2 . ® CoNSiSTE EN EL MEDio, como todas las virtudes morales. Porque, 
aunque no cabe propiamente el exceso en el culto divino considerado en sl 
mismo, puede haberlo por parte nuestra en el modo de ejercitarlo, v.gr., ofre- 
cidndoselo a quien no se debe, o cuando no se debe, o de modo distinto al 
debido (a .5 ad 3 ). 

333. 4. Necesidad. Vamos a precisarla en la siguiente 

Conclusiñn: La virtud dc la religiñn, que preceptña el culto intemo y 

externo de Dios, es obligatoria en publico y en privado por derecho 

natural y positivo. 

Consta con toda certeza por la Sagrada Escritura y por la raz6n teol6gica 
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[ i) La Sagrada Escritura. Son innumerables los lugares del Antiguo 
y Nuevo Testamento donde se preceptda el culto de Dios, interno y externo, 
ea piiblico y en privado. Nos parece ocioso transcribir los textos. 

<, a) La raz6n teol6gica aporta muy buenos argumentos: 
i Para el culto interno: 

> a) Somos siervos de Dios por necesidad intrfnseca de nuestra misma 
naturaleza, y es obligatorio para nosotros reconocer y manifestar nuestra 
dipendencia esencial de la divinidad. 

\ b) Somos hijos de Dios en el orden sobrenatural, y esta filiaci6n trae 
coi^sigo la necesidad y obligacidn de reverenciarle como Padre. 

Para el culto externo: 

a) Somos siervos e hijos de Dios no s6lo en cuanto al alma, sino tam- 
bi6rt en cuanto al cuerpo. 

b) EI hombre es un ser social y con s6Io actos internos no podrla haber 
culto piiblico. 

c) La humanidad entera ha comprendido la necesidad y ha practicado 
siempre el culto pfiblico y externo a la divinidad (historia de las religiones). 

334. 5. Actos. La religi6n tiene dos clases de actos: elicitos 

e imperados 

I. Actos elIcitos. Segtin el Doctor Ang6lico, los actos propios o 
ellcitos de la virtud de la religidn son los siguientes: la devocidn, la oraddn, 
la adoracidn, el sacrificio, las oblaciones, el voto, el juramento, el conjuro y la 
invocacidn del santo nombre de Dios. Los estudiaremos inmediatamentc, 
uno por uno, en torno a los tres primeros preceptos del decdlogo. 

3. Actos imperados. La religidn pucde imperar los actos ellcitos de 
cualquier otra virtud ordenindolos al culto y honor de Dios. De esta forma 
adquieren una nueva excelencia sobreañadida a la que ya tiencn por ei 
mismos. 

II. liA RELIGION EN ESPECIAL 

AI tratar en cspecial de los actos de la virtud de la religidn, vamos a 
agruparlos en torno a los tres primeros preceptos del decdlogo y a los man- 
damientos de la Iglesia. 


1 Recordamos al lector quc se Ilaman actos elkitos de una virtud aquellos quc brot^ de 
dla misma, sin influcncia dc ninguna otra. Y actos imperados son los que brotan de una virtud 
bajo el impulso o influencia de otra virtud quc se lo imfjera u ordena. Y asl, v.gr., el amor es 
actoelicito dc la virtud de la caridad, porque dc eila brota exclusivamente; pero un acto de 
humildad practicado por amor a Dios es acto elicito de la virtud de la humildad y, a la vez, 
acto imperado de la caridad. 
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CAPITULOI / 

El primer mandamiento del decdlogo 

Dividimos este capftulo en tres artlculos. En el primero hablaremos 
decdlogo en general; en el segundo, de los deberes positivos del primer pfe- 
cepto, y en el tercero, de los pecados opuestos al mismo. 


ARTICULO I 

El decdlogo en general 


Antes de comenzar la exposicidn de los tres primeros mandamientos del 
decdlogo, nos parece oportuno explicarle brevemente al lector la historia de 
su promulgacidn, su trascendental importancia y su absoluta obligatoriedad 
para alcanzar la vida eterna. 

335. I. Historia. En dos lugares distintos de la Sagrada Es- 
critura (Ex. 20,1 ss.; Deut. 5,1 ss.) se nos describe la manera im- 
presionante y espectacular con que fu^ promulgado el decdlogo. 
Tuvo lugar en el monte Sinai, unos mil doscientos años antes de 
Jesucristo. El pueblo hebreo, libertado hacia mes y medio de la 
csclavitud de Egipto, lleg6 al pie del Sinai despuds de atravesar 
milagrosamente el mar Rojo. Los israelitas acamparon al pie dc 
la montaña, y Moisds recibid de Dios la orden de subir a la cumbrc. 
A 1 despuntar el tercer dia, una espesa nube envolvid la montaña 
y estall6 una horrenda tempestad con multitud de rayos y truenos, 
al mismo tiempo que se oia el sonido de unas misteriosas y estri- 
dentes trompetas. La montaña estaba humeante por haber desccn- 
dido a ella la gloria de Dios, y el pueblo entero estaba temblando 
de respeto y temor. Entonces se dejo oir la voz del Señor, que 
empez6 a promulgar el decdlogo. Mds tarde el mismo Dios entreg6 
a Mois6s las tablas de la ley, con los diez mandamientos escritos 
por el dedo de Dios (Ex. 31,18). La primera tabla contenla los tres 
primeros mandamientos, que regulan nuestros deberes para con 
Dios; en la segunda estaban escritos los otros siete, que regulan 
nuestros deberes para con el projimo. 

A 1 bajar Moises del Sinai, advirti6 que los israelitas se habian 
fabricado un becerro de oro, al que estaban adorando. Lleno de 
santa ira, arroj6 las tablas al suelo, haciendolas pedazos. Postcrior- 
mente el Señor le di6 otras; estas se guardaron con gran veneraci6n 
en el arca de la alianza, y mds tarde en el interior del Sancta Sancto- 
rum del templo de Jerusalen. 

336. 2. Importancia dcl decalogo. A nadie se lc oculta 
la importancia soberana del decilogo. En el se contienen los pun- 
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tos fundamentales de la ley natural en el triple orden individual, 
f^miliar y social. Para el arreglo y pacificaci6n total del mimdo, 
hfsta el punto de convertir el planeta en un paraiso anticipado, 
bkstaria con que todos los hombres del mundo practicaran, con 
atsoluta sinceridad y buena fe, los diez mandamientos de la ley 
de Dios. 

337 * 3- Necesidad para la salvacidn, E 1 cumplimiento de 
los, preceptos del decdlogo obliga a todos los hombres del mundo, 
bautizados o no, con necesidad imprescindible para alcanzar la 
salvaci6n. Precisamente porque son los principios mas universales 
de |a ley natural, impresa en el fondo de los corazones—excepto la 
determinaci6n del dia del sdhado para el culto divino, que es de 
orden positivo—, no cabe ignorancia invencible en torno a ellos 
(al menos por largo tiempo). Interrogado el mismo Cristo por el 
joven del Evangelio sobre lo que tenia que hacer para alcanzar la 
vida eterna, le contest6 rotundamente: Si quieres entrar en la vida, 
guarda los mandamientos (Mt. 10,17). 


ARTICULO II 

Deberes positivos del primer mandamiento 

A 1 primer mandamiento del decAlogo pertenecen los actos de 
la virtud de la religi6n que se refieren al culto de Dios. He aqul 
el texto de ese precepto, tal como se lee en la Sagrada Escritura: 

«Yo soy el Señor, tu Dios, que te ha sacado de la tierra de Egipto, de 
la casa de la servidumbre. No tendrds otro Dios que a ml. No te hards 
imdgenes talladas, ni figuracidn alguna de lo que hay en lo alto de los cielos, 
ni de lo que hay abajo sobre la tierra, ni de lo que hay en las aguas debajo 
dc la tierra. No te postrards ante ellas, y no las servirSs, porque yo soy el 
Señor, tu Dios, un Dios celoso, que castiga en los hijos las iniquidades de 
los padres hasta la tercera y cuarta gencraci6n de los que me odian, y hago 
misericordia hasta mil generaciones de los que me aman y guardan mis 
mandamientos» (Ex. 20,2-6). 

Como se ve, se preceptda ante todo la adoraci6n y culto del 
verdadero Dios y se prohibe severisimamente el pecado de idolatria, 
directamente opuesto, por exceso, a la virtud de la religi6n. Pero, 
por la especial afinidad de algunos otros actos de la virtud de la 
religidn con la materia principal de este precepto, los recogeremos 
en tomo a el, junto con los pecados opuestos. 

He aqul el camino que vamos a recorrer: la devocidn, la oracidn, la adora- 
ci6n, el sacrificio y las ofrendas u oblaciones, con sus pecados opuestos por 
exceso y por defecto. 
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A) La dcvoci6n / 

338. I. Nocidn. E 1 acto elicito principal de la virtud de la 
religion es la devocion. Consiste en la prontitud de la voluntad pam 
entregarse a las cosas gue pertenecen al servicio de Dios (11-11,82,i). 
Seran, pues, devotos, los que se entregan o consagran por entero 
a Dios y le permanecen totalmente sumisos. Su nota tipica y esen- 
cial es la prontitud de la voluntad, dispuesta siempre a todo cuanto 
se refiera al culto o servicio de Dios. 

Por su mera definici6n, ya se vislumbra la sublimc elevacidn y grandeza 
de la verdadera devocidn. Supone una entrega y consagracidn total a Dios, 
que estd muy lejos de identificarse con los rezos y ceremonias inacabables 
de tantos falsos devotos y devotas que se morirfan de escnipulo si no pudie- 
ran asistir un dla a la novena y no tienen inconveniente en descuidar los 
deberes de su propio estado o en murmurar continuamente del prdjimo, 
faltando a la caridad y a la justicia. 

Santo Tomds explica hermosamente que esa voluntad pronta a 
entregarse al servicio de Dios puede provenir tambien de la virtud 
de la caridad. Si se intenta con ello la unidn amorosa con Dios, es 
un acto de caridad; si se intenta el culto o servicio de Dios, es un 
acto de religidn (a.2 ad i). Son dos virtudes que se influyen mutua- 
mente; la caridad causa la devocidn en cuanto que el amor nos 
hace prontos para servir al amigo, y, a su vez, la devocidn aumenta 
el amor, porque la amistad se conserva y aumenta con los servicios 
prestados al amigo (a.2 ad 2). 

E 1 ejemplo m 4 s sublime de devoci6n es el de Cristo al entrar en el mundo: 
Heme aqui, Señor, dispuesto a cumplir tu voluntad; en ello pongo mi compla- 
cencia y dentro de mi corazdn estd tu ley (Hebr. 10,5-7). 

339. 2. Sujeto. Puede entenderse en un doble sentido. Si 
nos referimos a la potencia o facultad de donde brota el acto de 
la devocidn, el sujeto de la misma es la voluntad, ya que de suyo es 
un acto de la parte apetitiva del alma (a.i ad 3). Pero si nos refc- 
rimos al t^rmino o sujeto donde recae, la devocidn se refiere exclu- 
sivamente a Dios. E 1 culto o devocidn a los santos, en cuanto acto 
de religidn, no termina en ellos, sino en Dios; les veneramos por 
lo que tienen de Dios (a.2 ad 3). Y aunque es cierto que podemos 
honrarles tambi^n directamente a ellos mismos por su cxcelencia 
propia, este honor ya no brota propiamente de la virtud de la reli- 
gi6n, sino de la duUa, como veremos en su lugar correspondiente; 
si bien este acto de dulia podrfa ser imperado por la virtud de la 
religidn (v.gr., honrando al santo por su propia excelencia con el 
fin de glorificar a Dios), en cuyo caso participarla de ambas cosas. 

340. 3. Causas y cfcctos. La causa extrinseca principal de la 
devocibn es Dios, que llama a los que quiere y enciende en sus almas 
el fuego de la devocibn. Pero la causa intrinseca por parte nuestra 
es la meditacidn y contemplaci6n de la divind honddd y de los 
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l^eneficios divinos, que excitan en el alma el amor y la gratitud; 
juntamente con la consideracidn de nuestra miseria, que excluye la 
presunci6n y nos empuja a someternos totalmente a Dios, de quien 
nos vendrd el auxilio y remedio (82,3). 

Su efecto mas propio y principal es llenar el alma de espiritual 
altegria por la consideracion de la bondad y beneficios divinos, aun- 
que puede causar tambi6n cierta tristeza santa a causa de nuestra 
miseria y ausencia de Dios (82,4). 

341. 4. Obligacibn, Es diflcil precisar con exactitud cudn- 
do los actos de devocidn son obligatorios de suyo, ya que no tienen 
asignado en la ley de Dios un tiempo determinado para ejercitarse. 
Pero es indudable que obligan en circunstancias especiales, a saber; 

a) cuamdo existe el peligro de caer en el vicio contrario, que es la 
acedia o pereza espiritual (cf. 0.265,7.°); y h) cuando hay que rea- 
lizar algun acto virtuoso que requiere el concurso de la devocidn 
(v.gr., en los actos de culto o adoracidn). 

B) La oracibn 

Sutnaxio: Vamos a exponer la nocidn, divisidn, sujeto, dbjeto, tirmino, necesidad, ^cacia infa 

Uble y principales grados de oracidn. 

342. I. Nocidn, La palabra oracibn puede emplearse en 
diversos sentidos: 

1. Gramaticalmente, para significar ia uni6n del sujeto con el predica- 
do mediante el verbo. 

2. Ret6ricamente, y asi significa discurso, conferencia, etc. («pronun- 
ci6 la oracidn el elocuente orador...»). 

3. Teol6gicamente, como acto del hombre rekcionado con Dios. Y en 
esta forma cabe todavia distinguir tres grados; 

a) En sentido ampllsmo se considera oracidn cualçuier acto de iHrtud 
realizado por un motivo sobrenatural. Y asi se dice que el que trabaja por 
Dios convierte su trabajo en oracibn. Algunos han exagerado este sentido 
general con detrimento de la verdadera oracidn. 

b) En sentido propio, pero amplio, es el movimiento o elevaci6n del alma 
a Dios producido por la virtud de la religidn con el fin de alabarle o rendirle 
culto. En este sentido la define San Juan Damasceno: Elevacidn de la mente 
a Dios, 

c) En sentido estricto es esa misma elevaci6n de la mente a Dios, pero 
con finalidad deprecatoria: Peticidn a Dios de las cosas convenientes (San Juan 
Damasceno). 

De acuerdo con estas nociones, puede proponerse la siguiente 
definicidn de la oracidn, que recoge todos sus elementos fundamen- 
tales; Es la elevacidn de la mente a Dios para alabarle y pedirle cosas 
convenientes a la eterna salvacidn. 

Elevaci6n de la mente. La oraci6n, de suyo, es acto de k raz6n 
prdctica (II-II,83,i), no de la voluntad, como creyeron algunos escotistas. 
Toda oracibn supone una elevaci6n de la mente a Dios ; el que no advierte 
que ora, por estar completamente disttaido, en realidad no hace oraci6n. 
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A Dios. La oraci6n, como acto de religidn que es (83,3), se dirige 
propiamente a Dios, ya que s6Io de EI podemos recibir la gracia y la gloria, 
a las que deben ordenarse todas nuestras oraciones. Pero no hay inconvenien- 
te en hacer intervenir a los dngeles, santos y justos de la tierra para que con 
sus m6ritos e intercesi6n sean m^s eficaces nuestras oraciones (83,4). 

Para alabarle. Es una de las finalidades mds nobles de la oraci6n. 
Seria un error pensar que s6Io sirve de puro medio para pedirle cosas a Dios. 
La adoracion, la alabanza, la reparacidn de los pecados y la acci6n de gracias 
por los beneficios recibidos son objetos o finalidades altisimas de la oraci6n 

(83.17)- 

Y PEDIRLE. Es la nota mds tlpica de la oraci6n y la que la constituye 
como tal en sentido estricto. Lo propio del que ora es pedir la gloria de Dios 
y el provecho espiritual propio y ajeno, como consta en la admirable oracidn 
del Padrenuestro. 

CoSAS CONVENIENTES A LA ETERNA salvaci6n. No sb nos prohibe pedir 
cosas temporales (83,6). Pero no principalmente ni poniendo en ellas el fin 
ñnico de la oraci6n, sino s6lo en cuanto instrumentos para mejor servir a 
Dios y tender a nuestra propia salvacion, Lo temporal vale poco, pasa rdpido 
y fugaz como un reldmpago. Se puede pedir dnicamente como añadidura 
y con entera subordinaci6n a los intereses de la gloria de Dios y salvaci6n 
de las almas. 

343. 2. Division. Las principales clases de oraci6n son las 
siguientes: 

1. P6BLICA Y privada. Oraci6n p 6 blica es la que realiza en nombre de 
la Iglesia y con las f6rmulas de la liturgia oficial el ministro legftimamente 
constitufdo para ello (v.gr., el rezo del Breviario por el sacerdote, aunque 
sea en privado). La privada es la que realiza el simple fiel, aunque sea en la 
misma iglesia y acompañado de otras personas, y tambi6n la del sacerdote 
cuando reza en nombre propio sus devociones particulares. 

2. Vocal y mental. La primera es la que se manifiesta con las pala- 
bras de nuestro lenguaje articulado como expresidn de la devoci6n interior. 
La segunda se realiza con s6lo los actos interiores del entendimento y ia 
voluntad. 

La mental se subdivide en oraci6n discursiva, o meditacidn, y oracidn 
intuitiva, o contemplacidn. Esta ñltima—que recibe tambi6n el nombre de 
oraci6n mistica o infusa —es producida por la actuaci6n intensa de los dones 
intelectivos del Espiritu Santo en un alma llena de fe viva. Hemos hablado 
largamente de esto en otro lugar, adonde remitimos al lector 2. 

3. Latr6utica, eucarIstica, deprecatoria, propiciatoria, segñn ten- 
ga expresamente por objeto el reconocimiento de la divina excelencia y de 
nuestra sumision a ella (latrdutiea) , o la acci6n de gracias por los beneficios 
recibidos (eucarlstica), o la petici6n de nuevas mercedes (deprecatoria), 
o la remisi6n de los pecados y penas correspondientes (propiciatoria). 

344. 3. Sujeto. Es doble: prSximo y remoto, segdn nos re- 
firamos a la potencia de donde brota el acto de oracidn o a las 
personas a quienes corresponde orar. 

i. El sujeto pr6ximo de la oracidn es el entendimiento, aunque inter- 
viene tambi6n la voluntad, Propiamente es acto del entendimiento, en cuanto 


2 Cf. Teolt^la de la perfecdon cristiana (BACO n.401-477. 



I,.l 1R.«. hk nMUD DE u rbligi6n 


S79 


que, por definici6n, es una elevacidn de la mente a Dios para pcdirle merce- 
des. Pero la voluntad interviene excitando al entendimiento a orar a impulsos 
del amor de Dios y de la esperanza de su auxilio. 

2. El sujeto remoto es el mismo que el de la religidn en general, o 
sea, toda persona capaz de someterse piadosamente a la divina majestad, 
reconociendo la propia indigencia y dependencia e implorando su auxilio. 
En concreto son: 

a) Cristo en cuanto hombre (III,21,i), que nos di6 sublime ejemplo de 
oracidn en multitud de pasajes del Evangelio. 

b) Los dngeles y bienaventurados del cielo, que pueden pedir por nos- 
otros y aun por su propia gloria accidental (11-11,83,ii), 

c) Las almas del purgatorio, por sl mismas y acaso tambi6n por nosotros 
(al menos en general). 

d) Los mismos pecadores, para obtener principalmente la gracia del arre- 
pentimiento y el perd6n de sus pecados. 

Solamente estan excluldos de toda posibilidad de oracion los demonios 
y condenados del infierno, que, por su obstinaci6n en el mal, carecen en 
absoluto de la humildad y sumisi6n que requiere necesariamente la oraci6n. 
Pueden manifestar algdn deseo (cf., v.gr., Mt. 8,31; Lc. 16,24), pero no 
son peticiones pias, como requiere la oraci6n. 

345. 4. Objeto. Vamos a precisarlo en la siguiente 

Conclusi6n: Puede ser objeto de oracidn todo aqueIIo que sea nece- 
sario o conveniente para la etema salvacion. 

1. En general «es Ilcito pedir lo que es llcito desear» (San Agustln). 
Por consiguiente, s6lo se excluyen las cosas de suyo malas o inconvenientes, 
por la grave irreverencia que se harla a Dios pidi6ndoIe, v.gr., ayuda para 
perpetrar un robo o un adulterio, 

2. En particular pueden pedirse a Dios: 

a) Absolutamente, la gracia divina y el crecimiento de la misma, de las 
virtudes y de los dones del Espfritu Santo, pues son cosas que son cierta- 
mente del agrado de Dios y convenientes para nuestra salvaci6n. 

b) CondicionalTnente, o sea, con sumisi6n a su divina voluntad y cn 
la medida en que nos sean convenientes, las gracias gratis dadas, ios bienes 
temporales (salud, prosperidad material, etc.) y hasta los males fisicos que 
lleven consigo bienes de orden superior (v.gr., la muerte, para ir al cielo). 
La mejor garantla de acierto en el objeto de nuestras peticiones la tenemos 
en la maravillosa fdrmula del Padrenuestro, en el que, como demuestran 
San Agustln y Santo Tomds (83,9), pedimos todo cuanto debemos pedir a 
Dios y por el orden mismo con que lo debemos pedir. 

346. 5. T^rmino. Esta expresi6n puede tener dos sentidos: 
a cpxUn se debe orar y por qiMn. Vamos a precisarlos en otras tantas 
conclusiones. 

Conclusi6n l.*: S6lo a Dios se ha de orar como causa primera y prin- 
cipal de donde ha de venimos lo que pedimos; pero es Ucito y 
oonveniente invocar a la Virgen, a los angeles y santos para que in- 
tercedan por nosotros. 

La primera parte es clara. Porque todas nuestras oraciones (aun las que 
se refieren a los bienes temporales) deben ordenarse a conseguir la gracia 
y la gloria, que s6lo Dios puede dar. Esta clase de oracidn dirigida a los san- 
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tos seria gran error c irrcverencia. Por eso nunca la Igiesia pide a los santos 
*que tengan misericordia de nosotros», sino dnicamente «que intercedan 
por nosotros». 

Del segundo modo, la oracidn se dirige a la Virgen, a los dngeles y san- 
tos para que nuestras peticiones, ayudadas con sus preces y m^ritos, sean 
m 4 s facilmente escuchadas. La Iglesia ha condenado como heretica la doc- 
trina que niega la utilidad y conveniencia de invocar a los santos para que 
intercedan por nosotros (D 941 952 984 998). 

Conclusidn 2.^: Podemos y debemos orar no s6lo por nosotros mismos, 

sino tambi6n en favor de cualquier persona capaz de la gloria eterna. 

Raz6n. EI dogma de la comunidn de los santos nos garantiza la posibi- 
lidad y eficacia. La caridad cristiana —^y a veces la justicia —nos urge la 
obiigacidn. Luego es cierto que podemos y debemos orar por todas las 
criaturas capaces de la eterna gloria, sin excluir a ninguna determinada: 
«Orad unos por otros para que os salveis» (lac. S,i6). 

Aplicaciones. i.* Hay que rogar por todos aquellos a quienes debe- 
mos amar. Luego por todas las personas capaces de la eterna gloria, incluso 
los pecadores, herejes, excomulgados, etc., y nuestros propios enemigos. Pero 
por todos 6stos basta pedir en general, sin excluir positivamente a nadie. 

2. * Ordinariamente no estamos obligados a pedir en particular por 
nuestros enemigos, aunque serla de excelente perfecci6n (83,8). Hay casos, 
sin embargo, en los que estariamos obligados a ello; por ejemplo, en grave 
necesidad cspiritual del enemigo, o cuando pide perddn, o para evitar el 
escdndalo que se seguirla de no hacerlo (v.gr., si nos invitaran a rezar por 
alguna persona en particular y no quisi6ramos hacerlo), etc. Siempre hemos 
de estar preparados y dispuestos a ello, para cumplir lo quc nos dice cl 
Señor en el Evangelio: «Amad a vuestros enemigos, haced bien a los que 
os odian y orad por los que os persiguen y calumnian, para que sedis hijos de 
vuestro Padre, que est 4 en los cielos y hace salir el sol sobre buenos y malos 
y llover sobre justos y pecadores (Mt. 5,44-45). 

3. * Podemos y debemos orar por los herejes y pecadores piiblicos, incluso 
los excomulgados, al menos con oraciones privadas. Para la oracidn ptiblica 
por ellos hay normas especiales de la Iglesia, que tienen por objeto, princi- 
palmente, evitar el escAndalo que podrla originarse entre los fieles 
(cf. cn.22,62). 

4. * Podemos y debemos orar por las almas del purgatorio, siempre al 
menos por caridad ,y muchas veces por piedad (si se trata de familiares) o 
por justicia (si estdn alll por culpa nuestra; v.gr., por los malos ejemplos 
que les dimos). 

5. * Es sentencia comñn entre los tedlogos que podemos pedir el aumen- 
to de la gloria accidental de los bienaventurados, no el de la gloria esencial, 
aue es absolutamente inmutable y depende del grado de gracia y de caridad 
que tenga el alma al separarse del cuerpo. 

6. » No es Ifcito orar por los condenados, por estar completamente fuera 
de los vlnculos de la caridad, que se funda en la participaci6n de la vida 
etema. Aparte de que serla completamente inñtil y superflua esa oraci6n, 
que para nada les aprovccharla. 
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347. 6. Necesidad. La oracidn es necesaria con la doble 
necesidad: de medio y de precepto. Vamos a precisarlo en dos con- 
clusiones: 

Conclusi6ii Por dlvina instituci6n, la oraci6n es necesaria a todos 

los adultos con necesidad de medio para la salvaci6n. 

Es doctrina comñn y completamente derta en teologfa. San Agustfn 
tiene un texto muy expresivo, que fu6 recogido y completado por el concilio 
de Trento: «Dios no manda imposibles; y al mandarnos una cosa nos avisa 
que hagamos lo que podamos y pidamos lo que no podamos y nos ayuda para 
que podamos» 3 . Sobre todo es necesaria la oraci6n en orden a la perseve- 
rancia final, que no puede mcrecerse por las buenas obras. Por eso dice 
San Alfonso de Ligorio que «el que ora se salva, y el que no ora, se condena». 

N6tese, sin embargo, que esta necesidad de medio lo es por instituddn 
divina (como el bautismo para adquirir la gracia), en la que caben excepcio- 
nes. Otra cosa seria si fuera necesario con necesidad de medio, por la natura- 
leza misma de las cosas (como la gracia santificante para salvarse), en la que 
no puede admitirse ninguna dispensa ni exenci6n absolutamente para nadie. 
De donde se sigue que, aunque la oracidn sea necesaria de ordinario para 
salvarse, por via de excepci6n y de milagro podria alguno salvarse sin eila. 

Conclusi6n 2.*: La oraci6n es necesaria a todos los adultos con necesidad 

de precepto divino, natural y eclesidstico. 

Consta claramente el triple precepto; 

a) Divino: Vigilad y orad (Mt. 26,41). Es predso orar siempre y no 
desfallecer (Lc. 18,1). Pedid y recibirds (Mt. 7,7). Orod sin intermisidn 
(i Thess. 5,17), etc. 

b) Natural. E 1 hombre estd lleno de necesidades y miserias, algunas 
de las cuales solamente Dios las puede remediar. Luego la simple raz6n 
natural nos dicta e impera la necesidad de la oracidn. De hecho, en todas 
las religiones dei mundo hay ritos y oraciones. 

c) EclesiXstico. La Iglesia manda recitar a los fieles ciertas oracio- 
nes en la administracidn de los sacramentos, en uni6n con el sacerdote al 
final de la santa misa, etc., e impone a los sacerdotes y religiosos de votos 
solemnes la obligaci6n, bajo pecado grave, de rezar el breviario en nombre 
de ella por la salud de todo el pueblo. 

iCudndo obliga concretamente este preceptof Coincide exactamente con 
la obligacidn de los actos de caridad en la forma que hemos expuesto mds 
arriba (cf. n.326,6.»). 

348. 7. Eficacia. Santo Tomds asigna a la oracidn tres va- 
lores distintos, ademds de prodticir en el alma cierta refeccidn espi- 
ritual (83,13): 

a) Satisfactorio, por el acto de humildad que supone y por el es- 
fuerzo que toda oracidn bien hecha requiere. 

b) Meritorio, como acto de virtud que es. Este m6rito sube de grado 
si la oraci6n se practica por imperio o a impulsos de la caridad. 

c ) Impetratorio, en orden a alcanzar las gracias de Dios, presupuesta 
la divina liberalidad y misericordia. 


3 4GVSTfN, D« natura et gratia c .43 n. 50 : ML 44,271 y D 804 . 
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Aqui nos interesa destacar este tercer aspecto. Vamos a esta- 
blecer la doctrina en forma dc condusidn. 

Conclusidn: La oraci6n, revcstida de las debidas condiciones, obtiene 

infaliblemente lo que pide en virtud dc las promesas dc Dios. 

Esta conclusidn parece de fe, por el testimonio clarisimo de la 
Sagrada Escritura y de la tradicidn. De hecho es admitida sin dis- 
cusi6n por todas las escuelas catdlicas. He aquf los fundamentos 
en que se apoya: 

a) La Sagrada Escritura. Los textos son abundantfsimos: 

Pedid y se os dard, buscad y hallareis, llamad y se os abrird. Porgue quien 

pide recibe, quien busca halla, y a quien llama se le abre (Mt. 7,7-8). 

Y todo cuanto con fe pidiereis en la oracidn, lo recibireis (Mt. 21,22). 

Pedid y recibirdis, para que sea cumpUdo vuestro gozo (lo. 16,24). 

b) Los Santos Padres. Casi todos ellos hablan largamente de ia 
oracidn y de su eficacia impetratoria infalible. Puede verse una larga serie 
en la Patrologia de Migne: ML 220,959-960 (fndices). 

c) . La raz6n teol6gica. Es una consecuencia de la fidelidad de Dios 
a sus promesas, que es absolutamente infalible. 

Sin embargo, para que la oracidn tenga eficacia infalible es preciso que 
vaya revestida de ciertas condiciones. Santo Tomds señala cuatro (11-11,83, 
15 ad 2), y a ellas pueden reducirse fdcilmente las dem^s quc señalan los 
autores: que pida para si mismo, cosas necesarias para la salvacidn, piadosa- 
mente y con perseverancia. Examin6moslas brevemente: 

1. * Que pida para sf mismo. La razdn es porque el prdjimo puede 
no estar dispuesto convenientemente a recibir la gracia que se pida para 61 , 
mientras que el que pide algo para sf, ya se dispone de algUn modo por el 
hecho de humillarse antc Dios. Lo cual no quiere decir que no pueda alcan- 
zarse nada para el prdjimo—lo que serfa falsfsimo—, sino que no podemos 
tener seguridad infalible de ello, ya que no nos consta si el prdjimo estd 
convenicntemente dispuesto ante Dios. Si el prdjimo sc empeña obstinada- 
mente en rechazar esa gracia, se quedar6 sin ella; mientras que el que pide 
para si estd claro que no rcchaza esa gracia, puesto que se la pide a Dios, 

2. * Cosas ncccsarias para la salvacidn. Se comprende sin esfuerzo. 
Serfa una desgracia y un verdadero castigo de Dios obtener de EI alguna 
cosa que pudiera ser obstdculo a nuestra salvacidn eterna, por muy hala- 
gueña que de momento pudiera resultarnos enesta vida (v.gr., la salud, ri- 
quezas, bienestar, etc.). Por donde se ve la insensatez de muchas oraciones, 
que recaen exclusivamente sobre estas cosas temporales, sobre todo cuando 
se piden a Dios con demasiada insistencia y poca conformidad con su 
voluntad divina. E 1 mayor castigo que podrfa caer sobre el que ora de manera 
tan inconveniente serfa el que Dios oyese su oracidn concedi6ndoIe lo que 
pide. 

3. ® Piadosamente. Esta condicidn puede desdoblarse en varios ele- 
mentos integrantes. Y asf, para que la oracidn sea verdaderamente piadosa, 
es preciso que se haga con humildad (nada podemos exigir ante Dios), con 
atencidn (serfa irreverente sin ella), con firme confianza (como nos ensefia 
el Evangelio) y en nombre de nuestro Señor Jesucristo (como hace siempre k 
Iglesia). 

Pero no se requiere necesariamente el estado de gracia en el que ora. 
Una çosa es el mdrito sobrenatural (que requiere el estado de gracia como 
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condici6n indispensable) y otra la impetracidn o demanda de una limosna 
gratuita. Esta ñltima puede conseguirla tambi^n el pecador, ya que se funda 
en la pura liberalidad y misericordia de Dios y no en una exigencia dejusticia, 
como el m6rito sobrenatural. Si bien, como es cosa clara, el estado de gracia 
es convenientisimo para obtener de Dios lo que pedimos en la oracidn. 

4.®' Con perseverancia. Lo inculco repetidas veces el Señor en el 
Evangelio (Lc. 11,5-13; 18,1-5;Mt. 15,21-28,etc.).No sabemos cudntasveces 
querra Dios que repitamos nuestra oracion para obtener lo que pedimos; 
pero, en todo caso, esta insistencia se ordena a nuestro mayor bien, ya que 
Dios no se deja vencer nunca en generosidad. Por eso conviene orar siempre, 
sin desfallecer jamds (Lc. 18,1), bien seguros de que obtendremos lo que 
pedimos si de veras nos conviene para la salvacidn. 

349. 8. Grados de oracidn. Resumimos muy brevemente 
esta materia, que pertenece mds bien a la teologia ascetica y mlstica 
y hemos expuesto largamente en otro libro 

Los principales grados de oracion que distinguen los autores, de 
acuerdo con los principios teologicos y las descripciones de los 
misticos experimentales, son los siguientes: 

1. ° Oragi6n vocal. Estd al alcance de todos. No se requiere una 
fdrmula determinada, si bien la ofrece insuperable el Padrenuestro. Para 
que sea verdadera oracidn es preciso que se haga con atencidn (toda distrac- 
ci6n voluntaria es un pecado venial de irreverencia) y con profunda piedad. 

2. " Meditaci6n. Consiste en la aplicaci6n razonada de la mente a 
una verdad sobrenatural para convencernos de ella y movernos a amarla 
y practicarla con ayuda de la gracia. Es esencialmente discursiva, aunque 
debe terminar siempre en los afectos del coraz6n y en una resolucidn practica 
y concreta. Sin un ratito de meditacidn diaria es practicamente imposible 
llevar una vida seriamente cristiana. 

3. ® Oraci6n afectiva. Es aquella en la que predominan los afectos 
de la voluntad sobre el discurso del entendimiento. Representa un avance 
sobre la meditaci6n en orden a las oraciones contemplativas. 

4. ° Oraci6n de sencillez. Es xma oraci6n afectiva cada vez mds 
simplificada. Consiste en una simple visi6n, mirada o atenci6n amorosa 
hacia Dios o las cosas divinas, que enciende en el alma el fuego del amor. 
Representa la transici6n progresiva y gradual de la asc6tica o la mistica, 
de la oraci6n discursiva a la contemplativa. 

5. ® Recogimiento infuso. Es el primer grado de la escala contem- 
plativa, y consiste en un replegamiento profundo del entendimiento hacia 
el interior del alma, donde encuentra la paz y el sosiego en Dios. E 1 alma 
comprende sin esfuerzo las palabras del Evangelio: El reino de Dios estd 
dentro de vosotros mismos (Lc. 17,21). 

6. ® Quietud. Consiste en un sentimiento Intimo de la presencia de 
Dios, que cautiva la voluntad y llena al alma y al cuerpo de una suavidad 
y deleite verdaderamente inefables. E 1 alma arde suavemente en el amor 
de Dios y «no le parece hay mds que desear» (Santa Teresa). 

7. ® Uni6n simple. Es un grado muy intenso de oracion contemplativa 
en el que todas las potencias del alma estan cautivadas y absortas en Dios. 
E1 deleite y la gloria del alma son raucho raas intensos que en el grado an- 


* Cf. nuestra Teologia de la perfeecidn eristiana (BAG) n.376-477. 
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terior. Lo mismo que el amor con que el alma se abrasa, que alcanza una 
intensidad increible. 

8.® Union extAtica. Es una oracidn de union tan fuerte e intensa, 
que determina la suspensidn de los sentidos internos y externos. E 1 alma 
no ve nada ni oye nada de cuanto ocurre al exterior, encontrandose toda 
perdida y engolfada en Dios en medio de ardores y deleites inefables. , 

9.0 Uni6n transformativa. Q)nstituye la s6ptima morada descrita 
por Santa Teresa en su Castillo inteñor, y consiste, segdn San Juan de la 
Cruz, en «una transformacion total en el Amado, en que se entregan ambas 
partes por total posesi6n de la una a la otra, con cierta consumacidn de uni6n 
de amor, en que esta el alma hecha divina y Dios por participacidn, cuanto 
se puede en esta vida» (Cdntico espiritual 22,3). 

Todo cristiano deberia recorrer esta escala de oraci6n hasta la 
cumbre. La santidad esti al alcance de toda alma que sea verda- 
deramente fiel a la gracia y generosa en el servicio de Dios. A nadie 
se le cierra el camino de las mds altas cumbres de la uni6n mistica 
con Dios. La mistica no es un estado extraordinario reservado para 
unos pocos arist6cratas del espiritu; entra, por cl contrario, en el 
desarrollo progresivo y normal de la gracia santificante en toda 
alma fiel y generosa. La uni6n con Dios transformativa deberia 
ser el preludio normal de la visi6n beatifica, alcanzado en este 
mundo por todos los fieles bautizados. Tal es la enseñanza clarisi- 
ma de Santa Teresa y San Juan de la Cruz, plenamente de acuerdo 
con ios principios mas firmes de la teologia cat6lica. 

C) La adoracion 

Sumario: noddn, divisidn y modo dc practicarsc. 

350. I. Nocidn. Se entiende por adoraci6n el acto externo 
de la virtud de la religidn por el que testimoniamos el honor y reveren- 
da que nos merece la excelenda injvnita de Dios y nuestra sumision 
ante El. 

La adoracibn supone dos actos: uno interno, que es el reconocimiento 
intelectual de la excelencia soberana de Dios y el sometimiento de nuestra 
voluntad ante EI; y otro externo, que consiste en la manifestacion pdblica 
o extcrna de ambas cosas. E 1 principal, naturahnente, es el interno, que es 
el alma del externo y el dnico que pueden practicar los angeles; pero en el 
hombre, compuesto de alma y cuerpo, la adoracidn interna suele ir acom- 
pañada de su correspondiente acto externo. 

Los principales actos extemos de adoracion son: el sacrificio, la genufle- 
xi6n, la inciinacion, la postraddn, elevacidn de las manos, descubrir la 
cabeza, etc. 

351. 2. Division. Como la adoraci6n es una especie de 
culto, su divisi6n coincide con la de este ultimo. He aqul las dife- 
rentes especies y clases de culto: 

aj Absoluto y relativo, segñn recaiga directamente sobre la persona 
misma a quien se tributa o sdlo a traves de su imagen, escultura, reliquia, etc. 

b) PuBLico Y PRIVADO, segñn se ejerza, en nombre de la Iglesia, por 
un ministro suyo y con los actos instituldos por ella a este efecto (liturgia 
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oficial) o de otra forma distinta, en nombre propio, y como persona particu- 
lar (cf. cn.i256). 

c) De LATRiA, HiPERDULfA Y DULiA. El primero (de Xarpefa, adora- 
cion) se identifica con la adoracidn en sentido estricto y solo puede ofrecerse 
absolutamente a Dios y a nuestro Señor Jesucristo, aun en la Eucaristla. 
Relativamente se ofrece tambien a las imagines de Cristo, a la Santa Cruz 
(sobre todo a las partfculas aut^nticas del lignum crucis) y a las demas 
reliquias de la sagrada pasion. Es necesario practicarla por precepto natural 
y positivo divino (primer precepto del decalogo); pero faciknente puede 
considerarse incluida al cumplir, v.gr., el precepto de oir misa. 

EI culto de hiperduUa (de Crtrip ==sobre, y BouXda = servidumbre) co- 
rresponde a la Virgen Ivlarla por su dignidad excelsa de Madre de Dios, que 
la coloca aparte y por encima de todos los santos. 

E 1 de duUa (de SouXgla = servidumbre) es el que corresponde a los angeles 
y santos en cuanto siervos de Dios en el orden sobrenatural. Entre ellos ocupa 
el primer lugar el patriarca San Jose, a quien con razon los modernos tedlogos 
asignan el culto de protoduUa, o sea, el primero entre los de dulla. 

d) CuLTO civiL. Se Ilama asf, por extension del concepto de culto, al 
honor y reverencia que se tributa a las personas constitufdas en dignidad o 
autoridad, tales como los reyes, superiores, etc. Tiene por objeto su exce- 
lencia puramente natural y no pertenece a la virtud de la religidn, sino a la 
de la observancia, como veremos en su lugar. 

352. 3. Modo dc practicarse. He aqui lo dispuesto por la 
Iglesia en su legislacibn oficial; 

«A la Santfsima Trinidad, a cada una de sus Personas, a nuestro Señor 
Jesucristo, aun bajo las especies sacramentales, se les debe el culto de latrla; 
a la bienaventurada Virgen Marfa le es debido el de hiperduUa, y el de duUa 
a los demas que reinan con Cristo en el cielo. 

Tambi^n a las sagradas reliquias e imdgenes se les debe la veneracidn y 
culto relativo propio de la persona a quien las reliquias e imagenes se re- 
fieren» (cn.iass). 

«Con culto pdblico pueden ser venerados solamente aquellos siervos de 
Dios que por la autoridad de la Iglesia han sido puestos en el catdlogo de 
los santos o de los beatos. 

A los que han sido candnicamentc inscritos en el catalogo de los santos 
se les debe dar culto de duUa, pudiendo ser venerados en todas partes y con 
cualquier acto de dicho culto; pero a los beatos s6lo se les puede dar culto 
en los lugares y en la forma que el Romano Pontffice concediere» (cn.1277). 
El simple tftulo de venerable, dado por la Iglesia a los siervos de Dios al de- 
clarar heroicas sus virtudes, no da derecho a culto pñblico alguno (cn.ziis). 

«Con culto ptiblico solamente pueden ser honrados en las iglesias, aun 
exentas, aquellas reliquias que conste ser genuinas por documento aut6ntico 
de algñn cardenal de la Santa Iglesia Romana o del ordinario local o de otro 
eclesidstico a quien se le haya concedido por indulto apostdlico la facultad 
de autenticar» (cn.1283). 

«Es bueno y ñtil invocar humildemente a los siervos de Dios que estan 
reinando con Cristo y venerar sus reliquias e imagenes; pero principalmente 
deben todo los fieles honrar con filial devocidn a la Santisima Virgen Marfa» 
fcn.i276). 
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D) E 1 sacrificio 

Es el acto mis importante del culto extemo y piiblico, el mas solemne y 
excelente con que puede honrarse a Dios. Vamos a precisar brevemente su 
naturaleza, divisidn y obligacidn de ofrecerio, 

353. 1. Naturaleza. E 1 sacrificio, en sentido estricto, se 

define; La oblacion externa de una cosa sensible, con cierta inmuta- 
ci 6 n 0 destruccion de la misma, realizada por el sacerdote en honor de 
Dios para testimoniar su supremo dominio y nuestra completa suje- 
cion a El. 

Esta definicidn recoge las cuatro causas del sacrificio: a) material: la cosa 
sensible que se destruye (v.gr., un ^uiimal); h)formal: su inmolacibn o des- 
truccibn en honor de Dios; c) eficiente: el sacerdote o legltimo ministro, 
y d) final: reconocimiento del supremo dominio de Dios y nuestra total 
sujecion a El. 


354. 2. Division. He aqui, en cuadro sinoptico, las prin- 

cipales especies de sacrificios: 


a) 


Por razbn del 
fin. 


‘Latriutico, o de simple adoracibn a Dios. 

Impetratorio, para pedirle beneficios. 

Satisfactorio, en reparacibn de ios pecados. 

Eucaristico, en accidn de gracias por los beneficios re- 
cibidos. 


u \ D.,.. fCruento, o sea con efusidn de sangre (los del Antiguo 

1 Testamento y el del Calvario). 

. {.Incruento, sin derramamiento de sangre (la santa misa). 

I Finita por parte del agente y de la obra: los del Antiguo 
Testamento. 

Infinita por parte del agente y de la obra: el sacrificio del 
Calvario. 

Infinita por parte de la obrayfinita por parte del agente: 
la santa misa. 


355. 3. Obligacion de ofrecerlo, Vamos a establecerla en 
las siguientes conclusiones: 

Conclusion i.®: Por derecho natural es obligatorio ofrecer sacrificios. 

EI Ang6lico Doctor razona esta conclusidn diciendo que la razon natural, 
al dictar que el inferior se someta al superior honrandole a su modo y expre- 
sdndole con signos sensibles los efectos del alma, viene a exigir que el hombre 
ofrezca a Dios, en reconocimiento de sumisibn y vasallaje, algunas cosas 
exteriores, inmolandolas o destruytodolas para significar mejor el dominio 
absoluto de Dios sobre 41 y sobre todas sus cosas ( 11 - 11 , 85 ,i). 

Se confirma por la prdctica universal del genero humano. En todas las reli- 
giones hay ritos sacrificiales, lo que no puede explicarse mas que por ser 
una exigencia de la ley natural impresa en el fondo de todos los corazones. 
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Conclusi6n 2 .^: En la Nueva Ley, ei 6nico sacrificio verdadero y legi< 
timo es la santa misa, que perpetua a trav6s de los siglos el sacrificio 
del Calvario. 

Que la santa misa sea un verdadero sacrificio en el sentido estricto de la 
palabra, es una verdad defe, expresamente definida por el concilio de Trento 
contra los protestantes (D 948). 

Que sea el ñnico legitimo se desprende con evidencia por el hecho de 
haber sido abrogados por Jesucristo los sacrificios de la Antigua Ley como 
meras figuras y simbolos que eran del augusto sacrificio que se consumb en 
el Galvario y se perpetfia en la santa misa hasta el fin de los siglos, De donde 
se sigue que los sacrificios de la Antigua Ley son actualmente ilfcitos y pe- 
caminosos, por cuanto, siendo meras figuras y sfmbolos del sacrificio del 
Calvario, derogan la fe en Cristo, como dnico Mesias y Redentor del mundo, 
como si el sacrificio redentor no se hubiera verificado aiin (cf. D 938-939), 
En otro lugar—al estudiar los mandamientos de la Iglesia—precisaremos 
todo lo referente a la audici6n del santo sacrificio de la misa. 

Conclusi6n 3 .*’: E1 sacrificio dc la Nueva Ley es infinitamente superior 
a los de la Antigua, que eran meros anuncios y figuras del nuevo. 

He aqui las principales razones; 

aj PoR su DiGNiDAD INFINITA, tanto por parte del oferentc, que es 
el mismo Cristo, Hijo de Dios (linico en la cruz, principal en la santa misa), 
como por parte de la cosa ofrecida, que es su mismo cuerpo y sangre pre- 
ciosfsima. 

h) PoR su FiN, que abarca en grado eminente los cuatro fines del sacri- 
ficio en general: Iatr6utico, impetratorio, satisfactorio y eucaristico (D 950). 

c) PoR su EFiCACiA INFINITA, tanto por parte del agente, Cristo (ñnico 
en el Calvario, principal en la santa misa), como de la obra. 

d) PoR su perfecci6n y estabilidad, porque no prefigura, anuncia o 
prepara ningdn otro sacrificio, sino que fu6 prefigurado por todos los de 
la Antigua Ley, que, por lo mismo, han perdido ya su raz6n de ser y deben 
cesar en absoluto, 

E) Las ofrendas u oblaciones 

356. Ofrenda, en general, es la entrega o donacidn espontd- 
nea de una cosa. En sentido religioso es la espontdnea donacion 
de una cosa para el culto divino. 

Las hay de dos clases: una inmediata y propiamente dicha, por la cual 
se ofrece algo en honor de Dios, ya sea para el culto o para el sostenimiento 
de sus ministros o de los pobres (tales como las antiguas primicias de los 
frutos de la tierra y las modernas colectas para obras pias), y otra mediata 
o impropiamente dicha, que se ofrece al sacerdote para su propio sustento 
(tales como los diezmos antiguos y los estipendios modernos por las misas 
y otros servicios religiosos). La Iglesia puede señalar la cuantfa de estas 
ofrendas, y asi lo hizo en siglos anteriores; pero hoy lo deja a las costumbres 
legitimas de los pueblos (cn.1502). Volveremos sobre esto al hablar de los 
mandamientos de la Iglesia. 
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ARTICULO III 


Pecados opuestos al primer mandamiento 

Ademds de los pecados de omisidn de los actos preceptuados en el primer 
mandamiento, se puede pecar contra €1 de muchas maneras, unas por 
defecto y otras por exceso. EI siguiente cuadro esquemitico muestra las 
principales y, a la vez, el camino que vamos a recorrer en este artfculo 
siguiendo las huellas de Santo Tomas en la Suma Teoldgica. 


I Por exceso: Supersti- 
cidn .. 


fEn general (Il-II.gz). 

1 fculto indebido (93). 

I Vanas observancias (96). 




I. LA SUPERSTICION 


357. I. Nocidn. La palabra supersticidn (de super, sobre, 
y statuens, establecer) significa etimoldgicamente cualquier exceso 
en la medida de una cosa. Se aplica principalmente y como por 
antonomasia a la religidn, para significar, no el exceso cuantitativo 
en el culto a Dios—que nunca podrd ser excesivo—, sino el exceso 
por parte del objeto del culto o del modo de ofrecerlo. 

En general, la supersticidn puede definirse: un vicio que ofrece 
culto divino a quien no se dehe, 0 a guien se debe, pero de un modo 
indebido. 


358. 2. Especies. Por la nocidn que acabamos de dar, apa- 

rece claro que la supersticidn tiene dos especies: aj la que ofrece 
al verdadero Dios un culto en forma indebida, y la que ofrece 
culto divino a una criatura o falso dios. Esta ultima se subdivide 
en tres especies distintas: la idolatria, la adivinacidn y las vanas 
observancias. Por su especial afinidad, se pueden añadir a estos 
pecados otros excesos supersticiosos—^tales como el espiritismo, la 
magia, el maleficio, etc.—, que examinaremos a continuacidn de 
los anteriores, 

Vamos a examinar una por una las diferentes formas indicadas 
en el croquis anterior, con algunas otras afines. 


A) E 1 culto indcbido a Dios 

359. De dos maneras puede ofrecerse a Dios un culto indebi- 
do: o porque se le ofrece un culto falso o de un modo superfluo. 

a) Culto falso es el que expresa de suyo una falsedad, ya sea por 
parte de las cosas (v.gr., ofreciendo a la adoracidn reliquias falsas o contando 
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como verdaderos falsos milagros, revelaciones o profecfas para excitar la 
admiracidn de los fieles, etc.), o por parte de la persona que ofrece el culto 
(v.gr., el que se atreva a celebrar misa sin ser sacerdote o estando suspenso 
a divinis). 

EI culto felso es, de suyo, pecado mortal, por tratarse de una mentira per- 
niciosa en materia muy grave. Pero podrfa ser venial por dos capftulos: 
a) por la ignorancia o buena fe con que puede hacer algunas de esas cosas la 
gente senciila e inculta; y b) por parvedad de materia, v.gr., en un predicador 
que adorna con detalles falsos la narracidn de un hecho histdrico o verda- 
dero. Sin embargo, los predicadores han de tener mucho cuidado en no 
incurrir jamas en este feo vicio, que tanto desdice de la catedra de la verdad. 

La Iglesia castiga con excomunidn, reservada al ordinario, al que fabrica 
reliquias falsas, las vende, distribuye o expone a la veneracibn pfiblica de 
los fieles (cn.2326). 

b) Culto superfluo es el que se tributa a Dios de un modo no apro- 
bado por la Iglesia o completamente ajeno a sus usos y costumbres. Tal 
serfa, por ejemplo, no querer ofr misa sino antes de la salida del sol o a tal 
hora determinada, en tal altar, con tal color, celebrada por tal sacerdote y 
no por otro, etc.; añadir nuevas rtibricas o ceremonias a los actos de culto o 
suprimir a capricho las que no nos gusten; a^mnar el dfa de Pascua, etc. 

La mayor parte de las veces no pasard de pecado venial, por la ignorancia 
o indiscreta devocidn con que se hacen estas cosas. Pero podrfa ser mortal 
si hubiera desprecio, escdndalo, ceremonia indecente, grave prohibicidn 
de la Iglesia, etc. 

E1 Cddigo candnico ordena a los ordinarios castigar en forma propdf- 
cionada a la gravedad de la culpa al que ejerciere supersticidn o cometiere 
sacrilegio (cn.2325). 

B) La idolatria 

360, I. Nocidn y divisidn. La palabra idolatria (del grie- 
go elScoAou = falso dios, y AocTpeta = adoracidn) designa un pecado 
contra la religidn que consiste en tributar a una criatura la adora- 
cidn debida exclusivamente a Dios. 

Puede ser de dos clases; interna y externa. La primera somete a la ado- 
racidn del falso dios las potencias interiores del alma, entendimiento y vo- 
luntad. La segunda se manifiesta al exterior por palabras, gestos o signos. 
Y 6sta puede ser material, o simulada (si falta el consentimiento interno), 
yformal, o sincera (si va acompañada del acto interno). La idolatrfa interna 
siempre es formal; la externa puede ser simplemente material. 

361, 2. Malicia. La idolatrfa es siempre y de suyo un pecado 
gravfsimo, por la enorme injuria que con ella se hace a Dios. Pero 
caben distintos grados de maldad, en la siguiente forma: 

a) La idolatrfa interna o extema de un infiel o salvaje de buena fe que 
cree que su fdolo es el verdadero Dios, recae de hecho sobre una falsa 
divinidad, y es objetiva y materialmente un pecado gravfsimo, aunque sub- 
jetivamente puede excusarle ante Dios la ignorancia total e invencible con 
que procede. 

b) La idolatrfa meramente extema y material, simulada para escapar 
de la muerte con que amenaza el tirano, es siempre un pecado gravfsimo y 
no admite jamas excusa alguna; es preciso sufrir la muerte antes que incu- 
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rrir en ella, ya que de suyo es una gran mentira, produce escdndalo en los 
demds y va contra el precepto de confesar la fe. Pero en gente ignorante 
podrfa darse, acaso, la buena fe o, al menos, una disminucidn de la res- 
ponsabilidad por el miedo insuperable. 

c) La idolatrfa externa, material o formal, del que tributa libre y vo- 
luntariamente culto latr^utico a un falso dios a sabiendas de su falsedad, 
es un pecado gravlsimo en toda su extensidn y no admite parvedad de ma- 
teria. S6lo el odio a Dios, la infidelidad y la desesperacidn son mayores; 
pero, en cierto modo, esta idolatrla es mayor adn, porque supone casi siem- 
pre odio al verdadero Dios, y es, ademis, un gravlsimo pecado contra la 
fe y la religi6n. 

Aplicaciones. Por la idolatrla material que con ello se cometerla, es 
gravemente illcito dar la comuni6n con una forma no consagrada a un peni- 
tente a quien se neg6 la absoluci6n (aunquc sea de acuerdo con 61 para no 
llamar la atenci6n de los circunstantes). Tampoco podrla el sacerdote expo- 
ner en la custodia una forma grande que se le olvid6 consagrar, aunque 
vaya acompañada de una pequeña realrnente consagrada. 

C) La adivinacidn 

362. I. Nocidn. Adivinar, en general, significa predecir lo 
futuro o descubrir las cosas ocultas. En sentido teol6gico es la 
supersticidn que trata de averiguar las cosas futuras u ocultas por 
medios indebidos o desproporcionados, Es una curiosidad pecaminosa, 
porque se usurpa con ello algo que pertenece exclusivamente al 
dominio de Dios, cual es el conocimiento de los futuros contin- 
gentes o de las cosas naturalmente ocultas. Y como Dios no puede 
permitir que para esta curiosa averiguacion nos ayuden los ingeles 
o santos, hay que concluir que, cuando es imposible averiguar lo 
que se pretende por medios puramente naturales, s6lo puede lle- 
garse a ello por recurso formal o virtual a los demonios. 

363. 2. Especies. Como acabamos de decir, toda verdadera 
adivinacion, en el sentido teol6gico de la palabra, se hace por ex~ 
presa o tdcita invocaci6n de los demonios. Y cada una de estas dos 
formas admite multitud de subdivisiones. Suelen señalarse las si- 
guientes: 

a) Con expresa invocaciñn de los demonios: 

1. OrAculo, cuando el demonio contesta a trav6s de un Idolo. 

2. Prestigio, cuando produce sensiblemente alguna aparici6n mara- 
villosa. 

3. PiTONisMO, cuando contesta por medio de brujos y adivinos. 

4. Nigromancia, cuando contesta por la aparente resurreccion de un 
muerto. 

5. Oniromancia, contestando por medio de sueños. 

6. Aruspicio, por examen de las entrañas de los animales. 

7. Geomancia, por figuras que aparecen en la tierra. 

8. Hidromancia, por figuras en el agua. 

9. Aeromancia, por figuras en el aire. 

10, Piromancia, por figuras en el fuego, 
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b) Sin expresa invocacibn diabolica: 

1. AsTROLOofA juDiciARiA, observando el sitio o movimiento de los 
astros. 

2. Auspicio, observando el vuelo de las aves. 

3. Augurio, por sus cantos. 

4. Omen, por algo fortuito que se presenta de improviso (v.gr., un 
entierro). 

5. Quiromancia, observando las rayas de las manos. 

6. Fisiognomia, por el rostro o semblante. 

7. SoRTiLEGio, echando suertes. 

364. 3. Malicia. La adivinacidn que se hace por expresa 
invocacion del demonio es siempre pecado mortal muy grave 
(cf. Deut. 18,10-13; Lev. 30,6; 1 Cor. 10, 30 , etc.), por el pacto 
que se establece con al invocarle (sobre todo si se ofrece algun 
sacrificio o manifiesta algun honor: pecado gravisimo) y por las 
fatales consecuencias que se siguen en orden a la fe y las costum- 
bres, ya que—como explica Santo Tomds—, si el demonio dice 
algunas veces la verdad a los que le invocan, es para acostumbrar- 
les a creer en el e inducirles mds tarde a alguna cosa errdnea y 
perniciosa para la salvacidn (11-11,95,4). 

La adivinacidn del segundo grupo, o sea, las que se hacen sin expresa 
invocacidn del demonio, pero por tacito recurso a 4 l, es tambi^n de suyo 
pecado mortal; pero cabe el pecado venial por la ignorancia y buena fe con 
que puede proceder la gente sencilla e inculta. Las mismas gitanas que 
echan la buenaventura o se fij'an en las rayas de las manos, etc., no suelen 
atribuir a sus predicciones ninguna fe, de^cdndose a esas argucias tan s6Io 
como medio para ganarse la vida explotando la credulidad de los incautos 
o el buen humor de la gente. Mds que combatir con acritud estas cosas, es 
preferibie instruir a los fieles para que se abstengan de esos ridfculos pasa- 
tiempos. 

365. Escolios. Por su especial afinidad con esta materia, va- 
mos a recoger, a manera de escolios, la doctrina relativa a la radies- 
tesia, el sortilegio, la telepatia y, sobre todo, el espiritismo. 

1. ° Radiestesia. No parece que deba condenarse el uso de la vara 
radiestesica para descubrir agua o metales, pues su movimiento y oscilacidn 
puede estar relacionado con la materia que se busca por causas puramente 
flsicas y naturales. Pero si se la utilizara para averiguar los secretos de los 
corazones o las cosas futuras contingentcs, habrfa evidente desproporci6n 
entre la causa y el efecto y ho podrfa hacerse sin incurrir en grave supersti- 
cion. Esta prohibido a los clerigos el uso de la vara radiest6sica por decreto 
del Santo Oficio de 26 de marzo de 1942 (AAS 34,148). 

2. ® Sortilcgio. Es el rccurso a la suerte para dirimir una cuestidn 
dudosa, y puede ser o no supersticioso. No lo es, y, por lo mismo, es Ifcito 
emplearlo, cuando tiene cardcter meramente divisorio, v.gr., para dirimir 
un empate, adjudicar un premio, etc. Pero sf lo es cuando tiene caracter 
adivinatorio, o sea, cuando se emplca para averiguar los secretos de los cora- 
zones (v.gr., si cometi6 o no tal crimen) o se pretende que Dios manifieste 
con la suerte su voluntad (tentacibn dc Dios), cxccpto cuando se hace por 
divina inspiracidn, como los apostoles en laclecci6n de San Matfas (Act. i,26). 
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3. ® Telepatfa. En la mayoria de los casos es un fenomeno pura- 
mente natural. Gonsiste en cierta especial sensibilidad que tienen determina- 
das personas para percibir hechos que ocurren muy lejos de donde real- 
mente se encuentran. Se han comprobado muchisimos casos, tanto en sueños 
como en estado de vigilia. Sin embargo, se hace fuertemente sospechosa 
cuando recae sobre hechos futuros y contingentes; aun en estos casos ca- 
ben ciertas corazonadas o presentimientos—^producidos acaso por el mismo 
Dios—, que mas tarde viene a confirmar la realidad. Hay que proceder con 
pies de plomo y no condenar en nombre de la moral catolica fenbmenos que 
pueden ser completamente naturales e inofensivos. E 1 examen cuidadoso 
de todo ei conjunto de circunstancias puede proporcionar elementos sufi- 
cientes para un juicio equilibrado y justo. 

4. ° Espiritismo. Se entiende por tal el arte de invocar a los espiritus, 
principalmente de los muertos conocidos, con el Jin principal de averiguar por 
medio de ellos cosas ocultas. 

Iniciado a medidados del siglo xix por las hermanas Fox en los Estados 
Unidos de America, alcanzb rapidamente enorme difusion en todo el mundo, 
En 1900 habla en los Estados Unidos unos 10.000 mediums, 350 oradores 
propagandistas y 82 templos (pues el espiritismo evolucionb en verdadera 
secta religiosa). Todavla hoy subsiste en todo el mundo, aunque cada vez 
mds desacreditado y decadente, por haberse comprobado infinidad de frau- 
des en los mediums y haber confesado multitud de ellos que todo absoluta- 
mente se debe al fraude y al engaño. 

He aqui el juicio moral que debe merecernos el espiritismo: 

1. ® Algunos fenñmenos sorprendentes producidos en las sesiones espi- 
ritistas podrian explicarse por causas puramente naturales. 

2. ® La inmensa mayoria de ellos se deben al fraude mds burdo y a la 
mds indigna supercheria, como se ha comprobado millares de veces y han 
confesado multitud de mediums, tales como una de las mismas hermanas 
Fox, Slade, Coock, Rothe, Palladino, Home, Guzik, etc., etc. 5 

3. ® Algunos fendmenos, muy pocos, si fueran ciertos, habria que atri- 
buirlos a intervencibn expresa del demonio (v.gr., el conocimiento de cosas 
que trascienden las fuerzas humanas, aprender instantaneamente una lengua 
desconocida, etc.), ya que de ningñn modo pueden atribuirse a Dios o a los 
angeles, puesto que no pueden prestar su colaboracibn a las sesiones espiri- 
tistas, expresamente prohibidas por la Iglesia. 

4. ° La asistencia activa o pasiva a las sesiones espiritistas esta grave- 
mente prohibida por la Iglesia. E 1 Santo Oficio, con fecha 24 de abril de 1917, 
contesto negativamente en todas sus partes a la siguiente pregunta: «Si es 
llcito por el que llaman medium, o sin el medium, empleado o no el hipno- 
tismo, asistir a cualesquiera conversaciones o manifestaciones espiritistas, 
siquiera a las que presentan apariencia de honestidad o de piedad, ora inte- 
rrogando a las almas o esplritus, ora oyendo sus respuestas, ora solo mirando, 
aun con protesta tacita o expresa de no querer tener parte alguna con los 
espfritus malignos» (D 2182). Se comprende que sea asl por la cooperacion 
materiai a ima cosa de suyo ilicita, por ei escandalo de los demas y por los 
graves peligros para la propia fe y costumbres que presentan esas sesiones. 

5 El R. P. Garlos Klarfa de Heredia, S. I., ha puesto de manifiesto el cardcter fraudulento 
de! espiritismo en su interesante y sugestivo libroLos/raudesespmtistas los fendmenos meta- 
psiquicos (Buenos Aires 1946). 
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D) Las vanas observancias 

366. I. Nocion y division. Se entiende por vana observan- 
cia el uso de medios desproporcionados para obtener un efecto en si 
mismo natural. Se diferencia de la adivinacion en que no pretende 
averiguar las cosas futuras u ocultas, sino unicamente conseguir 
un efecto natural por medios desproporcionados. 

Como criterio para distinguir si hay o no vana observancia en algdn 
caso determinado, pueden considerarse las siguientes cosas; 

a) La insuficiencia manifiesta de los medios para obtener el efecto in- 
tentado. 

b) Las circunstancias vanas que se exigen para obtenerlo. 

c) La infalibilidad que se atribuya a los medios que se empleen. 

Se distinguen tres clases distintas de vanas observancias: 

a) Arte notoria, que tiene por objeto adquirir repentinamente la 
ciencia sin trabajo ninguno y por medios del todo ineptos. 

b) Arte de la salud, o sea, de sanar las enfermedades, heridas, etc., 
con remedios del todo fiitiles y absurdos. Presenta dos formas: una/isicfl, 
a base de palpaciones, unguentos de dudosa procedencia, amuletos, etc., 
y otra de tipo moral, a base de adjuraciones, ensalmos, encantamientos y 
otras cosas por el estilo. 

c) Observaci6n de los acontecimientos, conjeturando cosas faustas 
o infaustas por cualquier acontecimiento fortuito (v.gr., por haberse derra- 
mado el salero, por ser martes y trece, etc.). 

367. 2. Malicia. La vana observancia es de suyo pecado 
mortal, por la grave irreverencia e injuria que se le hace a Dios 
atribuyendo a cosas vanas y ridiculas lo que es propio de la divi- 
nidad (milagros), o gobernando la propia vida por circunstancias 
no menos ridiculas y absurdas, en vez de por las leyes normales 
de la divina Providencia. Pero con frecuencia no pasard de venial, 
por la imperfeccibn del acto, por ignorancia o incultura de los que 
la practican o por no conceder verdadero crddito a esas cosas vanas, 
con tal que no haya escandalo para los demds o no se coopere con 
los que pecan gravemente. 

368. Escolios. Por la afinidad de la materia vamos a decir 
dos palabras sobre la magia, el malefkio, el magnetismo y el hip- 
notismo, 

i.° Magia. En general se entiende por magia el arte de realizar 
cosas tnaravillosas por causas ocultas. 

Se distinguen dos clases de magia: la blanca y la negra, La primera no es 
otra cosa que el arte de la prestidigitacidn o ilusionismo, que obedece a causas 
puramente naturales (la habilidad y destreza del operador), y es de suyo 
llcita e inofensiva, con tal que nada se haga contra la moral cristiana. La 
segunda, en cambio, es de suyo gravemente ilicita y pecaminosa, ya que 
consiste en el arte de realizar obras maravillosas por invocacion o interven- 
ci6n diabdlica. Esta hltima presenta las formas mas variadas y coincide con 
muchas de las que hemos indicado al hablar de la adivinacion y de la vana 
observancia. 
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2. ° Maleficio. Consiste en la expresa invocaci6n del demonio con 
el fin de dañar o perjudicar a alguna persona en lo espiritual o corporal. 
Es un pecado muy grave, que envuelve tma triple malicia: contra la religion, 
por la invocacion del demonio, y contra la caridad y la justicia, por el daño 
que se le ocasiona al projimo. Sin embargo, son rarisimos los verdaderos 
maleficios (aunque en absoluto pueden darse) y no hay que dar facilmente 
cr6dito a las calamidades que sin fundamento se atribuyan a los maleficos 
o hechiceros. 

3. ® Magnetismo. Se entiende por tal la influencia de cierto fluido 
magnetico o eiectrico que brota de los minerales {magnetismo mineral) o del 
sistema nervioso de algunos hombres (magnetismo animal), y que sen'a 
apto para curar ciertas enfermedades por su propia virtud magnetica o por 
sugestion sobre el magnetizado. Se le conoce tambien con el nombre de 
mesmertsmo, por haber sido su principal propagandista Francisco Mesmer 
(tiSis). 

De suyo, considerado objetivamente y en abstracto, nada malo hay en 
61 ; puede considerarsele como uno de tantos remedios ñsicos para curar 
las enfermedades, parecido a la electroterapia, psiquiatrfa, etc. Pero en 
concreto, o sea, tal como suele ejercerse por gentes desaprensivas e irrespon- 
sables, estd lleno de peligros e inconvenientes para la fe (por los fines pre- 
ternaturales que se intentan, por sus procedimientos ocultos y adivinato- 
rios, etc.) y para las buenas costumbres (prdcticas no siempre honestas). 
Hay en este sentido una declaracion del Santo Oficio de 4 de agosto de 1856 
(D 1653-1654). 

4. ® Hipnotismo. Es el arte de producir en otra persona un estado 
letdrgico semejante al sueño, junto con otros fendmenos especiales de su- 
gestidn. Los principales son: una sugestibilidad extraordinaria por parte 
del hipnotizado con relacion a su hipnotizador, en virtud de la cual realiza 
en el acto, como un autdmata, lo que le sugiere; la ejecuciñn a largo plazo 
de lo sugerido durante la hipnosis; la duplicacidn de la persona, que ora 
se cree vieja, ora joven, etc.; la efusion de sangre, sudor, lagrimas, etc., 
ante el mandato del hipnotizador; la sensacidn de frlo o de calor; el sonam- 
bulismo, la catalepsia y la letargia, etc. 

E 1 fenomeno hipnotico se descubrio por pura casualidad cuando Puy- 
segur, disclpulo de Mesmer, vio, con gran sorpresa y admiracidn, que 
habla hipnotizado a cierto pastor a quien intentaba someter al simple mag- 
netismo animal. Mas tarde comprobd y divulgo el experimento. 

La hipnosis se induce: a) por sugestidn, persuadiendo u ordenando el 
sueño; b) por una impresidn vivisima, con el consiguiente agotamiento 
y fatiga; c) por los llamados pases de mano del hipnotizador; d) por su mi- 
rada penetrante y fija, etc. De ordinario no se produce a no ser que con- 
sienta el hipnotizado, al menos la primera vez. 

E 1 hipnotismo ha sido empleado con muy diversos fines: 

a) por los medicos, para producir la anestesia en orden a una operacion 
quirñrgica o para curar una enfermedad, principalmcnte nerviosa, etc.; 
b) por los artistas, para lograr y retener por largo tiempo expresiones de 
dolor o de alegrfa, determinadas posturas, etc., en los que les sirven de 
modelo para sus trabajos artlsticos; c) por losjueces, para obtener acusacio- 
nes o confesiones de los reos o testigos (es de suyo inmoral); d) por los 
educadores, para sugerir el amor a la virtud, el horror a los vicios, corregir 
ciertos impulsos al suicidio, la embriaguez, etc., o ciertas antipatlas o pro- 
pensiones naturales; e) por charlatanes, para excitar la curiosidad de los 
demds y obtener pingues ganancias, etc., etc. 

Se conocen dos clases de hipnotismo: a) el corriente y vulgar, que es el 
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que acabamos de describir; y b) e! ocultismo, o hipnotismo superior, cuyos 
fendmenos, de no provenir del fraude (como sucede de ordinario), habrla 
que atribuirlos a causas preternaturales por rebasar evidentemente las fuer- 
zas de la simple naturaleza (v.gr., conocimiento claro e instantdneo de cosas 
o ciencias del todo ignoradas antes de la hipnosis; prediccidn de futuros 
acontecimientos cuyas causas no se han puesto todavia, etc.). 

Los PRiNCiPios MORALES en tomo al hipnotismo son los siguientes: 

I,® Todos estdn de acuerdo en que el hipnotismo estd Ileno de peligros 
flsicos, psiquicos y morales. Ha producido casos de epilepsia, de histeria 
y hasta de completa enajenacion mental. A 61 se deben tambien no pocos 
crlmenes (homicidios, lujuria, etc.) cometidos durante la hipnosis o despu6s 
de ella por sugestibn del hipnotizante. 

2° E 1 uso del hipnotismo es gravemente iUcito: a) cuando se intentan 
efectos que superan claramente las fuerzas de la simple naturaleza ;h) si se 
buscan fines deshonestos o inmorales; c) si se produce por procedimientos 
malos en sl mismos (v.gr., por violencia injusta, por tactos impddicos, etc.); 
d) si se practica por simple curiosidad o pasatiempo, por los graves trastor- 
nos que suele ocasionar al paciente. 

3-.° Puede ser llcito si, ademds de evitar los inconvenientes anteriores, 
se emplea: a) con justa y grave causa (v.gr., para curar una enfermedad 
que no tiene otro remedio inofensivo; para el progreso de la medicina, 
psicologla u otras ciencias, etc.); b) con las debidas precauciones (por per- 
sona verdaderamente tecnica, ante testigos de confianza, por procedimientos 
honestos, sin ir mas lejos de lo estrictamente necesario, etc.); y c) con consen- 
timiento del hipnotizado (serfa injusticia lo contrario). Se trata sencillamente 
de un caso de voluntario indirecto (o sea, de un acto con dos efectos, uno 
bueno y otro malo), que se rige por los principios que dejamos establecidos 
en su lugar correspondiente (cf. ^.36,5.°). 

II. LA IRRELIGIOSIDAD 

A diferencia de la supersticidn, que se oponla por exceso a la virtud de 
la religidn, la irreligiosidad en general se opone a ella por defecto. Se incurre 
en ella de varios modos, ya sea por relacidn directa e inmediata al mismo 
Dios (tentacidn de Dios), ya mediata e indirectamente a trav6s de las per- 
sonas o cosas sagradas (sacrilegio y simoma), ya por abuso de las palabras 
o de las promesas (hlasfemia, perjurio, etc.). Dejando este dltimo grupo 
para el segundo mandamiento del decalogo, vamos a examinar aqul los dos 
primeros, o sea, la tentacidn de Dios, el sacrilegio y la simonia, 

A) La tentacidn de Dios 

369, I. Noci6n y division. Se entiende por tentacidn de 
Dios el dicho 0 hecho por el cual se pretende poner a prueha algun 
atributo de Dios o se pide temerariamente su divina intervencion. 

Se distinguen dos clases de tentacidn de Dios: 

a) La expresa o formal, que consiste en intentar expresamcnte la 
manifestacidn de alguna perfeccidn o atributo divino (v.gr., poni6ndose 
en un grave peligro para que Dios le salve milagrosamente). La forma 
mas grave serfa pedir un milagro para confirmar una verdad de fe dudando 
de ella (v.gr., que Cristo aparezca en la Eucaristla para comprobar si es 
yerdad o no que estd realmente allt). 
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b) La iNTERPRETATivA o MATERiAL, que, sin intentar expresamente 
la manifestacidn de algiin atributo divino, hace algo de manera tan impru- 
dente y temeraria, que s 61 o por un milagro podrfa llegar a buen termino 
(v.gr., el predicador que sube al pdlpito sin prepararse—habiendolo podido 
hacer—confiando en que Dios le ayudara, o el enfermo que rechaza la medi- 
cina confiando en que Dios le curara sin ella). 

370. 2. Malicia, La tentacidn de Dios expresa o formal es 
siempre pecado mortal contra la religion (y, si es con duda, tambien 
contra la fe), y a ella aluden las palabras no tentards al Señor tu 
Dios, con que nuestro Señor Jesucristo rechazo la sugestion del 
demonio de arrojarse del pindculo del templo para ser liberado mi- 
lagrosamente por Dios (Mt. 4,7). 

La interpretativa o material puede muchas veces ser venial, por 
ignorancia, inadvertencia o parvedad de materia. Mds que de irre- 
ligiosidad o infidelidad, suele ser un pecado de presuncidn, ligereza, 
vanidad, o de confianza excesiva e imprudente en la ayuda de Dios. 

B) E 1 sacrilegio 

371. I. Nocidn. Recibe el nombre de sacrilegio la profana- 
cidn o trato indigno de algo sagrado. En sentido amplio e impropio 
es sacrilegio cualquier pecado contra la virtud de la religion; pero 
en sentido propio y estricto es linicamente el que acabamos de 
definir. 

372. 2. Especies. Se distinguen tres clases o especies dife- 
rentes de sacrilegio: 

1. » Personal. Es el sacrilegio que se comete contra una persona 
sagrada, o el que comete ella misma en cuanto tal. 

Se comete esta clase de sacrilegio: 

a) Golpeando, hiriendo o injuriando de obra a un cl6rigo o a un 
religioso o religiosa, aunque solo sea novicio. Se incurre, ademas, en excomu- 
nidn reservada al propio ordinario (cf. cn.iiç 614 2343 § 4). 

b) Someti6ndolo a los tribunales civiles, contra los canones vigentes 
(cn.i20 2341). 

c) Pecando contra la castidad (aunque sea con solo un acto interno; 
v.gr., por un mal deseo) una persona o con una persona consagrada a Dios 
por voto publico de castidad (cl6rigos ordenados in sacris y religiosos pro- 
fesos). Si las dos personas fueran sagradas, el sacrilegio serla doble. 

La transgresion del voto privado de castidad no constituye verdadero 
sacrilegio personal, ya que la persona no se hace sagrada por el solo hecho 
de emitir un voto privado. Pero constituye un grave pecado contra la reli- 
gi6n (ademas de contra la castidad) y es obligatorio declararlo expresamente 
en la confesi6n. 

2. * Local. Consiste en la profanaci6n de un lugar sagrado (iglesias, 
oratorios pdblicos, cementerios bendecidos). 

Se le profana sacrllegamente de los siguientes modos: 

a) Por homicidio injusto (no el realizado en legltima defensa) o suicidio. 

b) Por injusta y abundante efusi6n de sangre humana (v.gr., a con- 
secuencia de graves golpes o heridas). 
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cj Destinandolo a fines impios o inmundos (culto her^tico, bailes, 
sesiones de cine o teatro, cuadra de animales, mercado pdblico, etc.). 

dj Por la sepultura de un pagano o excomulgado declarado o conde- 
nado como tal. Estas cuatro formas llevan consigo la obligacion de recon- 
ciliar la iglesia (cf. cn.1171-1177). 

ej Por acto externo y consumado de iujuria. 

fj Violando el derecho de asilo o de inmunidad de la jurisdiccion 
civil. EI primero compete a las igiesias y oratorios piiblicos (cn.1179; 1191 
§ i); el segundo, a todos los lugares sagrados (cn.ii6o). 

gj Probablemente es sacrilegio local un robo realizado en la tglesta, 
aunque sea de una cosa profana (v.gr., la cartera de un fiel). Si se robare 
en la iglesia una cosa sagrada (v.gr., un cdliz consagrado), el sacrilegio serfa 
doble; locai y real. 

3.® Real. Es la profanacion de una cosa sagrada (v.gr., un sacra- 
mento, un caliz consagrado, una reliquia o imagen sagrada, etc.). 

Sus principales formas son: 

a) La profanacidn de un sacramento, sobre todo si es la Eucaristia. 
Se profana un sacramento de vivos recibiendole en pecado mortal (incluso 
el matrimonio: casarse en pecado mortal es un sacrilegio). Tambien lo es 
la indigna administracidn y la simulacidn de un sacramento). 

EI que arrojare por tierra, Ilevarc o retuviere la Eucaristla para un mal 
fin, comete un gravlsimo sacrilegio real, es sospechoso de herejla, incurre 
en excomunidn especiaUsmamente reservada al papa y es ipso facto infame 
(cn.2320). 

bj Ei robo o trato indigno de cosas dedicadas al culto divino (v.gr., uti- 
lizando un cdliz consagrado para un banquete profano, disfrazandose con 
casullas o ropas sagradas, etc.). 

c) La profanacidn o trato irreverente de las imagenes sagradas (de 
Cristo, de la Virgen, de los santos, etc.). 

dj La usurpacidn de los bienes eclesiasticos ya en posesidn de la Igle- 
sia. Se entiende de los bienes pdblicos, no de los privados. 

N. B. Participan tambien en mayor o menor escala de la malicia del 
sacrilegio real ciertas irreverencias en torno a cosas sagradas; v.gr., hacien- 
do chistes con frases tomadas de la Sagrada Escritura, tratando con poco 
respeto las reliquias de los santos, celebrando misa con ornamentos in- 
completos o muy sucios, manteniendo apagada por un dfa entero la lampara 
del Santlsimo, etc., y hasta hablando en la iglesia sin necesidad o riendo 
a carcajadas, etc., etc. 

373. 3. Malicia. E 1 sacrilegio verdadero, en cualquiera de 
sus formas, es siempre pecado mortal contra la virtud de la reli- 
gion, por la grave irreverencia que se hace a Dios o a las cosas o 
lugares sagrados. 

Sin embargo, el sacrilegio admite parvedad de materia (v.gr., una leve 
irreverencia en ia iglesia); pero estos casos de pecado leve no suelen lla- 
marse sacrilegios, sino simples irreverencias. E 1 verdadero sacrilegio solo 
podrla ser venial por la imperfeccidn del acto, o sea, por falta de suficiente 
advertencia o consentimiento. 

C) La sitnonia 

374. I. Nocion. La palabra simonia tiene su origen en el 
pecado cometido por Simon Mago, que quiso comprar con dinero 
a los apostoles la potestad de comimicar a los demds el Espiritu 
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Santo (Act. 8,18-24). Se define de la siguiente forma: La intencion 
deliberada de comprar o vender por un precio temporal una cosa in- 
trinsecamente espiritual 0 una cosa temporal inseparablemente unida 
a una espiritual (cn.727 § i). 

Son cosas intrinsecamente espirituales: los sacramentos, la jurisdiccidn 
eclesiastica, la consagracidn, las indulgencias, etc. Una cosa temporal unida 
inseparablemente a otra espiritual es, v.gr., un beneficio eclesiastico, un 
caliz consagrado, etc. 

Notese que por precio temporal no se entiende unicamente el dinero, 
sino tambien cualquier otra cosa temporal que pueda ser objeto de precio 
o de salario: v.gr., objetos materiales, alquiler gratuito de una casa, etc. 
(munus a manu); alabanzas, recomendaciones, ruegos (munus a lingua), 
o cualquier servidumbre o servicio prestado a otro (munus ab obseguio). 

375. 2. Especics. Hay dos clases de simonia: 

a) De derecho divino, que es la que acabamos de definir. 

b) De derecho eclesiAstico, que consiste en «dar cosas temporales 
unidas a una espiritual a cambio de otras temporales unidas tambi^n a una 
espiritual, o espirituales por espirituales, o aun temporales por temporales, 
si la Iglesia lo ha prohibido.por el peligro de irreverencia para con las cosas 
espirituales» (cn.727 § 2). 

En otros aspectos, la simonla puede ser mental, convencional, 
real y confidencial. 

a) SimonIa mental es la que se da cuando el pacto simonlaco es pura- 
mente mental y no se manifiesta al exterior (v.gr., el sacerdote que sirve 
al obispo por muy poco salario con la intencidn de que le nombre parroco 
mAs tarde). Es pecado grave ante Dios; pero, como puramente interna que 
es, no incurre en las penas eclesiasticas. 

b) SimonIa convencional es la que recae sobre un pacto simonlaco 
que todavla no se ha ejecutado (v.gr., la promesa aceptada de rezar un ro- 
sario a cambio de cien pesetas). 

c) SiMONfA REAL es la que recae sobre una accidn simoniaca ya reali- 
zada, al menos parcialmente, por ambas partes (v.gr., uno di6 el dinero 
y el otro entregd o empezo a tramitar la entrega de lo espiritual). 

d) SiMONfA CONFIDENCIAL es la que puede producirse en los bene- 
ficios eclesiasticos (v.gr., el nombramiento de parroco) cuando se pone 
confidencialmente alguna condicidn simonfaca futura (v.gr., de traspasarlo 
en su dfa a otro actualmente incapaz de recibirlo, o de entregar al que lo 
confiere, o a tercera persona, parte de los frutos del beneficio). 

376. 3. Malicia. La simonia de derecho divino —que equi- 
vale, en realidad, a un sacrilegio real —es un pecado gravisimo 
contra la religion y no admite parvedad de materia. Porque, por 
pequeña que sea la materia sobre la que recaiga, se comete siempre 
una grave injuria contra lo espiritual al equipararlo con lo temporal. 
Pero puede darse pecado venial por ignorancia o imperfeccion 
del acto. 

La de derecho eclesidstico es tambito pecado mortal; pero admite 
parvedad de materia, ya que, propiamente hablando, no es de 
suyo verdadera simonia. La Iglesia prohibe prudentisimamente esas 
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cosas por el grave peligro de que se mezcle fdcilmente algtin matiz 
de verdadera simonia de derecho divino; pero, por sf misma, no 
es mis que una transgresion de un precepto eclesidstico que admi- 
te, por lo tanto, parvedad de materia. 

377. 4. Ejemplos. Para mayor claridad y distincidn de con- 
ceptos ponemos aqui algunos ejemplos prdcticos: 

i.o Por administrar sacramentos no puede el ministro de ellos exigir 
ni pedir nada, por ninguna causa ni pretexto, ni directa ni indirectamente, 
fuera de las oblaciones señaladas en la tasa oficial diocesana para bautizos, 
misas, entierros, etc., que no se dan como precio de la cosa espiritual (serfa 
gravlsima simonla), sino con ocasidn de ^sta y en virtud de un justo tltulo 
reconocido por los sagrados cdnones o por una costumbre legftima (cf. cn.730 

736 1507)- 

Es muy justo y razonable a^mdar al sustento material del sacerdote 
con ocasidn de prestarnos gratuitamente un servicio espiritual. Consta ex- 
presamente en la Sagrada Escritura, donde, por una parte, se manda dar 
gratis lo que se ha recibido gratis (Mt. 10,8); y, por otra, Cristo autorizd 
a los apdstoles a comer y beber lo que les dieren, porque el obrero es digno 
de su salario (Lc. 10,7), y San Pablo escribe expresamente; ^No sabdis que 
los que ejercen las funciones sagradas viven del santuario, y los que sirven 
al altar, del altar participan? Pues asi ha ordenado el Señor a los que anun- 
cian el Evangelio: que vivan del Evangelio (i Cor. 9,13-14). 

2. ® No es Hcito vender las sagradas reliquias, aunque pueden regalarse 
a personas dignas que las han de tratar con veneracidn, evitando cuidadosa- 
mente que caigan en manos de acatdlicos (cf. cn.1289). 

3. ® Estd prohibido vender rosarios, medallas y otras cosas bendecidas 
y enriquecidas con indulgencias, que, por el mismo hecho de la venta, pier- 
den todas las indulgencias (cn.924). Por lo que todas esas cosas deben com- 
prarse o venderse antes de bendecirlas. 

378. 5. Obligacidn dc rcstituir. Los contratos simoniacos 
son nulos o invdlidos por la misma naturaleza de las cosas, y llevan 
consigo, por consiguiente, la obligacidn de restituir, aun antes de 
la sentencia del juez, «aunque la simonia la haya cometido una ter- 
cera persona, aun ignordndolo el agraciado, a no ser que se haya 
hecho eso para perjudicarle o contra su voluntad» (cn.729). 

379. 6. Pcnas cclcsiasticas. Ademds de la obligacidn de 
restituir, la Iglesia castiga severamente el delito de simonia. He 
aquf las principales disposiciones candnicas: 

1. ®' Incurren ipso facto en excomunidn reservada simplemente al papa: 

a) Los que hacen negocio con las indulgencias (cn.2327). 

b) Los que cometen delito de simonfa en cualesquiera oficios, bene- 
ficios o dignidades eclesiasticas; pierden, ademds, para siempre, el derecho 
de elegir, presentar o nombrar, si tenlan alguno; y, si son cldrigos, deben 
ser suspendidos (cn.2392). 

2. ® «Todos, incluso los obispos, que simonlacamente y a sabiendas 
confieren drdenes o son ordenados, o administran o reciben otros sacra- 
mentos, son sospechosos de herejfa; los cldrigos incurren, ademas, en sus- 
pensidn reservada a la Sede Apostolica» (cn.2371). 

3. ® «Gastfguese con una multa pecuniaria grave a los que aumenten 
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las tasas acostumbradas y aprobadas legltimamente segdn el canon 1507, 
y a los que exijan algo fuera de ellas; y a los reincidentes suspendaseles o 
remuevaseles del oficio, segdn la gravedad de la culpa, sin perjuicio de la 
obligacidn de restituir lo que hayan injustamente percibido» (cn.2408). 

CAPITULO II 

El segundo mandamiento del decdlogo 

E 1 segundo precepto del decdlogo se formula en la Sagrada 
Escritura de la siguiente manera: 

No tomards en falso el nombre de Yave, tu Dios, porque no dejard Yavd 
sin castigo al que tome en falso su nombre (Ex. 20,7). 

Como se ve, directa y taxativamente solo se prohibe el perjurio, 
o sea, el poner a Dios por testigo de una falsedad. La razon de esta 
expresa prohibicion es por la grandisima importancia que el jura- 
mento tenia en la vida social antigua, a causa de la fe que tenian 
en que Dios no dejaria impune a quien se atreviese a jurar en 
falso. Pero ya se comprende que, a traves de ese precepto prohibi- 
tivo, se puede sobrentender la obligacion positiva de honrar el 
santo nombre de Dios por todos los medios a nuestro alcance. 

AI precisar cudles son los deberes positivos y pecados opuestos a este 
segundo precepto del decdlogo, suelen los moralistas señalar los siguientes: 
la alabama, el conjuro, el voto y el juramento como deberes o actos positi- 
vos; y el vano uso, la blasfemia, la violacidn del voto y el perjurio, como peca- 
dos opuestos que es menester evitar. 

Vamos, pues, a examinar estas cosas por el orden anunciado. 


ARTICULO I 

Deberes positivos del segundo mandamiento 

Como acabamos de decir, son, principalmente, la alabanza, el 
conjuro, el voto y el juramento. 

A) La alabanza divina 

380. I. Nocion. Todo el culto divino puede considerarse, 
y es en realidad, una alabanza que se tributa a Dios. Pero, conside- 
rada como un acto especial de virtud, la alabanza es la invocacidn 
externa, como manifestacion del fervor interno, del santo nombre de 
Dios en el culto publico o privado. 

381. 2. Conveniencia y utilidad. Santo Tomas prueba her- 
mosamente la conveniencia y utilidad de la divina alabanza, no por- 
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que Dios necesite que le manifestemos nuestros sentimientos inter- 
nos—^ya que penetra el fondo de nuestros corazones—, sino porque 
excita la devocion del que le invoca y la de los demds que le acom- 
pañan (II-II,9i,i). Por eso la alabanza de nuestros labios es inutil 
si no va acompañada de la alabanza del corazñn (ibid., ad 2). 

Es tambien muy dtil acompañarla del canto liturgico—como se 
acostumbra en la Iglesia—siempre que se haga para excitarse mas 
y mas al fervor y no por vanidad, ostentacidn o ligereza (ibid., a.2). 

B) E 1 conjuro 

382. I. Nocidn y division. Es im acto de religiñn que con- 
siste en la invocacidn del nombre de Dios o de alguna cosa sagrada 
para obligar a otro a ejecutar o abstenerse de alguna cosa. 

Se distinguen varias clases de conjuros: 

a) Solemne, si lo hace en nombre de la Iglesia, con el rito establecido, 
un ministro designado por ella. 

b) Privado, si lo hace una persona particular en nombre propio y con 
cualquier fdrmula. 

c) Deprecativo, si se hace a Dios en forma de ruego e interponiendo 
los mdritos e intercesidn de Cristo, de Marfa o de los dngeles y santos. 
Tales son la casi totalidad de las oraciones de la Iglesia (Per Dominum 
nostrum...) 

d) Imperativo, si se hace en forma de mandato, ya sea a los sdbditos 
(i Thes. 5,27), ya al demonio increpdndole —no es Ifcito rogarle, porque 
supondrfa cierta benevolencia o sumision hacia —, lo que se conoce con 
el nombre de exorcismos. 

383. 2. Moralidad. He aqui los principios fundamentales: 

r.° EI conjuro es, de suyo, un acto de religibn, y, con las debidas con- 
diciones dejusticia yjuicio, es Ifcito y honesto. La falta dejusticia (v.gr., or- 
denando hacer una cosa mala) es, de suyo, pecado mortal, por la gran irrc- 
verencia que supone emplear el nombre de Dios para algo malo; la falta 
dejuicio (haci^ndolo, v.gr., con ligereza y sin necesidad) no suele pasar de 
pecado venial. 

2. ° S6I0 puede conjurarse directamente a las criaturas racionales, tini- 
cas capaces de obedecer; pero indirectamente puede conjurarse tambien 
a las irracionales (tempestades, plagas de animales, etc.), en cuanto que 
pedimos a Dios nos ayude contra ellos o imperamos al demonio, en nom- 
bre de Dios, que no nos dañe con las mismas (II-II,90,3). 

3. ° «Nadie que tenga potestad de hacer exorcismos puede hacerlos 
legftimamente sobre los obsesos si no ha obtenido para cada caso licencia 
especial y expresa del ordinario. 

Esta licencia solamente debe concederla el ordinario al sacerdote que 
sea piadoso, prudente y de vida irreprensible; y el sacerdote no debe pro- 
ceder a hacer los exorcismos sin antes haberse cerciorado, por medio dc 
una investigacibn cuidadosa y prudente, de que se trata realmente de un 
caso de obsesidn diabolica» (cn.1151). 

«Los ministros legftimos de los exorcismos pueden hacerlos no s6Io 
sobre los fieles y cateçhmenos, sino tambi6n sobre los acat6licos y exco- 
mulgadosi» (cn.1152). 

«Son ministros de los exorcismos que se practican en el bautismo y en 
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algunas consagraciones y bendiciones los mismos que son ministros legl- 
timos de esos ritos sagrados» (cn.1153). 

4.® Privadamente pueden recitar exorcismos contra el demonio—en 
forma siempre imperativa, jamds deprecativa—no sdlo los sacerdotes, sino 
incluso cualquier fiel seglar, como consta, v.gr., por el conocido exorcismo 
de Leon XIII contra el demonio (Ritual Romano tit.12 c.3), que pueden 
usar los simples fieles. E 1 sacerdote confesor hard bien en emplear el exor- 
cismo privado contra el demonio en el tribunal de la penitencia (sin nece- 
sidad de decirle nada al penitente) en caso, v.gr., de que el penitente expe- 
rimente gran dificultad en confesar sus pecados o en excitarse al dolor o 
al propdsito de enmienda <S. 

C) E1 voto 

Sumario: Noci6n, convenienda. utilidad, divisidn, sujeto, condiciones para la validez, obii- 

gad6n y cese de los votos. 

384. I. Noci6n. En el sentido que aqui nos interesa, el 
voto es la promesa deliberada y libre hecha a Dios de un bien pcsible 
y rmjor (cn.1307 § i). 

Expliquemos un poco los t6rminos de la definici6n. 

pROMESA. No basta un simple prop6sito o determinacidn; es pre- 
ciso que haya verdadera promesa, o sea, verdadera voluntad de obli- 
garse a hacer u omitir algo. Esta promesa, sin embargo, puede ir ikiplicita 
en algo que la suponga necesariamente (v.gr., el voto de castidad va impll- 
cito en la voluntad de recibir el subdiaconado en la Iglesia latina). 

Deliberada. A 1 menos con la deliberacidn necesaria para pecar gra- 
vemente. Por falta de la suficiente deliberacidn son invilidos los votos 
emitidos con ignorancia o error substancial. 

Libre. «E 1 voto emitido con miedo grave o injusto es nulo en vir- 
tud del derecho mismo» (cn.1307 § 3). La raz6n es porque en esas cir- 
cunstancias no puede darse un acto humano perfecto. 

Hecha a Dios. E 1 voto se hace siempre, en definitiva, a Dios 
(aimque sea a trav6s de la Virgen o de algdn santo), ya que se trata de un 
acto de religi6n perteneciente al culto de latria, que es propio y exclusivo 
de Dios. 

De un bien. E 1 voto de hacer una cosa mala serfa de suyo invdlido, 
ademds de pecado mortal, por la grave injuria que con ello se harla a Dios. 

Posible. Lo fisicamente imposible no puede prometerse, como es 
obvio; ni tampoco eficazmente lo que resulta moralmente imposible, porque 
perjudicarla al alma y no podrla agradar a Dios. 

Y MEjOR que su contrario u omisi6n. Porque de otra forma no agra- 
daria a Dios, que desea nuestra propia santificaci6n mediante la prdctica 
de lo mas perfecto para nosotros. Por esta raz6n serfa invdlido el voto de 
no entrar en religi6n, porque es mejor el estado religioso que el seglar. 

385. 2. Convenicncia y utilidad. Vamos a recoger los erro- 
res y la doctrina catolica en tomo a esta cuesti6n. 

Errores. Los protestantes (Wiclef, Lutero, Calvino, etc.) afirman que 
los votos, principalmente los religiosos, son nocivos, pecaminosos e inmo- 

» Podrla cmplearse en estos casos la sigui^te breve fdrmula: In nomine lesu praecipio 
tibi, spiritus immunde, ut recedas ab hac creatura Dei. La experiencia mucstra el buen resultado 
quc se obtiene muchas veces (cf. Noldin-Schmit, 111,54, nota 3; Prummer, 1,463). 
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rales, porque destruyen la libertad humana. Tambi^n los quietistas enseñan 
doctrinas parecidas (D 1223). Hay tambi^n algunos antecedentes medie- 
vales (Guillermo de Santo Amor; D 459). 

Doctrina catdlica. Vamos a establecerla en la siguiente 
Conclusion: Los votos emitidos prudentemente y con intencidn de 

honrar a Dios son buenos y muy convenientes. 

He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Los recomienda expresamente. Transcri- 
bimos algunos textos: 

Si haces voto a Dios, no tardes en cumplirlo, que no hallan favor los negli- 
gentes; lo que prometas, ciimplelo. Mejor es no prometer que dejar de cumplir 
lo prometido (Eccl. 5,3-4). 

Haced votos a YavS, vuestro Dios, y cumplidlos (Ps. 75,12). 

Ofrece a Dios sacrificios de alabanza y cumple tus votos al Altisimo 
(Ps 49.14)- 

b) El magisterio de la Iglesia. Ha fomentado siempre los votos 
privados y publicos y ha condenado las doctrinas contrarias (cf. cn.487; 
D 459 865 1223 1973)- 

c) La raz6n teol6gica. Santo Tomds lo prueba egregiamente en 
la siguiente forma: 

«Hay tres razones por las que aparece mds meritorio y laudable el hacer 
las cosas con voto que sin 61 . 

La primera es que hacer el voto, como sabemos, es acto de latrla, que 
es la principal virtud entre las morales. Cuanto mds noble es la virtud, 
mayor es la bondad y el m6rito del acto. Asf, pues, cuando un acto de virtud 
inferior esta imperado por una virtud superior, asciende en bondad y m6rito. 
No por otra raz6n tienen mayor bondad y m6rito los actos de fe y esperanza 
cuando son imperados por la caridad. Por lo tanto, los actos de las restantes 
virtudes morales, como el ayunar, que es acto de abstinencia, y la continencia, 
que es acto de castidad, si se hacen por voto alcanzan mayor bondad y m6rito, 
pues en este caso quedan incluidas en el culto divino a manera de sacrificios. 
Por eso dice San Agustln en su libro De virginitate: «A la virginidad no se la 
honra en cuanto tal, sino por su consagraci6n a Dios; la fomenta y conserva 
la continencia religiosa». 

La segunda es que aquel que hace un voto a Dios y lo cumple se somete 
en mayor grado a Dios que el que s 61 o lo cumple. Porque su sometimiento 
es no s 61 o en cuanto al acto, sino tambien en cuanto a la potencia, ya que 
queda sin poder hacer otra cosa. Como el que regala un arbol con los frutos 
hace mayor ofrenda que el que s6lo da los frutos, como observa San Anselmo. 
Y 6sta es la raz6n de que tambi6n se den las gracias al que promete alguna 
cosa. 

La tercera es porque, por el voto, la voluntad se afianza inmutablemente 
en el bien. E 1 hacer algo con la voluntad asl afirmada en el bien es de per- 
fecta virtud, como enseña el Filosofo; al igual que el pecado con esplritu 
obstinado agrava la falta, de tal modo que recibe el nombre de pecado 
contra el Espiritu Santo, como ya dijimos en otro lugar» ( 11 - 11 , 88 , 6 ). 

En cuanto a la objecidn de los protestantes, se contesta negando en abso- 
luto que los votos destruyan la libertad. No sdlo porque el que lo emite 
obra liberrimamente—nadie le obliga ni puede obligarle a ello: serla nulo 
el voto—, sino porque, una vez hecho, continña siendo libre para el bien; 
no para el mal, que le estaba prohibido aun antes del voto. Y si se trataba 
de algo que sin el voto era de suyo Ucito, serfa sin el voto un bien menor 



304 


P.II. MOKAI, KSPfiCIAI, 


(porque, de io contrario, no se hubiera podido hacer el voto, que es siemprc 
de un bien mejor), con lo que viene a cuento la siguiente hermosa frase de 
San Agustfn: «No te pese haber hecho voto, antes aldgrate; ya no te cs 
licito lo que antes te era ilcito en projsio detrimento» (ibid., ad 2). 

N. B. Auncjue los votos sean tan dtiles y convenientes, no deben ha- 
cerse con demasiada facilidad y ligereza, porque entonces ya no serian pru- 
dentes, como requiere la conclusion que hemos probado. Es increlble la 
ligereza y frivolidad con que muchas personas hacen votos y promesas 
por cualquier bagatela y la facilidad con que piden luego su dispensa o con- 
mutacion para no cumplirlos. Esto arguye una gran falta de seriedad y 
supone una gran irreverencia contra Dios. Veanse los textos de la Sagrada 
Escritura que acabamos de citar. 

386. 3. Division. E 1 siguiente cuadro esquemdtico indica 
con brevedad y claridad las principales clases de votos: 

I Personal, si se promete un acto (o su omisidn) del que 
lo ofrece (v.gr., una peregrinacion, abstenerse de ir 
al cine). 

Real, si se promete una cosa (v.gr., una limosna). 
Kiixto, si se ofrecen ambas cosas (v.gr., peregrinacion 
con limosna). 


2. Por razbn de^ 
la aceptacidn. 


'Pilblico, si lo acepta el superior eclesidstico 
de ia Iglesia (los votos religiosos). 
JPrivado, si falta dicha aceptacion oficial. 


nombre 


3. Por raz6n de 
la duracidn. . 


'Temporal, si se hace para un tiempo determinado 
(v.gr., para un año). 

JPerpetuo, si se hace para toda la vida. 


I Solemne, si la Iglesia le reconoce como tal (votos perpe- 
tuos en Ordenes religiosas, que hacen invdlidos los 
actos contrarios). 

Simple, si lo delcara asi la Iglesia (votos en Congregacio- 
nes religiosas, que hacen ilicitos los actos contrarios, 
pero no invdlidos). 


5. Por raz6n del 
modo. 


Absoluto, si no depende de ninguna condici6n (v.gr,, dar 
una limosna). 

Condicionado, si depende de alguna condici6n (v.gr., si 
^ se recupera la salud) 7 . 


6. Por raz6n de. 
laforma. 


'Expreso, si se le formula expUcitamente. 

Tdcito, si va impUcito en otra acci6n (v.gr., el de cas- 
^ tidad en el subdiaconado). 


7. Por raz6n de CReservado, si solamente puede dispensarlo el Papa 8. 
la dispensabi--s 

lidad. .. reservado, si pueden dispensarlo infenores al Papa. 


7 E1 condicionado se llama penal cuando se refiere a una pena que el que lo emite se im- 
pondrS a sl mismo en castigo de una falta de la que quiere enmendarse (v.gr., prometo tomar 
una disciplina cada vez que vuelva a cometer tal Mta). 

* Solamente est4n reservados al Papa los votos publtcos, los hechos cn favor de una tercera 
persona y aceptados por ella, el de perfecta y perpehia castidad y el de ingrcsar en una reli- 
gidn de votos solemnes. Estos dos dltimos e^An rerervados tmicamente si se hicieron en forma 
absoluta (no condicional) y despues de cumplir los dieciocho años (cn.1309) 
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387. 4. Sujcto. «Todos los que gozan del conveniente uso 
L > razon estan capacitados para hacer votos, si el derecho no se lo 
prohibe» (cn.1307 § 2). E 1 derecho prohibe expresamente hacer los 
votos religiosos antes de los dieciseis años cumplidos (cn.S73). 

La razon es porque todos los hombres pueden honrar a Dios, 
sean catolicos, herejes o infieles. 

388. 5. Condiciones para la validcz. Por derecho natural 
se requieren las siguientes: 

1. * Uso de razdn, para aceptar la obligacion que el voto impone a 
manera de ley particular. 

2. * Intencidn 0 voluntad de obligarse, al menos virtual o implfcita. 
E 1 voto simulado es nulo, y si la simulacidn es voluntaria, siempre, al menos, 
pecado venial. En cosas de gran importancia (v.gr., en los votos pñblicos), 
la simulacidn seria pecado mortal y habrla obligacion de restituir los daños 
materiales que se siguieran. 

Deliberacion suficiente, al menos la necesaria para pecar mortal- 
mente. Por faita de ella son invalidos los votos que se hacen: a) con com- 
pleta ignoranciade la obligacidn que inducen; b) por error sobre lasubstancia 
de la cosa, o de circunstancias substanciales, o de la finalidad del mismo; 
pero, si el error s6lo versa sobre la causa meramente impulsiva o sobre cir- 
cunstancias accidentales, el voto es ciertamente valido, 

4. ® Perfecta libertad. Por falta de ella son invAlidos los votos emitidos 
por violencia, coaccidn o miedo grave e injusto. 

5. » Que el derecho eclesidstico no lo prohiba, como prohibe, v.gr., los 
votos piiblicos temporales antes de los diecis6is años y los perpetuos antes 
de los veintiuno. 

6. » Que recaiga sobre materia apta, o sea, sobre un bien posible y mejor. 
He aquf algunos ejemplos concre.tos: 

a) E 1 voto de evitar todos los pecados veniales, incluso semidelibera- 
dos, es invdlido, porque esto es imposible sin un privilegio especial (D 833). 
Pero seria valido el de evitar todos los mortales, y quizd tambidn los veniales 
plenamente deliberados, porque, con la gracia de Dios, esto es posible. Tam- 
bien lo serfa el voto de hacer lo mds perfecto en cada caso; pero s6lo debe 
permitirse a personas de gran virtud y santidad. 

b) E 1 voto de casarse es invdlido, porque es mejor la virginidad que el 
matrimonio. A no ser que se haga para quitar el escdndalo o se trate de un 
pecador que quiera encontrar en ei matrimonio el remedio de sus caidas 
contra la castidad, porque entonces para el es mejor casarse que permanecer 
soltero (cf. i Cor. 7,9). 

c) E 1 voto de no hacer votos es, de suyo, invalido. Pero seria vdlido, 
sobre todo en una persona ligera o escrupulosa, el voto de no hacerlos vd- 
lidamente sin permiso expreso del confesor o superior. 

d) Es invdlido el voto emitido para que lo cumpla otra persona (v.gr., si 
mi hijo vuelve sano de la guerra, ird a pie al Pilar de Zaragoza). Pero tengase 
en cuenta lo que vamos a decir en el nñmero siguiente. 

389. 6. Obligacion, He aqui el principio fundamental: 

Todo voto vdlido obliga al quc lo hizo por la virtud de la religion 

(cn.1307 §1). 

Su quebrantamiento supone im sacrilegio (ciertamente en el 
voto publico de castidad) o, al menos, un pecado contra la virtud de 
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la religion, grave o leve segun la materia del voto y la intenci6n del 
que lo hizo. La circunstancia del voto hay que declararla siempre en 
la confesion, porque supone un pecado contra la religi6n distinto 
del que pueda llevar ya consigo la materia del voto quebrantado. 

Y asi, v.gr., el que quebranta el voto de castidad (aunque sea pura- 
mente privado) comete dos pecados: imo contra esa virtud y otro 
contra la religi6n. Pero tengase en cuenta lo siguiente: 

1. ° De suyo, el voto obliga gravemente en materia grave y levemente 
en materia leve. Pero, como se trata de una ley particular que se impone 
voluntariamente a sl mismo el que lo hace, no hay inconveniente en hacerlo 
bajo pecado venial, aunque se trate de una materia de suyo grave. En este 
caso, el quebrantamiento de esa materia envolverfa dos malicias de distinto 
grado: grave por raz6n de la materia y leve por raz6n del voto. Se exceptha, 
naturalmente, el caso de los votos ptlblicos (subdiaconado y votos religiosos), 
porque en ellos es la Iglesia, y no el que emite los votos, qiiien señala las 
condiciones en que han de hacerse. 

2. “ Por el contrario, una cosa en sl leve (v.gr., rezar una sola vez tres 
avemarfas) no puede prometerse bajo obligacion grave; porque nadie puede 
obligarse mas alla de lo que sufre la capacidad de la materia, y una materia 
en sl leve no puede inducir obIigaci6n grave. 

3. ® Si no consta la intencion del que hace el voto, se presume obliga- 
ci6n grave en materia grave y leve en materia leve. Se considera materia 
grave la que suele imponerse bajo pecado grave por la Iglesia (v.gr., olr 
misa, ayunar) o contribuye notablemente al culto de Dios o al bien de la 
sociedad. 

4. ° EI voto no obliga de suyo o por sl mismo sino al que lo hace. Pero la 
obligacidn del voto real (v.gr., de dar una limosna) y tambi6n la del mixto, 
en lo que tiene de real, se transmite a los herederos (cn,i3io). Si los here- 
deros no lo cumplen, quebrantan ciertamente la justicia con relacibn al 
testador y a la persona perjudicada si hubiera sido aceptado por ella; y 
parece que quebrantan tambi6n, de algñn modo, el deber de religidn. 

5. ® EI voto real (v.gr., de dar una limosna) puede satisfacerse por medio 
de otro (v.gr., rogandole que la d6 en nombre nuestro). Pero el que no pueda 
cumplir su voto no estd obligado a rogar a otro que lo cumpla en su lugar. 

6. ° EI voto condicionado no obliga si no se verifica la condici6n, aunque 
ello sea por culpa del votante. Y asf, v.gr., no esta obligado a ayunar el 
estudiante que prometio hacerlo si aprobaba en los examenes, aunque el 
suspenso se deba a su propia negligencia en estudiar. 

7. ® Si se hizo voto dc realizar una buena accion en una fecha o plazo 
determinado (v.gr., de comulgar el dla de San Jose), no obliga ya si ha trans- 
currido esa fecha o plazo, aunque se peco por omisi6n si fud por propia 
culpa. Pero, si no se puso plazo alguno para ejecutarlo, la simple dilaci6n 
no pasa de pecado venial, a no ser que sea enorme y con peligro de olvido o 
de imposibilidad o se disminuya notablemente el objeto mismo del voto. 

Y asl, segun San Alfonso, serfa pecado mortal la dilaci6n por seis meses 
del voto de ingresar en religibn hecha sin ninguna razdn excusante. 

8. ® Si se ha hecho imposible la materia principal de un voto, pero no la 
secundaria, no obliga tampoco esta liltima; pero si s6lo fuera imposible lo 
secundario y no lo principal, obligarfa esto sin aqueIIo. Y asl, v.gr., el que 
hubiera hecho voto de hacer una peregrinacion en tal dfa determinado 
Ilevando un cilicio, no tiene obligacion de ponerse el cilicio si, por enfer- 
medad, le resulta imposible la percgrinaci6n; pero, si puede hacer la pere- 
grinaci6n, debe hacerla aunque por justas causas no pueda ponerse el cilicio. 
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390. 7. Ccse. E 1 voto puede cesar, o desaparecer la obli- 
gacidn de cumplirlo, por causas intrinsecas o extrinsecas al mismo. 
Y asi: 

I.o CeSA INTRfNSECAMENTE: 

a) Por haberse cumplido el tiempo señalado para terminar la obligacibn. 

b) Por cambio substancial en la cosa prometida (v.gr., un rico que hace 
voto de construir una iglesia y antes de ejecutarlo queda reducido a la 
miseria). 

c) Por no haberse verificado la condicibn, si era voto condicional. 

d) Por cese de la causa final (v.gr., el voto de peregrinar a un santuario 
para pedir la salud de un hijo se extingue si el hijo mientras tanto muere). 

2° Gesa EXTRfNSECAMENTE por anulocidn, dispensa o conmutacidn hecha 
por quien tenga potestad para ello. Vamos a exponer cada uno de los tres 
casos. 

a) Anulacidn 

391. I. Nociñn. Por anulacidn se entiende la total extinciñn de 
voto, de suerte que no reviva nunca, hecha por quien tiene potestad domina- 
tiva sobre la voluntad del votante (anulaciñn directa). Si s6lo tiene potestad 
dominativa sobre la materia del voto, pero no sobre la voluntad del que lo 
hace, puede suspenderlo temporalmente mientras le cause a 61 perjuicio 
(anulaciñn indirecta). 

392. 2. Autor. He aquf lo que determina el canon 1312: 

§ I. Todo el que ejerza legftimamente potestad dominativa sobre la 
voluntad del que hace un voto (privado), puede vdlidamente, y, con justa 
causa, licitamente tambi6n, anularselo, de tal suerte que no vuelva a revivir 
yz. m6s en ningñn caso (anulacibn directa), 

§ 2. E 1 que tiene potestad, no sobre la voluntad del que hace el voto, 
sino s6Io sobre la materia de 6ste, puede suspender su obligaci6n por todo el 
tiempo que el cumplimiento del voto pudiere causarle perjuicio (anulaci6n 
indirecta o suspensidn). 

393. 3. Aplicaciones; 

I.® PuEDEN anular directamente, o sea, extinguir para siempre un 
voto: 

a) E 1 padre (o, en su defecto, la madre o el tutor), ciertamente los votos 
de sus hijos impdberes, y acaso tambi6n los de los pñberes menores de edad, 
mientras permanezcan bajo la potestad paterna (cf. cn.88 § i y 89). 

b) El Sumo Pontifice, los de todos los religiosos profesos ®; los superiores 
0 superioras (aun los simplemente locales), los votos privados de sus propios 
religiosos, al menos los emitidos despu6s de la profesi6n simple; y el obispo, 
segdn parece, en las Congregaciones diocesanas sujetas a su jurisdicci6n. 

c) El marido, probablemente, los votos de su esposa emitidos durante 
el matrimonio que perturben la vida conyugal o familiar. Pero este derecho 
directo del marido va perdiendo cada vez mas partidarios entre los modemos 
moralistas 10. 


® E1 Sumo Pontffice pucde dispensar los votos de cualquier fiel cn virtud de su plenisima 
potestad de jurisdicci6n: pero s61o puede anular directamente los votos de los religiosos pro- 
fesos, no los de los novicios ni de los simples fiel^, pues no tiene potestad dominativa sobre 
la voluntad de los mismos, como la tiene sobre la voluntad de los religiosos profesos en virtud 
del voto de obcdiencia. 

10 Cf. PrOmmer, Manuale Theologiae MoralU H 418; Zalba, Theologiae moralis Summa 
(BAQ 11 n.134 applicatio d. 
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2.° PuEDEN suspENDER TEMPORALMENTE (anulacioD indirecta) la obli- 
gacibn de los votos: 

a) Los mismos que pueden anularlo directamente. 

b) El cdnyuge (marido o mujer), si se trata del voto de castidad del 
otro cdnyuge, aunque sea anterior al matrimonio, pues tiene potestad en la 
materia del voto del cdnyuge, pero dnicamente en orden a los actos matri- 
moniales (fuera de ellos—v.gr., con im pecado solitario—quebrantaria el 
voto, ademas de la virtud de la castidad). Pueden tambien suspender los 
otros votos que perturben la vida conyugal o familiar. 

c) El amo, los votos de sus criados que perturben el servicio dom^stico 
(v.gr., el de Ilevar hdbito continuamente, si la familia tiene costumbre de que 
le sirvan sus criados vestidos de uniforme). 

EI superior religioso y el Padre maestro, los de los novicios que perturben 
la marcha del noviciado. 

b) Dispensa 

394. I. Nocion. Se entiende por dispensa de un voto su absoluta 
condonacidn hecha en nombre de Dios por el que tenga potestad para ello. 

No es lo mismo dispensa que anulacidn. Porque: 

a) La dispensa se hace en nombre de Dios; la anulacidn, en nombre 
propio. 

b) La dispensa supone tan s6Io potestad de jurisdiccidn; la dispensa, 
potestad dominativa. 

c) La dispensa exige justa causa para la validez; la anulacidn, s6lo para 
la licitud. 

d) La dispensa supone consentimiento del dispensado; la anulaci6n, no. 

395. 2. Condicioncs. Para dispensar vdlida y Hcitamente se re- 
quieren dos cosas: a) justa causa (v.gr., la utilidad de la Iglesia o la necesidad 
o utilidad espiritual del que hizo el voto); yb) potestad de jurisdicci6n para 
ello. Qui6nes son los que gozan de esta facultad, vamos a verlo a continuaci6n, 

396. 3, Autor. Pueden, con justa causa, dispensar votos: 

a) El Sumo PoNTfPiCE, toda clase de votos, pdblicos o privados, de 
cualquier fiel. EI Papa se reserva para si la dispensa de los votos ptiblicos y 
dos privados; el de perfecta y perpetua castidad y el de ingresar en religi6n 
de votos solemnes, emitidos en forma absoluta (no condicionada) y despues 
de cumplir los dieciocho años (cn.1309). 

b) Los OBISPOS, los votos de sus subditos y peregrinos; los superiores 
de los religiosos clericales exentos, los de sus sñbditos, incluso novicios y 
hu^spedes, y los que hubieran obtenido de la Santa Sede la facultad de dis- 
pensar (cn.i^i^). 

c ) Los CONFESORES REGULARES que tengan los privilegios de las Orde- 
nes mendicantes (dominicos, franciscanos, carmelitas y agustinos), excepto 
los votos reservados al Papa y los hechos en utilidad de tercera persona, si 
6sta no cede su derecho tl, Aunque esta es la sentencia mds probable y, 
por lo mismo, segura en la practica (cf. cn.209), no conviene que los confe- 
sores religiosos dispensen totalmente los votos (aunque sea con justa causa), 


11 Cuando se lesiona derecho dc terccro, no pueden dispensarlos ni el obispo ni, al pvare- 
cer, el mismo Sumo Pontifice, si la tercera persona no quiere ceder de su dcrccho; porque se 
lesionarla la justicia, que es de derecho natu^. Sin embargo, parece que el Pipa podria ha- 
cerlo, en virtud del supremo dominio de Dios, cuando lo exigiera asi el 4 q la 

Iglesia (cf. por analogia el cn.1320). 
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sino que los conmuten por otros mas faciles, derecho que nadie absolutamente 
les niega. 

d) Los parrocos y otros confesores ordinarios no tienen, de suyo, potes- 
tad para dispensar ni conmutar votos, a no ser que ia hubieran recibido por 
delegacidn especial o en tiempo de jubileo, etc., o si el penitente tiene la 
bula de Gruzada (conmutacidn con peticidn de una limosna que se ha de 
transmitir al comisario para los fines de la Cruzada). 

e) Si cuando esta ya todo preparado para la boda se descubre la exis- 
tencia de algiin voto que lo impida (v.gr., de castidad) y no puede diferirse 
el matrimonio sin peligro de un mal grave (v.gr., de grave escdndalo del 
pueblo) hasta recurrir a la Santa Sede o al ordinario del lugar, cualquier con- 
fesor podra dispensarlo en el fuero interno, y el pdrroco o sacerdote delegado 
que asiste al matrimonio, tambien en el fuero externo, con tal que se trate 
de un caso oculto y no sea posible recurrir a la Santa Sede o al ordinario del 
lugar o no pueda hacerse sin peligro de violacidn del secreto (cn.1045). 

c) Conmutacidn 

397. I. Nocidn. Es la suhstitucidn de lo prometido por alguna otra 
obra puesta bajo la misma ohligacidn del voto anterior. 

398. 2. Autor. Varla segdn los casos. Y asl: 

a) La conmutacidn por otra obra evidentemente mejor puede hacerla 
el propio interesado y sin causa alguna (v.gr., la de rezar tres rosarios en vez 
de uno). 

]b) En otra obra igual podrla hacerla tambien el propio interesado, pero 
es conveniente que la pida a quien tiene facultad de dispensar o conmutar, 
para evitar el error en el juicio sobre la igualdad de la obra. Se requiere 
siempre alguna causa, aunque sea leve. 

c) En otra obra inferior (v.gr., un solo rosario en vez de tres) s6lo 
puede hacerse por quien tenga facultad de dispensar o de conmutar dispen- 
sando (bula de Cruzada), porque se trata, en realidad, de una dispensa par- 
cial, y requiere justa y proporcionada causa para la validez (cn.1314). Se 
excluyen siempre los votos hechos en favor de tercero (v.gr., de darle una 
limosna) si 6ste no quiere ceder de su derecho (cn.1313). 

Despues de hecha la conmutacidn: 

a) Siempre es Hcito volver a la primera obra, aunque fuera inferior 
a la segunda; porque la conmutaci6n es un favor que nadie tiene obIigaci6n 
de usar. 

b) Si la segunda obra resultara imposible (v.gr., por tratarse de una 
peregrinaci6n y caer enfermo el dla señalado para ella), no habrla obliga- 
ci6n de volver a la primera, segiin la sentencia mas probable. 

d) E 1 juramento 

Entre los modos de honrar al santo nombre de Dios esta el de ponerle 
por testigo de una verdad cualquiera, porque con ello se glorifica su infi- 
nita veracidad. Esto se verifica mediante el juramento, del que vamos a ex- 
poner su nocidn, divisidn, condiciones que requiere, obligacidn que impone 
y cese de la misma. 

399. I. Nocidn. Se entiende por juramento la invocacion 
del nombre de Dios en testimonio de la verdad. Hecho con las debidas 
condiciones, es un acto honesto, propio de la virtud de la religidn 
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(culto de latrla). Por 61 se reconoce la infinita veracidad de Dios y ia 
propia debilidad humana. 

En algunas regiones, la palabra juramento se toma como sinbnima de 
blasfemia. Ya se ve cuSn absurda e impropia es esta equivalencia, que es 
preciso desarraigar del pueblo a toda costa para evitar el equivoco tan funes- 
to. Los sacerdotes, maestros, educadores, etc., deben trabajar en esto hasta 
conseguirlo del todo. 

400. 2. Divisidn. E 1 siguiente cuadro sinbptico muestra las 
diferentes clases de juramentos: 


{ Asertorio, si se limita a afirmar una verdad («juro que 
es verdad tal cosa»). 

Promisorio, si promete alguna cosa («juro que har^ tal 
cosa»). 

( Invocatorio (coincide con el asertorio). 

Imprecatorio, si pide castigo en caso de falsedad («juro,.., 
y que Dios me castigue si miento»). 


Por raz6n de 
la forma. . 


c) Porrazdn 


••I 

del/’■ 


'Solemne, si se prcsta con las formalidades jurfdicas (ante 


un crucifijo, sobre los Evangelios, etc.). 

LSimpIe, si se prescinde de ellas. 

se presta ante la autoridad pdblica (v.gr., ante 
tribunales). 

‘ se presta a personas particulares. 

CExplicito, si se pone directamente a Dios por testigo. 
Por raz6n de J Implicito, si se le pone a trav6s de alguna cosa creada en 
la invocaci6n.T la que resplandece la santidad de Dios (v.gr., la cruz, 
'' los evangelios, la Iglesia, etc.). 


modo. 


Por raz6n 
que los recibe 


j . fPiiblico, si se 
.f los tribun; 
^ [.Privado, si s 


401. 3. Condicioncs. Hay que distinguir entre las que son 
necesarias para la validez y las que se requieren para la licitud. 

i) Para la validez. Son dos: intencidn de jurar y fdrmula juratoria. 

a) Intenddn de jurar, actual o al menos virtual. La falta de ella consti- 
tuye, probablemente, pecado grave (al menos si se hace con plena delibera- 
ci6n), por la grave injuria que se le hace a Dios poni6ndole externamente 
por testigo sin intencidn de que lo sea, y por el engaño que se le irroga al 
pr6jimo 12, La Iglesia ha rechazado la siguiente proposici6n: «Con causa, es 
llcito jurar sin dnimo dejurar, sea la cosa leve, sea grave» (D 1175). 

b) Fdrmula juratoria, o sea que contenga expllcita o impllcitamente la 
invocaci6n de Dios en testimonio de la verdad. 

F6rmulas aptas son: juro por Dios, por estos evangelios, pongo a Dios 
por testigo, castlgueme Dios, etc. Dudosas son aquellas cuya fuerza obli- 
gatoria depende del uso o de la costumbre; v.gr., por mi conciencia, como 
cristiano, etc. Ciertamente ineptas son: como ahora es de dla, por la salud 

Algunos autores (talcs como Merkelbach, II, 738 c; Zalba, II, rso,6) creen que el 
uramentoiingtdo (o sea, sin intenci6n intema de jurar) no pasa de pecado leve, a no ser que se 
ponga para confirmar una mentira o sc perjudique gravemente al prfijimo. Pero parecc m4s 
probable la opinibn de los que dicen que siempre es grave, por la injuria que se hace a Dios 
poniendole por testigo sin intencidn de que lo sea. &n Alfonso dice que es grave en el jura- 
mento promisorio si se hace con intencibn de no cumplir lo que aparentemente se jura; pero 
seria leve si se hace con intencidn de cumplirlo, a no ser que se trate de un contrato o se cmita 
ante el juez, en cuyo caso, aunque no sea perjurio, es un grave engaño contra la justicia (Theo- 
logia Moralis I.3 n.172). 
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de mis hijos, por mi honor, etc., porque ninguna relacion tienen con Dios. 
Pero t^ngase siempre en cuenta la intencidn o conciencia subjetiva del que 
jura, mas todavia que la fdrmula que emplea. 

2) Para la licitud. Son tres: verdad, justicia yjuicio (ler. 4,2). 

a) Verdad. Sin ella se comete el pecado de perjurio, que por su misma 
naturaleza siempre es mortal, aunque recaiga sobre una mentira muy leve 
y no perjudique a nadie. La razdn es por la gran injuria que se le hace a Dios 
ponidndole por testigo de una falsedad. 

Esta condicidn supone la sincera voluntad de expresar lo verdadero en el 
juramento asertorio, o la de cumplir lo que se promete en el juramento pro- 
misorio. Y ndtese que no basta la mera probahilidad de que sea verdad lo 
que se jura, sino que se requiere, al menos, la certeza moral, Cuando se jura 
ante los tribunales, esta certeza moral hay que tenerla por ciencia propia 
(no basta apoyarse en el testimonio ajeno), a no ser que se declare dnica- 
mente lo que se ha oido a los testigos presenciales, dejdndoles a ellos la res- 
ponsabilickd de sus afirmaciones. 

b) Justicia, o sea que el juramento sea de cosa justa, licita y honesta. Su 
falta constituye ordinariamente pecado mortal, tanto si se refiere al pasado 
(v.gr., «Juro que cometl tal pecado», dici^ndolo con jactancia y como ufa- 
nandose de ^I) como si se refiere al presente (v.gr., «Juro que odio a tal per- 
sona»), como al porvenir (v.gr., <Juro que me vengar^»). Cabe, sin embargo, 
la imperfeccibn del acto y la conciencia errbnea, que lo harfa simplemente 
venial. 

c) Juicio, o sea que no se profiera el juramento sin causa justa o sin la 
debida reverencia. Su falta no suele pasar de pacado venial si se cumplen 
bien las otras dos condiciones. 

Cualquier causa buena de alguna importancia, v.gr., la paz de una fami- 
lia, la seguridad de un contrato, etc., es causa suficiente para poder jurar con 
las debidas condiciones. Sin embargo, es convenientlsimo acostumbrarse a no 
jurar nunca (a no ser obligatoriamente, v.gr., ante los tribunales o la autori- 
dad eclesidstica), ni siquiera cuando se refinan las tres condiciones requeri- 
das; y ello por el grave peligro de jurar en falso si se tiene costumbre de jurar 
con demasiada frecuencia, o de escdndalo del prbjimo, o de faltar a la debida 
reverencia al nombre santo de Dios. No olvidemos las palabras de Cristo en 
el Evangelio, en las que desaconseja el juramento (Mt. 5,33-37), lo mismo 
que el ap6stoI Santiago (lac. 5,12). La formula ideal que ambos proponen 
es: Sl, si y no, no; nada mas, 

402. 4. Obligacion. E 1 juramento promisorio legitimo dehe 
cumplirse por la virtud de la religion. Pero hay que tener en cuenta 
varias cosas, que vamos a precisar en las siguientes conclusiones: 

Conclusidn i,®; E 1 juramento promisorio, revestido de las debidas 

condiciones, obliga a su cumplimiento por la virtud de la religibn. 

Consta claramente por la Sagrada Escritura (Num. 30,3; Deut. 6,13, etc.) 
y por la raz6n teologica, ya que lo contrario supone una injuria a Dios, a 
quien se invoc6 como testigo del cumplimiento de la promesa. 

Las condiciones para que el juramento promisorio sea obligatorio son 
semejantes a las que exige el voto para su validez. Y asl: 

i) Por parte de la materia se requiere: a) que sea posible, y bj que sea 
honesta. 

De donde se sigue que el que jura hacer una cosa mala (v.gr., vengarse), 
peca al hacer el juramento, pero no esta obligado a cumplirlo. Mas ahn: 
pecaria de nuevo si lo cumpliera. 
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2) Por parte del que jura se requiere: a) intencidn dejurar (si no la tiene, 
peca; pero el juramento no le obliga, porque no hay tal juramento); b) sufi- 
ciente deliberacidn o libertad, pero «es valido el arrancado por la fuerza o por 
miedo grave; si bien el superior eclesiastico puede relajarlo» (c. 1317 § 2), 
y c) ausencia de error substancial, en la forma que ya explicamos para la vali- 
dez del voto. 

Conclusidn 2.’^; Su incumplimiento es pecado grave o leve, segfin la 

materia prometida. 

Algunos autores (Cayetano, Lesio, Concina, etc.) creen que la infrac- 
ci6n del juramento promisorio es siempre un perjurio y, por consiguiente, 
pecado mortal, aunque se trate de materia leve. No advierten que una cosa es 
jurar en falso (en cuyo caso es evidente el perjurio, por muy insignificante 
que sea la materia, como ya hemos dicho), y otra jurar en verdad (con dnimo 
de cumplir lo que se promete), y no cumplirlo despues por causas indepen- 
dientes del juramento (v.gr., por negligencia, cambio dc circunstancias, etc.). 
En este caso se falta a la fidelidad debida a Dios, pero no hay perjurio pro- 
piamente dicho, porque no se ha faltado a la verdad, sino tinicamente se ha 
dejado de cumplirla (cf. 11-11,110,3 ad 5). Ahora bien: el pecado de infide- 
lidad o incumplimiento de palabra es grave en materia grave y leve en ma- 
teria ieve. Y asl, v.gr., el que jur6 rezar todos los dlas tres avemarfas, no 
pecaria mortalmente si las omitiera algfin dla que otro, porque no lo sufre 
la pequeñez de la materia. 

Se confirma esta sentencia por el hecho de que, segfin Santo Tomds, 
es mayor la obligaci6n del voto que ia del juramento (11-11,89,8), y en el 
voto admiten todos los autores parvedad de materia. 

Conclusidn 3.*: En todo juramento promisorio sc sobrentienden al- 

gunas condiciones implicitas, aunque se haya pronunciado en 

forma absoluta. 

La raz6n es porque, si se hiciera de una manera demasiado absoluta o 
irrevocable, podrfan seguirse inconvenientes que lo hicieran ilicito o per- 
judicial, y se sobrentiende que nadie quiere obligarse a ninguna de estas 
dos cosas. 

He aqul las principales cosas sobrentendidas: 

1. *' Sl SU CUMPLIMIENTO NO ME RESULTA fIsICA A MORALMENTE IMPO- 
siBLE. Pero n6tese que las vehementes tentaciones contra la materia del 
juramento (v.gr., de guardar castidad perfecta) no lo anulan por sl mismas, 
aunque pueden ser causa suficiente para pedir su dispensa a la autoridad 
competente. 

2. * Salvo el derecho del superior. Y asl, el sñbdito no estd obli- 
gado a cumplir, v.gr., el juramento de peregrinar a un santuario si el su- 
perior no se lo permite; y 6ste puede prohiblrselo sin tener para nada en 
cuenta el juramento, ya que su jurisdicci6n no puede quedar disminulda 
por un acto libre de su sfibdito. 

3. “ Si LA cosa no se muda substangialmente. Y asf, v.gr., el joven 
que jur6 a una muchacha honesta casarse con ella, no esta obligado a ha- 
cerlo si luego incurre la joven en fomicacidn con otro. 

4. ® Si EL OTRO cumple tambien lo prometido. Esta regla tiene apli- 
caci6n en caso de juramento mutuo. E 1 que quebrant6 culpablemente su 
propio juramento, pierde el derecho a que lo cumpla la otra parte. 
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5.«' CoN TAL QUE ESTO NO REDUNDE EN DAÑO DE TERCERO, DEL BIEN 
coMUN o DE Mi PROPiA salvaci6n. He aquf lo que dispone, a este respecto, 
el G6digo canonico: 

Canon 1321 § 3: «El juramento prestado sin coaccidn ni engaño, por el 
cual uno renuncia a un bien o favor privado que le concede la ley, debe 
cumplirse con tal que no redunde en perjuicio de la salvacion eterna». 

Canon 1318 § i: «E 1 juramento promisorio sigue la naturaleza y las con- 
diciones del acto al cual se añade. 

§ 2: Si el juramento se añade a un acto que directamente redunda en 
daño de otros o en detrimento del bien pñblico o de la salvacion eterna, 
dicho acto no adquiere firmeza alguna por raz6n del juramento». 

Canon 1317. «E 1 juramento se ha de interpretar estrictamente a tenor 

dei derecho y segñn la intenci6n del que jura, o, si 6ste obra dolosamente, 
segiin la intenci6n de aquel en favor del cual se hace el juramento». 

403. Escolios. i.° E 1 juramcnto de fidelidad al Estado. Algu- 
nos Estados imponen a algunos de sus subditos el juramento de fidelidad 
y obediencia, que viene a añadir un nuevo tltulo (el de la virtud de la reli- 
gidnJ a h obligaciñn natural que ya tenlan de guardar fidelidad al Estado 
y a sus legitimas leyes. De suyo es licito, con tal que nada contenga contra 
los derechos de Dios o de la Iglesia. En caso de duda podrla prestarse con 
la clausula restrictiva; «salvas las leyes de Dios y de la Iglesia», y evitando 
el escAndalo. 

E 1 que lo presta esta obligado ñnicamente al cumplimiento de las leyes 
justas, a no maquinar contra la autoridad legltima y, si es empleado pñblico, 
a desempeñar su cargo conforme a las leyes. 

A los clerigos no se les puede imponer, por gozar de inmunidad perso- 
nal,* ni ellos lo pueden prestar sino en fuerza de legftima costumbre o por 
privilegio pontificio (cf. cn.izo). En España, la Santa Sede permite a los 
obispos este juramento, y actualmente lo emiten ellos, al ser nombrados o 
trasladados de di6cesis, ante el Jefe del Estado y segñn la f6rmula que figu- 
ra en el artlculo 20 del Concordato de la Santa Sede con Italia. 

2.° Las «dcclaracioncs juradas». Las llamadas «declaraciones jura- 
das», tan frecuentes hoy dla, parece que no envuelven verdadero juramento 
—al menos en España—, por las siguientes razones: 

aj Porque en ellas no se exige ninguna f6rmula juratoria—fuera del 
tltulo del folio, donde se escribe la formula, insuficiente de suyo, de «decla- 
raci6n jurada»—, ni se designa persona alguna ante la cual se emita el ju- 
ramento, ni se tiene en cuenta la religi6n o creencias del que subscribe tal 
declaraciñn. 

bj Porque el C6digo civil español establece, con muy buen acuerdo, 
en su artlculo 1260: «No se admitira juramento en los contratos. Si se hi- 
ciere, se tendra por no puesto». Lo cual, sin duda, se dispone para evitar 
el perjurio. Pero 6ste serla muy frecuente si las llamadas «declaraciones ju- 
radas» fueran verdaderos juramentos. 

cj Dada la frecuencia con que se hacen en tales declaraciones toda 
clase de ocultaciones, la obligacion moral del juramento serfa contra la 
justicia distributiva, ya que resultaria desproporcionadamente gravosa para 
los ciudadanos mejores. 

dj En la practica, el mismo legislador no parece concederle mucha 
importancia a la fuerza coercitiva de este pretendido juramento, cuando 
multiplica por todas partes los organismos fiscales y agentes investigadores, 
como si s 61 o hubiera querido urgir la obligacion que se desprende de la 
ttiera honorabilidad de los cjudad^çs. 
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Por estas razones, muchos moralistas modernos no conceden a esas de- 
claraciones el valor de verdaderos juramentosi 3 . Lo mejor seria que el 
Estado renunciase definitivamente a esa fdrmula de «declaraciones juradas», 
que a nada prdctico conduce, fuera de torturar la conciencia de los buenos 
ciudadanos, mientras se rien de elia los verdaderos defraudadores del 
Estado. 

404. 5. Ccse. E 1 cese de la obligacidn aneja al juramento 

promisorio es enteramente analogo a la del voto. He aqui lo que dis- 
pone taxativamente el Cddigo candnico; 

Canon 1319. «Gesa la obligacidn impuesta por el juramento promisorio: 

1.0 Si la condona aquel en cuyo beneficio se habia emitido el juramento. 

2.® Si se muda substancialmente la cosa jurada, o si, cambiadas las 
circunstancias, se convierte en mala, o del todo indiferente, o impeditiva 
de un bien mayor. 

3.0 Si cesa la causa final o la condicidn bajo la cual tal vez se hizo el 
juramento. 

4.° Por anulacion, dispensa o conmutacidn, a tenor del canon 1320». 

Canon 1320, «Los que pueden anular, dispensar o conmutar los votos 
gozan de igual facultad, y por idtetica raz6n, respecto del juramento pro- 
misorio; pero, si la dispensa del juramento redunda en perjuicio de otros 
que rehusan condonar la obligacidn, dnicamente la Sede Apostolica puede 
dispensar el juramento por razdn de necesidad o utilidad de la Iglesia». 

Para detalles sobre la forma de anular, dispensar o conmutar 
los juramentos promisorios, vdase lo que dijimos al hablar del voto. 
Es enteramente andlogo. 


ARTICULO II 

Pecados opuestos al segundo mandamiento 

Son principalmente cuatro: el vano uso del santo nombre de Dios, la 
bla^emia, la violacidn del voto y el perjurio. Hemos hablado ya de estos dos 
dltimos en sus lugares respectivos. Veamos ahora los dos primeros. 

A) E 1 uso del nombre de Dios en vano 

405. I. Nocion, Consiste este pecado en proferir sin mo- 
tivo alguno 0 sin la debida reverencia el nombre santo de Dios. Por 
extensidn se aplica tambien al nombre de Maria y al de los santos. 

406. 2. Formas. Tres son las principales formas con que 
suele emplearse vanamente el nombre santo de Dios: 

a) Por impaciencia o indignacidn; v.gr., «jDios mlo, qu6 pesados sois!.,. 

b) Por admiracidn exclamativa; v.gr., «jjesds, Marfal, ijqu6 has hecho?» 

c) Por costumbre y rutina; v.gr., «jDios santo I», repetido innumerables 
veces al dla. 


Cf. Ferreres-MondrIa, I, 407; Zalba, 11,150,^. 
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407* 3- Juicio moral. De suyo, este vano empleo del nom- 

bre santo de Dios es pecado (Eccli. 23,9-11), aunque no suele pasar 
de venial, por tratarse de una irreverencia leve. Pero podrfa ser 
mortal si el empleo de esas fdrmulas irreverentes fuese expresibn de 
desprecio de Dios (pecado gravfsimo) o de ira contra El (v.gr., por 
los castigos divinos), o fuese motivo de escdndalo para los demas 
(v.gr., de irritarles haciendoles blasfemar, etc.). 

Ya se comprende que la invocacidn reverente del nombre de Dios no 
solamente no es pecado, sino una practica muy recomendable, aunque se 
repita muchas veces al dia. 

B) La blasfemia 

Santo Tomas estudia la blasfemia entre los pecados que se oponen a 
la confesidn externa de la fe (II-II,i3), y ese es su lugar propio si se trata 
de la llamada blasfemia heretical. Pero de suyo se opone directamente a la 
virtud de la religidn, y en este lugar suelen estudiarla comUnmente los te6- 
logos. Tambi^n el C6digo can6nico (cn.2323) considera la blasfemia como 
un delito contra la religidn. 

Vamos a precisar su nocidn, divisidn, gravedad y penas con que se la 
castiga. 

408. I. Nocidn. La palabra hla^emia (del griego BXdTrrci}, 
lesidn, injuria, y 91)1x11, fama) significa, en general, cualquier injuria 
o contumelia lanEada contra alguien (cf, Tit. 3,2). En el sentido es- 
tricto que aqui nos interesa, se define: una expresidn contumeliosa 
contra Dios, 

Una expresi6n. Empleamos esta palabra — otros dicen locucidn — 
para designar la forma propia de la blasfemia en sentido estricto; pero, 
como veremos en seguida, tambi^n por gestos y obras puede blasfemarse 
de algdn modo, aunque menos propiamente que con la palabra. 

CoNTUMELiosA. La blasfemia siempre es una injuria o contumelia que 
se lanza directamente contra Dios o contra algo relacionado conEI; v.gr., 
los santos o las cosas sagradas. 

CoNTRA Dios. Propiamente la blasfemia se refiere siempre a Dios; 
pero, por su relacion con El, se consideran tambien blasfemias las expresio- 
nes contumeliosas contra la Virgen, los santos o las cosas sagradas.' 

En la practica, para saber si una determinada expresidn tiene o no sen- 
tido de blasfemia, hay que atender: aj a la intencidn del que habla u obra; 
b) al sentido natural de las palabras; y c) a la comdn estimaci6n de la gente 
en aquel lugar. 

409. 2. Divisidn. He aqul, en cuadro esquemdtico, las prin- 
cipales clases de blasfemia; 
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, , , r Inmediata, si va directamente contra Dios o sus di- 

a) Por razon delj vinos atributos. 

.. .1 Mediata, si va contra la Virgen, santos o cosas sa- 

gradas. 

I De corazon, si es meramente interna, sin ninguna 
manifestacidn exterior. 

De boca, si se manifiesta con la palabra o por escrito. 
De obra, si consiste en alguna accidn contumeliosa 
contra Dios (v.gr., escupiendo al cielo, pisando un 
crucifijo, etc.). 

ÇDiabdlica, si se tiene expresa intencidn de injuriar a 
c) Por razdn de laj Dios. 

mtencidn.j Simple, si no se tiene esa intencidn, pero se advierte 

su malicia. 

I Heretical, si envuelve algdn ataque o duda contra 
la fe. 

Contumeliosa, si se trata de una injuria a Dios no re- 
lacionada con la fe. 

Imprecatoria, si le desea algdn mal a Dios (pecado 
gravisimo). 


410. 3. Gravcdad. La blasfemia es uno de los pecados 
mas graves que se pueden cometer. Vamos a probarlo en la siguiente 

Conclusidn: La blasfemia es un pecado gravisimo en toda su exten- 
sion y no admite parvedad de materia. Solamente podria ser venial 
por falta de la suficiente advertencia o consentimiento. 

Consta con toda claridad por la gravfsima injuria que se le hace a Dios 
directa o indirectamente. La blasfemia pdblica va, ademas, acompañada 
del pecado de escdndalo. 

Santo Tomds dice expresamente que la blasfemia es, de suyo, un pecado 
mucho mds grave que el homicidio, porque va directamente contra el mismo 
Dios; aunque el homicidio es el mayor pecado que se puede cometer contra 
el prdjimo (II-II,i3,3 ad i). 

La simple blasfemia contumeliosa se opone directamente a la virtud 
de la religidn; pero, si es heretical, se opone tambien a la /e; y si es impre- 
catoria se opone tambidn a la caridad y constituye el mayor de todos los 
pecados posibles porque coincide con el odio a Dios. Estas son las tres 
especies distintas de blasfemia, que es obligatorio especificar en la confesion. 

A pesar de su extrema gravedad, la blasfemia podria ser pecado venial 
por la imperfeccidn del acto, o sea, por falta de la debida advertencia o 
consentimiento al pronunciarla. A veces, sobre todo en gente ruda y cam- 
pesina, se profieren blasfemias por rutina, mala costumbre, etc., sin casi 
advertir lo que se dice. Sin embargo, las personas habituadas a este lenguaje 
infernal estan gravemente obligadas a desarraigarlo con todos los medios 
a su alcance (v.gr., frecuentando los sacramentos, imponi6ndose a si mis- 
mos una penitencia cada vez que se les escape la blasfemia, dando una 
limosna, recitando una piadosa jaculatoria, etc.). E1 blasfemo habitual peca. 
gravemente cada vez que se da cuenta de su mal habito y no hace nada 
para corregirlo; e incluso se le imputan a pecado cada una de las blasfe- 
mias pronunciadas inconscientemente, en virtud de los principios que 
dejamos establecidos al hablar del voluntario en la causa. 
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411. 4. Pcnas. Entre los paises cultos, la blasfemia ha sido 
considerada siempre como un delito, al que se debe la sancion co- 
rrespondiente. Y asi: 

a) En el Antiguo Testamento se castigaba con la pena de muerte 
(Lev. 24,15) a base de lapidar al blasfemo. 

b) San Pio V establecid que pudiera ser perforada la lengua del blas- 
femo 

c) E1 actual Cddigo candnico ordena que se castigue al blasfemo se- 
giin el prudente arbitrio del ordinario (cn.2323). 

d) E1 Codigo penal español establece lo siguiente: 

«E1 que blasfemare por escrito y con publicidad, o con palabras o actos 
que produzcan grave escandalo piiblico, sera castigado con arresto mayor 
y multa de i.ooo a 5.000 pesetas» (art.239). 

«Seran castigados con las penas de uno a diez dfas de arresto menor y 
multa superior a 250 pesetas e inferior a i.ooo: i.® Los que profieran blas- 
femias por medio de palabras que no produzcan grave escandalo ptiblico...» 
(art.567). 

Segiin la circular de la Fiscalia del Tribunal Supremo del 31 de enero 
de 1945, se entiende por blasfemia, de acuerdo con el Diccionario de la 
Academia: «Toda palabra injuriosa contra Dios, la Virgen o los santos». 

Los gobemadores civiles y los alcaldes pueden y deben castigar la blas- 
femia piiblica con multas que pueden llegar hasta 10.000 pesetas 15. Si por 
incuria o negligencia en el cumplimiento de su deber permiten o toleran 
la blasfemia pñblica, incurren en grave responsabilidad ante Dios, lo mismo 
que los agentes de la autoridad encargados de mantener el orden y la mo- 
ralidad pUblica. 

CAPITULO III 

El tercer mandamiento del decdlogo 

E 1 tercer precepto del decalogo pertenece todavia a la virtud de 
la religidn. En la Sagrada Escritura se formula de la siguiente ma- 
nera: 

«Acuerdate del dia del sabado para santificarlo. Seis dias trabajaras y ha- 
ras tus obras, pero el septimo d£a es dia de descanso, consagrado a Yave, 
tu Dios, y no haras en el trabajo alguno, ni tii, ni tu hijo, ni tu hija, ni tu 
siervo, ni tu sierva, ni tu ganado, ni el extranjero que este dentro de tus 
puertas; pues en seis dias hizo Yave los cielos y la tierra, el mar y cuanto 
en ellos se contiene, y el s6ptimo descanso; por eso bendijo Yave el dia del 
sabado y lo santificd» (Ex. 20,8-11). 

Como se ve, el precepto divino recae directamente sobre el des- 
canso como medio para santificar el sabado. Por eso este dia era en- 
tre los israelitas dia liturgico por excelencia, y el pueblo—libre de 
toda otra ocupacidn o trabajo—se entregaba con ardor al culto de 
Yave. 


1« Const. Cum pridem, a.1566. 

15 Veanse, entre otras, las siguientes disposiciones legalcs vigentes en España: Ley de Pro- 
vincias, de 29 de agosto de 1882, art.22; Ley Municipal, de 2 de octubre de 1872, art.114: 
circular del Ministerio de la Gobemaci6n 27 de enero de 1941; Ley de Administracion 
local, de 16 dc diciembre de 1951, art.año, i. 
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Vamos a cxponer la materia correspondiente a este precepto en dos ar- 
tfculos: I.* La santificacion de las fiestas en general. 3.® EI descanso domi- 
nical. La obligaci6n de olr misa los domingos y dias festivos la expondre- 
mos al hablar de los mandamientos de la Iglesia. 

ARTICULO I 

La santificacion de las fiestas en general 

412. I. Naturaleza del precepto. EI precepto de santificar 
las ñestas es, en parte, de derecho natural, de derecho divino posi- 
tivo y de derecho eclesidstico, en la siguiente forma; 

a} De derecho natural, en cuanto que la ley natural dicta al hombre 
dedicar alghn tiempo al culto divino, no s6lo en privado, sino tambi6n en 
pñblico, cesando en todos los demas trabajos. La prueba esta en que todas 
las religiones y pueblos del mundo tienen sus dias de culto y de descanso. 

b) De derecho divino positivo es la determinacibn concreta del 
dfa de sdbado, ya que sobre este punto nada dice la ley natural. Era un 
precepto ceremonial del pueblo escogido, que ha sido abrogado por la 
Nueva Ley, substituy6ndolo por el precepto dominical (cf. II-II, 122,4 
ad I et 4). 

c) De derecho eclesiAstico en cuanto a la determinaci6n concreta 
del domingo y de algunos otros dfas festivos. La Iglesia cambio el sdbado 
por el domingo: a) porque en este dia se produjo la resurreccidn del Señor, 
fundamento de nuestra fe; b) porque el domingo de Pentecost6s se fundd 
propiamente la Iglesia; y c) para que los cristianos no confundieran las 
fiestas cristianas con las judlas. 

Este precepto es, a la vez, positivo y negativo. Positivo, en cuanto 
preceptiia la audicion de la santa misa; negativo, en cuanto pro- 
hibe entregarse en 61 al trabajo corporal. 

413. 2. Convenicncia y nccesidad. E 1 precepto de santi- 
ficar las fiestas absteniendose de trabajos corporales y entregandose 
al culto divino no puede ser mas conveniente ni razonable. He aqui 
sus principales ventajas: 

1. ^ En el orden individual: 

a) Repara las fuerzas flsicas, que no podrfan resistir sin grave que- 
branto un trabajo continuo y sin descansos periddicos. 

b) Dispone para reanudar el trabajo con mayor intensidad, con lo que, 
lejos de presentar un perjuicio a la producci6n, contribuye eficazmente 
a incrementarla. 

c) Proporciona la ocasidn de cultivar la vida del esplritu, un poco sofo- 
cada por el trabajo continuo y absorbente de los dfas de labor. 

2. ® En el orden familiar: 

a) Redne a la familia, disgregada durante la semana en diversos ta- 
lleres, oficinas, etc., y proporciona la ocasion de estrechar los lazos familia- 
res al calor del hogar. 

b) Contribuye eficazmente a la cristiana educacion de los hijos, con la 
asistencia colectiva a la santa misa, la iectura piadosa en familia, etc. 
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3.* En el orden sogial: 

a) Fomenta la amistad y camaraderla entre los hombres, al permitir- 
les honestas recreaciones y esparcimientos. 

b) Hace posible el culto pdhlico y social, que es obligatorio por derecho 
natural y positivo. 

c) Estrecha los vinculos cristianos, al reunir a todos los fieles en la casa 
soiariega—el templo parroquiaI—, donde Dios les bendice desde el cielo, 

414. 3. A quienes obliga. En lo que tiene de natural (o sea, 
la obligacidn natural de dar culto a Dios), el tercer precepto del de- 
c 4 logo obliga a todos los hombres del mundo con uso de razon, in- 
cluso a los herejes y paganos. En lo que tiene de positivo, obligaba 
en la Antigua Ley la observancia del sabado segiin las prescripciones 
mosaicas, y obliga en la Nueva, en la forma determinada por la 
Igiesia (cn.1248), a todos los bautizados con uso de razon desde los 
siete años cumplidos (cn.12). De suyo, pues, obliga tambien a los 
herejes bautizados (protestantes y cismaticos), si bien la benignidad 
de la santa Iglesia permite una interpretacion muy amplia con rela- 
ci6n a ellos. Vease sobre este asunto lo que ya dijimos al hablar de 
ia obligatoriedad de las leyes eclesiasticas (cf. n.140). 


ARTICULO II 

E l descanso dominical 

Por el simple enunciado del precepto tal como se lee en la Sa- 
grada Escritura (Ex. 20,8-11), se advierte el rigor y severidad con 
que prescribla la Antigua Ley el descanso sabdtico. Los israelitas 
lo interpretaron a veces de una manera demasiado material y a la 
letra, como les ech6 en cara el mismo Salvador del mundo (Lc. 13, 
14-16). La Ley evangelica, manteniendo el precepto del decdlogo, 
ha suavizado su interpretaci6n practica. He aqui c6mo razona esta 
suavizaci6n el Angelico Doctor, Santo Tomas de Aquino: 

«La observancia del di'a dominical sucede en la Nueva Ley a la obser- 
vaci6n del sdbado, no por la fuerza del precepto de la Ley, sino por man- 
dato de la Iglesia y por la costumbre del pueblo cristiano. Esta observancia 
no es simbdlica, como lo fu6 la observancia del sabado en la Ley Antigua. 
Y, por lo mismo, no es tan rigurosa la prohibicidn de trabajar en domingo 
como lo era en el sabado, ya que se permiten ciertos trabajos que estaban 
prohibidos en sabado, como el cocinar los alimentos y otros semejantes. 
Y tambidn se dispensan en la Nueva Ley, con mas facilidad que en la anti- 
gua, por raz6n de la necesidad, algunos trabajos prohibidos; porque la 
figura tiene por objeto testimoniar la verdad, que no puede falsear en el 
mas mlnimo detalle, mientras que las obras consideradas en sl mismas 
pueden variar segdn el lugar y el tiempo» (II-II, 122,4 ad 4). 

Vamos, pues, a exponer la ley vigente en la actualidad segdn las prescrip- 
çioues eclesiasticas y civiles, 
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415. I. La ley. He aqul lo que preceptuan con relacion al 
descanso dominical el Gddigo candnico y la ley civil española: 

aj Er C6 digo canonico: 

«En las fiestas de precepto hay obligacidn de o£r misa y hay que abste- 
nerse de trabajos serviles y de actos forenses; e igualmente, si no lo auto- 
rizan costumbres legftimas o indultos peculiarcs, del mercado pUblico, de 
las ferias y de otras compras y ventas publicas» (cn.1248). 

«S6I0 son dias festivos de precepto para toda la Iglesia los siguientes: 
todos los domingos del año, las fiestas de Navidad, Circuncisidn, Epifanla, 
Ascensidn y Santfsimo Corpus Christi, Inmaculada Concepcibn y Asun- 
cion de Marfa, San Jose, San Pedro y San Pablo y fiesta de Todos los Santos. 

Las fiestas de los patronos no son de precepto eclesiastico; pero ios 
ordinarios de lugar pueden trasladar la solemnidad exterior al domingo 
prdximo siguiente» (cn.1247 § i y 2). 

En España, por concesiñn especial del papa Benedicto XV en audien- 
cia del 14 de julio de 1918, se restablecio para todo el reino como fiesta de 
precepto la del apostol Santiago (25 de julio); y por concesiones particu- 
lares son de precepto en algunas regiones otras fiestas, tales como la Virgen 
del Pilar en Zaragoza y la Virgen de la Merced en Barcelona, San Isidro 
en Madrid, San Ignacio de Loyola en Guipvizcoa y Vizcaya, San Francisco 
Javier en Navarra, San Ildefonso en Toledo, etc. 

b) La legislaci6n española. Admite integramente las disposicio- 
nes eclesiasticas, haci6ndoIas suyas incluso en lo relativo a las fiestas 
patronales de los pueblos. He aqu£ las disposiciones mas importantes: 

«E 1 Estado tendra por festivos los dlas establecidos como tales por la 
Iglesia en el C6digo de Derecho can6nico -o en otras disposiciones particu- 
lares sobre las festividades locales, y dard en su legislaci6n las facilidades 
necesarias para que los fieles puedan cumplir en esos dias sus deberes reli- 
giosos. 

Las autoridades civiles, tanto nacionales como locales, velar6n por la 
debida observancia del descanso en los dias festivos» (art. 5 del Concordato 
con la Santa Sede del 27 de agosto de 1953). 

La ley del 13 de julio de 1940 fB. O. del E. del 18) regula lo referente 
al trabajo prohibido en domingos y dias de fiesta. En sus articulos 6 y 8 
se prescribe, ademds, que las empresas cuyos trabajos por necesidad pñblica 
se exceptñan de esta ley deberan señalar al personal horas oportunas para 
el cumplimiento de sus deberes religiosos, fijando al efecto en sitio visible 
carteles que indiquen las horas disponibles; y se ordena el pago del jornal 
de los dlas festivos aunque no se trabaje. 

E 1 Reglamento de las Delegaciones de Trahajo exige en su artfculo 80 que 
toda petici6n para trabajar vaya acompañada de la correspondiente autori- 
zaci6n eclesiastica. Previa conformidad obtenida de las autoridades ecle- 
siasticas competentes, se han legislado algunas excepciones del descanso 
dominical para determinados trabajos. Veanse, v.gr., las relativas a las 
labores de recolecci6n y siembra (orden del 9 de agosto de 1940, B. O. del 
Estado del 18), y a las minas de carb6n (orden del 7 de junio de 1940, 
B. O. del E. del 12), y a los trabajos de carga, descarga y transporte de mer- 
cancfas remitidas por ferrocarril (orden del 21 de octubre de 1940, Boletin 
Oficial del Estado del 22). 

Hay una circular del Ministerio del Trabajo (n.35) sobre el estricto cum- 
plimiento de la ley del descanso dominical y otra del director general de 
Trabajo sobre la vigilancia de la misma (cf. Ecclesia [1951] I p.91). 

A la lista de las fiestas eclesi^tiças obligatorias, el Estado ha añadido 
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«por devoci6n del pueblo español» los dfas de Jueves y Viernes Santo (or- 
den del g de marzo de 1940, B. O. del E. del 13), que, aunque no son de 
precepto eclesidstico, se guardan con la suspensidn rigurosa del trabajo. 

416. 2. Extcnsidn dc la lcy. Como acabamos de ver, la 
Iglesia prohibe en los dlas festivos: a) los trabajos serviles; b) los 
actos forenses; c) los mercados pdblicos (cn.1248). Vamos a exa- 
minar cada una de estas cosas en particular. 

a) Trabajos scrvilcs 

Prenotandos. I.® Hay que distinguir tres clases de trabajos: 

a) Serviles, que de ordinario requieren el concurso de las fuerzas 
corporales, y son los que ejecutan los jomaleros, albañiles, carpinteros, etc. 

b) Liberales, que requieren sobre todo el ejercicio de las potencias del 
alma y suelen ejercer las personas libres (abogados, catedrdticos, etc.), 

c) Comunes, que son propios de toda clase de hombres (viajar, cazar. 
lugar, etc.). 

2.® Ndtese que las obras de suyo serviles (arar, cavar, trabajar la madera 
o el hierro, etc.) no hay que juzgarlas por el fin del que las hace (v.gr., para 
ganar el jomal) o por la fatiga corporal que ocasionen, sino por su propia 
indole o naturaleza; y asl no dejan de ser serviles aunque se hagan por 
simple recreo y sin fatiga corporal alguna. Y, al contrario, las obras de 
suyo liberales (estudiar, cantar, escribir) no dejan de serlo aunque se hagan 
con gran fatiga y con la intencidn de ganar un jornal. 

Conclusiñn: En las ficstas dc prcccpto sc prohiben bajo pccado mor- 

tal trabajos serviles; pero puede darse parvedad de materia y caben 

dispensas y excepciones concedidas por la autoridad eclesidstica. 

Se prueba por partes: 

1. ® Se prohiben bajo pecado mortal los trabajos serviles. Consta 
expresamcnte por la Sagrada Escritura (Ex. 20,8-11; Num. 15,32-36), 
por el Cddigo candnico (cn.1248) y por la costumbre y tradicidn secular 
de la Iglesia. La raz6n principal es porque lo requiere el culto de Dios, el 
trato social y las mismas fuerzas corporalcs. 

2. ° PuEDE DARSE PARVEDAD DE MATERiA. Comiinmente enscñan los 
moralistas que un trabajo inferior a dos horas (continuas o intcrrumpidas), 
hecho sin causa alguna, no pasarla de pecado venial (a no ser por raz6n del 
escdndalo). Con causa razonable no serfa pecado alguno trabajar un rato 
(v.gr., una hora), evitando el cscdndalo. S6I0 una grave necesidad (v.gr., de 
ganarse el sustento neccsario para el dfa) o la legftima dispensa eclesidstica 
podrfa excusar de pecado un trabajo prolongado varias horas o toda la 
jornada. 

3. ® Caben dispensas y excepciones concedidas por la autoridad 
eclesiAstica. Lo establece expresamente el C6digo can6nico: «No sola- 
mente los ordinarios de lugar, sino tambidn los parrocos, en casos singula- 
res y con justa causa, pueden dispensar la ley comñn de guardar las fies- 
tas» (cn.1245); y asf suele hacerse, v.gr., en tiempo de recoIecci6n de las 
cosechas. Pero n6tese bien: a) quc s6lo puede conceder csa licencia la legi- 
tima autoridad eclesidstica, no la civil; y b) que, de ordinario, la dispensa 
se refiere linicamente a la ley del descanso, no a la de ofr misa, que es obli- 
gatoria aun cn esos dfas dispensados, a no ser que expresamente se esta- 
blezca otra cosa en la dispensa. 


Mor. p. seglares i 
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b) Actos forenses 

Se prohiben en dfa festivo los actos forenses que requieren cierto apa- 
rato y publicidad, como citar testigos, celebrar audiencia piiblica, dar la 
sentencia, etc., pero no los que pueden hacerse en privado, como consultar, 
escribir un informe, dar un consejo y otros semejantes. Ademas de en los 
dlas festivos, estdn prohibidos los actos forenses en los tres dltimos dlas 
de la Semana Santa (cn.1238 y 1639). 

Lo mismo se establece en el Derecho español en cuanto a las actuaciones 
judiciales. 

c) Mercados publicos 

Por los inconvenientes que suelen traer para la santificacidn de las 
fiestas (dificultad de ofr misa, excesivo af4n de lucro, etc.), la Iglesia prohibe 
tambi^n en dlas de precepto los mercados piiblicos, las ferias y otras compras 
y ventas prlblicas, a no ser que lo autoricen legitimas costumbres o concesio- 
nes especiales (cn.1248). 

417. Escolios. i.° Causas excusantes de la ley del descanso. 
Ademds de la legftima dispensa en la forma que acabamos de indicar, 
suelen señalarse otras causas que excusarian circunstancialmente de la ley 
del descanso dominical. Las principales son: 

1. * La piedad PARA con Dios. Y asf es Ifcito trabajar en lo relacio- 
nado prdximamente con el culto de Dios, adornar los altares, preparar las 
andas para una procesidn, etc.; pero no en lo relacionado tan s6lo de ma- 
nera remota; v.gr., reparando la iglesia, confeccionando ornamentos sagra- 
dos, etc. 

2. * La caridad para con el pr6jimo. Es licito los dfas de fiesta hacer 
cuanto sea necesario para aliviar a los enfermos, cavar la sepultura para 
enterrar a un muerto, confeccionar un vestido para un pobre desnudo, etc. 
A veces, por costumbre razonable, es Hcito trabajar en la confeccidn de 
ropas para los pobres en general, con tal de evitar el escdndalo. 

3. * La necesidad propia o ajena. Por ejemplo, los panaderos, los 
cocineros, camareros de hoteles o bares, los obreros a quienes obligan sus 
amos y no hallan facllmente otros a quienes servir; los pobres para obtener 
el sustento necesario, los labradores para evitar el daño de una Iluvia o 
tormenta que amenaza, las madres y criadas que no pucden componer sus 
ropas durante la semana, los aldeanos que no pueden ir a la ciudad otros 
dfas, y otros casos semejantes. Pcro t6ngase cuidado en evitar el escdndalo 
y que haya siempre causa verdadera y proporcionada, evitando el propio 
engaño o ilusidn. 

4. » Una gran utilidad privada o p6blica: por ejemplo, cuando se 
presenta la ocasidn de algñn lucro legftlmo y extraordinario, que no puede 
obtenerse otro dfa. O tambi6n por utilidad pñblica; v.gr., poner en dfas 
de fiestas arcos triunfales, disparar fuegos artificiales, organizar cabalga- 
tas, etc., aunque es mejor tenerlo todo preparado en dfas laborables. 

5. ® La costumbre LEGfTiMA. En algunas regiones se consideran como 
Hcitos—aun por gentes de buena conciencia—ciertos trabajos que estarfan 
mal vistos en otras partes. Ckjnsiiltese en caso de duda a la autoridad ecle- 
sidstica (v.gr., al parroco) y at6ngase a su parecer. 

2.° Aplicaciones practicas. Por vfa de ejemplo ponemos a conti- 
nuacidn una breve lista de trabajos prohibidos o permitidos en dfas de 
precepto, que puede servir de orientacidn para juzgar de casos semejantes* 
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a) EstAn prohibidos Ios trabajos del campo, tales como arar, cavar, 
sembrar, regar, vendimiar, etc.; los del arte mecdnico, como los de herrero, 
carpintero, sastre, zapatero, etc., y en general todos los que suponen trabajo 
o esfuerzo corporal. En caso de necesidad urgente e imprevista—v.gr., por 
fallecimiento de un familiar—se permite a los sastres confeccionar el trajc 
de luto, etc., evitando el escandalo. 

b) Esta permitido viajar, conduciendo los vehlculos y haciendo los 
preparativos inmediatamente necesarios; dibujar, pintar (artisticamente, no 
con brocha gorda), delinear, escribir (aun a maquina), tomar fotografias 
(pero no el trabajo de laboratorio, revelar placas, etc., a no ser en casos 
urgentes y sin prolongarlo mucho), cazar, pescar con caña (no con redes 
que exijan esfuerzo o trabajo corporal), cocinar, barrer la casa, etc. Tam- 
bi^n, por costumbre general, se permite a los barberos y peIuqueros arre- 
glar a los que no pueden hacerlo facilmente entre semana. 

c) Es DUDOSO, y, por lo mismo, dependera de las circunstancias o de la 
costumbre entre personas de buena conciencia: bordar, copiar a maquina 
(si se emplean varias horas y se cobra por ello un jornal, parece que no es 
Iicito), retocar una estatua (pero no cortar piedras, pulir mdrmoles, etc.), 
hacer en privado rosarios, flores artificiales y otras cosas semejantes. 


CAPITULO IV 


Los mandamientos de la Iglesia 

Examinados ya los tres primeros mandamientos del decalogo, que se 
refieren a la virtud de la religidn, veamos ahora los de la santa madre Iglesia, 
que vienen a completar nuestros deberes en torno a la misma virtud de la 
religidn. Por eso nos parece ^ste el lugar mas propio y oportuno que se les 
puede asignar en todo el vasto panorama de la moral especial. 

Los mandamientos de la Iglesia son muchos (en realidad lo son todas 
las prescripciones del Codigo candnico), pero aqul vamos a estudiar tan s6lo 
los cinco principales, que suelen recoger ios catecismos populares, y el 
relativo a la censura y prohibicidn de libros. 


ARTICULO I 

Et precepto de oir misa 

E 1 primer mandamiento de la Iglesia, tal como los trae el cate- 
cismo, dice asi: Oir misa entera todos los domingos y fiestas de pre- 
cepto. Lo manda, efectivamente, la Iglesia en el canon 1248 de su 
Gddigo fundamental. 

Vamos a precisar la naturaleza del precepto, las circunstancias del mismo 
y las causas excusantes de su cumplirniento. 



324 


P.II. MORAL ESPBCIAL 


418. I. Naturaleza del precepto. Recogiendo lo ordenado 
en el Codigo canonico (cn.12 y 1248), puede enunciarse la ley vi- 
gente en la siguiente formula: 

Todos los ficlcs quc gozan habitualmcntc de uso dc razon y han cum- 

plido la cdad de sicte años ticnen obUgacion, bajo pecado mortal, 

dc ofr misa todos los domingos y fiestas determinadas por la Iglesia. 

Tenganse en cuenta las siguientes observaciones: 

1. ® De suyo, este precepto obliga a todos los fieles bautizados con uso 
de raz6n y siete años cumplidos, sean o no catolicos. Pero en la practica se 
considera que la Iglesia no tiene intencidn de obligar a los bautizados acatd- 
licos con esta clase de leyes que tienen por objeto la propia santificacidn 
(cf. n.140). 

2. ®' EI precepto se refiere a todos los domingos del año y a las fiestas de 
guardar establecidas por la Iglesia. Cuales sean concretamente 6stas, lo hemos 
dicho en el capltulo anterior al hablar del descanso dominical (cf. n.415). 

3. ® Notese que a los forasteros o peregrinos (cf. n.140) no les obliga la 
asistencia a la misa en la fiesta patronal de un pueblo determinado en el 
que se hallan circunstancialmente; pero deben evitar el escandalo de los 
que ignoren su condici6n de forasteros. 

4. ® Este precepto de ofr misa hay que cumplirlo precisamente el dfa en 
que esta mandado (domingos y fiestas), pasado el cual cesa de obligar. 
Y asf, el que dej6 de olr misa ese dfa, aunque sea culpablemente, no estd 
obligado a olrla al dla siguiente, aunque hat4 bien en hacerlo. 

5. ® Los que por vivir en el campo lejos de las ciudades o por otra razon 
cualquiera se ven imposibilitados de olr misa todos los domingos y fiestas, 
deben hacerlo, al menos, de cuando en cuando, v.gr., cuando van a la ciudad 
o se les presenta ocasi6n oportuna; y ello, probablemente, por derecho 
divino, implfcito en la instituci6n de la santa misa como acto principal del 
culto cat6lico para honrar a Dios. Cudntas veces obliga en esta forma la 
audicidn de la misa, no puede determinarse con exactitud; algunos autores 
señalan de tres a cinco veces al año, pero depende mucho de las circuns- 
tancias especiales. 

419. 2. Circunstancias dcl prcccpto. Las principales se 
refieren a la presencia corporal, a la atencidn y al rito y lugar oportuno. 

a) Prcsencia corporal 

La primera condicion para la vdlida audicidn de la santa misa es 
la presencia corporal durante toda ella. Esta presencia corporal 
tiene que ser: 

a) Moral, de suerte que pueda decirse de la persona en cues- 
tion que es una de las que asisten realmente al santo sacrificio. 

Por falta de esta presencia corporal no cumple el precepto el que oye la 
misa por radio o televisi6n ^ o el que permanece tan alejado del grupo de 
los asistentes que no se le pueda considerar como formando parte de ellos. 
No se requiere, sin embargo, estar dentro de la iglesia, ni siquiera ver al 

1 A1 menos mientras la Santa Sede no disponga otra cosa; porque creemos que la Iglesia 
podria, si lo estimara conveniente, dcclarar vdlida la audicidn de la misa por radio o televi- 
si6n,_5^ que se trata de un precepto eclesidstico, y, por lo mismo,_puedc _Ia Iglesia señalar las 
condiciones rcqueridas para su cumplimiento. De hccfao es vSlida la indulgencia plenaria 
aneja a una bendicidn papal retransraitida por radio (cf. AAS 31 [1939I a??). 
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sacerdote. Basta que forme parte de los que la oyen (v.gr., desde la sacristla, 
o una capilla lateral, o detras de una columna, o en la misma calle si la iglesia 
esta abarrotada) y pueda seguirla de algun modo, por el sonido de la campa- 
niila o los gestos de los demas asistentes. 

h) CoNTiNUA, o sea que dure desde el principio al fin de la 
misa, de suerte que pecaria gravemente el que omitiera alguna parte 
notahle de ella. 

■Para determinar que parte se considera notable hay que atender a su 
dignidad y a su duracion. La parte mas importante de la misa es la consagra- 
cidn de las dos especies—en la que estd la esencia del santo sacrificio^—, 
y asi no oye misa quien omite la consagraci6n (aunque de una sola especie), 
aunque oiga todo lo demds. 

Por razon de la extensibn no satisface el precepto: a) el que no Ilega 
hasta despues del ofertorio ; b) el que omite todo lo anterior al primer evan- 
gelio y, ademds, todo lo que sigue a la comunion; el que se ausenta desde 
antes del prefacio hasta la consagracibn o desde la consagraci6n hasta el 
Pater noster. 

Tampoco satisface el que simultdneamente oye la primera mitad de una 
misa y la segunda de otra (D 1203). Pero cumpliria—segiin la opinidn mds 
probable y comdn—el que las oyera sucesivamente, al menos si la consagra- 
ci6n y la comuni6n son de un mismo sacrificio. Pero n6tese que no deben 
hacerse estas cosas sino en caso de necesidad, ya que de suyo hay que pro- 
curar cumplir el precepto en la forma dispuesta por la Iglesia, o sea, oyendo 
una misma misa desde el principio hasta el fin. 

El que llega tarde a misa estd obligado (leve o gravemente, segdn los 
casos) a suplir la parte que omiti6, a no ser que le sea material o moralmente 
imposible (v.gr., por tratarse de la dltima misa o tenerse que ausentar 
forzosamente). 

En la practica pastoral, para juzgar de la clase de pecado cometido por 
la omisidn de alguna parte de la misa, hay que atender no s6lo a la calidad 
o cantidad de lo omitido, sino tambi6n a la negligencia habida en Ilegar 
tarde o en no suplir la parte omitida, 

b) Atenci6n 

Atencidn es la aplicacidn de la mcnte a lo que se esta haciendo. Puede 
ser interna o externa, segun que la mente se fije o aplique a la accidn que 
se esta realizando o evite toda acci6n exterior que pueda dificultar la aten- 
ci6n interna. 

Con relacibn a la santa misa, hay que atenerse a los siguientes principios; 

1. ® Para oir vdlidamente la misa se requiere, al menos, la aten- 
ci6n externa, 

Por falta de ella no oye misa quien durante ella lee un libro enteramente 
profano, o conversa largamente con el vecino, o se fija detenidaraente en las 
imagenes o arquitectura del templo, o duerme profundamente, 

2. ° Se requiere tambi6n alguna atencidn interna. 

Porque lo exige asl el culto divino, que intenta la Iglesia al ordenar la 
audicidn de la misa, y seria irreverencia practicarlo voluntariamente distraldo. 


2 Cf. Plo XII, enclclica Medtatcr Dei: AAS 39 (t® 47 ) 
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Sin embargo, parece que, para la validez, s6lo se requiere el deseo o inten- 
cion de ofr misa, junto con la atencidn externa en la forma ya dicha. 

La atencion interna puede ser: a) material, o sea, a las palabras y acciones 
del sacerdote; b) literal, o sea, a la significacidn de esas mismas palabras y 
acciones, y c) espiritual o mfstica, haciendo actos de amor de Dios o reci- 
tando piadosas oraciones (v.gr., el rosario). Cualquiera de ellas basta para 
cumplir piadosamente el precepto. 

Aplicaciones. Cumple el precepto (si tiene intencidn de olr la misa) 
el que durante ella toca el 6rgano, o canta en el coro, o recoge limosnas en 
el templo, o dormita ligeramente unos momentos. 

Se mscuTE si cumple el precepto el que se estd confesando. Algunos 
dicen que no, porque la confesion requiere toda la atenci6n del penitente, 
aun la externa. Otros dicen que sl, con tal que se tenga intenci6n de olr 
misa y se atienda en lo posible a ella. En la prdctica puede seguirse esta 
segunda opinion, sobre todo si le fuera gravoso al penitente esperar a la 
terminaci6n de la misa o hubiera peligro de no poder comulgar, etc., ya 
que, sin duda, la mente de la Iglesia es facilitar a los fieles la frecuencia 
de sacramentos, y no es del todo imposible cierta atenci6n confusa a la 
santa misa durante la confesi6n. Cbnvendria, sin embargo, interrumpir la 
confesi6n durante la consagracidn de las dos especies, permaneciendo en 
esos momentos recogidos y atentos. 

3.® Pero no se rcquiere la intenci6n explicita de cumplir el prc- 
cepto; basta con cumplirlo de hecho. 

Y asl, v.gr., el que oye una misa sin saber que es dia de precepto, no 
tiene obligaci6n de oir otra al enterarse de que lo es. 

c) Rito y lugar debidos 

He aqu£ lo que preceptda el C6digo can6nico: 

«Cumple con el precepto de o£r misa el que asiste a ella en cualquier 
rito catdlico que se celebre, ya sea al aire libre, ya en cualquier iglesia u 
oratorio pdblico o semipfiblico o en las capillas privadas de los cementerios, 
pero no en otros oratorios privados, a no ser que la Sede Apost 61 ica hubiera 
concedido este privilegio» (cn.1249). 

Para la recta inteligencia de este canon es preciso explicar qu6 se entiende 
por iglesia y por oratorios pdblicos y privados. 

a) Iglesia es un edificio sagrado destinado al culto pfiblico y abierto 
libremente a todos los fieles (cf. cn.ii6i). 

b) Oratorio ptiblico es el erigido principalmente para utilidad de algfin 
colegio o de personas privadas, pero de suerte que tengan libre acceso todos 
los fieles, al menos durante los divinos oficios. 

c) Oratorio semipiiblico es el erigido para uso de alguna comunidad o 
grupo de fieles que acuden a 61 , sin que sea libre la entrada a cualquiera 
que lo desee. 

d) Oratorio privado o domestico es el erigido en una casa particular 
para utilidad exclusiva de una familia o persona privada. 

Aplicaciones: 

I.® Cumple con el precepto de olr misa el que la oye al aire libre (misa 
de campaña) o en cualquiera de los lugares que acabamos de citar, excepto 
en los oratorios privados. Tambi6n es valida la oida en una capillita del ce- 
menterio (v.gr., la que suele haber en algunos panteones familiares), a pesar 
de equipararse a un oratorio privado {cn.1190). 
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2.® En los oratorios puramente privados o dom^sticos, en virtud de la 
concesion sdlo cumplen el precepto—^ademas del sacerdote celebrante y el 
acdlito—las personas a quienes afecta el privilegio (varian segdn los casos), 
salvo los dfas que exceptda el indulto; y en virtud de concesiones especiales 
que se otorgan frecuentemente, los consanguineos y afines que moran en 
el mismo edificio, los familiares, hu^spedes y comensales, y tambien, si 
no hay ninguna iglesia o dista mucho, todos los que viven bajo el mismo 
techo; y en los oratorios rurales, los colonos y la servidumbre. En España 
hay facultades especiales en virtud de la Bula de la Cruzada (indulto de 
oratorios privados). 

420. 3. Causas excusantes. Excusa del precepto de oir misa 

cualquier causa medianamente grave, o sea que cause alguna nota- 
ble incomodidad o perjuicio en los bienes del alma o del cuerpo, 
propios o ajenos. Para juzgar de la suficiencia de la causa, exami- 
nese si en virtud de ella se omitiria prudentemente un negocio de 
alguna importancia. 

He aqui las principales causas que suelen aducir los autores: 

1. » La imposibilidad moral, que puede obedecer a diversos motivos: 
v.gr., una enfermedad o convalecencia que impida salir de casa para otros 
asuntos de cierta importancia; una distancia considerable del templo (v.gr., una 
hora larga a pie, y aun menos si Ilueve, nieva o hubiese algñn otro obstaculo), 
los muy ancianos o d^biles, que no podrfan sin grave molestia trasladarse al 
templo o permanecer en 61 durante toda la misa; una ganancia extraordi- 
naria e inesperada (v.gr., para un obrero, el doble de su jornal diario) que 
pudiera adquirirse legftimamente durante el tiempo destinado a oir misa, 
y otros casos semejantes, 

2. * La caridad, que obliga a socorrer al projimo en grave necesidad, 
ya corporal (v.gr., en un incendio o enfermedad), ya espiritual (v.gr., si 
puede con su presencia impedir un pecado grave). 

3. *' La obligaci6n que retiene en sus puestos a las madres, nodrizas, 
criadas, guardas, soldados, etc.; pero 6stos han de procurar ofr misa algunas 
veces por lo menos. Las misas vespertinas que se celebran en muchas partes 
ofrecen una solucibn a la mayor parte de estos casos. 

4. ® La costumbre admitida, aunque poco razonable, que en algunas 
partes excusa a las que han dado recientemente a luz, o tienen luto reciente 
(aunque serfa mejor que la oyeran en sufragio del difunto), o cuyas pro- 
clamas matrimoniales se leen en aquella linica misa, etc. 


ARTICULO II 

La confesion sacramental 

421. E 1 segundo mandamiento de la Iglesia suelen enunciarlo 
los catecismos populares en la siguiente forma: «Confesar al menos 
una vez al año o antes si hay peligro de muerte o si se ha de comulgar- 
gar». He aqui, en efecto, lo que preceptua el C6digo can6nico: 

«Todos los fieles de uno u otro sexo que hubieren Ilegado a la edad de 
la discrecibn, esto es, al uso de razdn, tienen obligacibn de confesar fielmente 
todos sus pecados, una vez por lo menos cada año» (cn.906). 
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«En peligro de muerte, cualquiera que sea la causa de donde ^ste proce- 
de, obliga a los fieles el precepto de recibir la sagrada comunion» (cn.864 § i). 
(Por consiguiente, tienen obligacidn de confesarse previamente si estdn 
en pecado mortal, como vamos a ver en seguida.) 

«No se acerque a la sagrada comunidn sm haberse antes confesado sacra- 
mentalmente, cualquiera que tenga conciencia de haber cometido pecado 
mortal, por mucho dolor de contricidn que crea tener de 61 ; pero en caso 
de necesidad urgente, si no tiene confesor, haga antes un acto de perfecta 
contricidn» (cn.8s6). 

Vamos a explicar un poco cada uno de estos tres cdnones por separado. 

1. ® Acerca de la confesi6n anual. 

a) Obliga a todos los que han Ilegado al uso de la raz6n, aunque no 
hayan cumplido los siete años (a diferencia de otras leyes de la Iglesia, que 
s6lo obligan a partir de esa edad). Dlgase lo mismo con respecto a la primera 
comunidn, que obliga aun antes de los siete años si el niño tiene ya uso de 
raz6n (cn.859). 

b) S6I0 obliga si hay pecado mortal, como se desprende de la doctrina 
de los cdnones 901 y 902. La raz6n es porque los pecados veniales son materia 
libre, no necesaria de confesion, 

c) Puede cumplirse en cualquier tiempo del año, no precisamente en 
Pascua. 

d) Puede obligar indirectamente en tiempo de Pascua, si el que esta 
obligado a comulgar en ese tiempo se halla en pecado mortal. 

e) Para estos efectos, el año puede contarse de enero a diciembre, o de 
confesi6n a confesi6n, o de Pascua a Pascua. 

f) E 1 que no ha confesado durante el año esta obligado a confesarse 
cuanto antes, puesto que el plazo señalado por la Iglesia no es para termi- 
narla, sino para urgir la obligaci6n, 

g) La confesi6n anual puede hacerse en cualquier parte (no se requierc 
en la propia parroquia) y con cualquier confesor legitimamente aprobado, 
aunque sea de otro rito (cn.905). 

h) E 1 que hace una confesi6n sacrilega o voluntariamente nula no 
cumple con ella el precepto de confesar sus pecados (cn.906). 

2. ® Acerca de la confesi6n en peligro de muerte. 

Es obligatoria, en caso de tener conciencia de pecado mortal, por un 
doble capltulo: 

a) Por el precepto de recibir el Viatico, que obliga gravemente a todo 
cristiano y no puede recibirse sin previa confesion de los pecados mortales 
(no basta el simple acto de contrici6n pudiendo confesarse). 

b) Por la obIigaci6n, mds grave a6n, que tiene todo cristiano de hacer 
todo lo que pueda para salvarse. Ahora bien: el que, pudiendo confesarse, 
no quiere hacerlo, no puede obtener el perd6n de sus pecados mortales, 
aunçue haga un acto de contricidn, que en este caso es puramente ilusorio, 
ya que la contrici6n s6Io tiene valor en orden al sacramento de la penitencia 
que se propone recibir el pecador. 

3. ® Acerca de la confesi6n para comulgar. 

a) No es obligatoria si no se tiene conciencia de pecado mortal. 

b) Es obligatoria si se tiene conciencia de pecado grave. De suerte que, 
por expresa prohibicion de la Iglesia (cn.856), no basta el simple acto de 
contricion, por muy intenso que sea, a no ser que se junten estas dos cir- 
cunstancias: i.®, necesidad urgente, y 2.®, carencia de confesor. Este caso 
podda darse, v.gr., en uno que, estando ya en el comulgatorio y no pudiendo 
levantarse sin llamar la atencidn de los demds, se acordara de que tiene un 
pecado mortal. O si, debiendo celebrar la santa misa para que los fieles 
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cumplan el precepto, no tuviera el sacerdote un confesor para reconciliarse 
previamente. En estos casos podrla hacerse un acto de perfecta contricion 
y comulgar o celebrar, pero siempre con la obligacion de confesarse despues 
(el sacerdote lo antes posible—cn.807—, o sea, no m^s tarde de tres dias). 


ARTICULO III 

La comunion pascual y el Vidtico 

422. Hay que distinguir entre el precepto divino y el eclesids- 
tico en torno a la sagrada comunidn. 

1. ° E 1 preccpto divino de comulgar dignamentc: 

a) CoNSTA por las palabras del Evangelio: «En verdad os digo que 
si no comeis la carne del Hijo del hombre y no bebdis su sangre, no tendr^is 
vida en vosotros. E 1 que come mi carne y bebe mi sangre tiene la vida eterna, 
y yo le resucitar^ el dltimo dla» (lo. 6,53-54). 

b ) Obliga : ciertamente, en peligro de muerte y algunas veces durante 
la vida; eventualmente, cuando no es posible de otra manera evitar el 
pecado. 

2. ° E 1 precepto eclesidstico tiene por finalidad determinar el dere- 
cho divino prescribiendo la commidn pascual y el Vidtico dignamente re- 
cibidos. 

He aqul la legislacibn canbnica oficial: 

i.o Acerca de la comuni6n pascual. 

Canon S59. «§ i. Todo fiel de uno u otro sexo, despu^s que haya Ilega- 
do a la edad de la discrecidn, esto es, al uso de la razdn, debe recibir el sacra- 
mento de la Eucaristfa una vez en el año, por lo menos en Pascua, a no ser 
que, por consejo de su confesor y por alguna causa razonable, juzgue que 
debe abstenerse por algñn tiempo de recibirla. 

§ 2. La comunibn pascual debe hacerse desde el Domingo de Ramos 
hasta la dominica in albis; pero los ordinarios locales pueden, si asi lo exigen 
las circunstancias de personas y lugares, anticipar este tiempo, para todos 
sus fieles, hasta la dominica cuarta de Guaresma, no antes, o prorrogarlo, 
con tal que no sea mas alla de la fiesta de la Santlsima Trinidad 3 . 

§ 3. Debe aconsejarse a los fieles que cada uno cumpla este precepto 
en *u parroquia, y los que lo cumplan en parroquia ajena, procuren dar 
cuenta a su propio parroco de haberlo cumplido. 

§ 4. E 1 precepto de la comuni6n pascual sigue obligando si alguno, 
por cualquier causa, no lo hubiera cumplido en el tiempo mandado». 

Canon 860. «La obligacibn del precepto de recibir la comuni6n que 
tienen los impiiberes recae tambi6n, y de una manera especial, sobre aquelIos 
que deben cuidar de los mismos, esto es, sobre los padres, tutores, confesor, 
maestros y parroco». 

Canon 861. «Por la comunion sacrllega no se cumple el precepto de 
recibir la comunion». 

La legislacibn estd muy clara y nada es preciso añadir. N6tese, con todo, 
que ia comuni6n pascual—y, por consiguiente, el deber de hacer su primera 

^ En España suelen los obispos rccibir pcriñdicamente facultades para antlcipar este 
plazo al mi^rcoles de Ceniza. Consulten los feles a su pArroco o a cualquicr sacerdote sobre 
el plazo vigente en su propia diñcesis. 
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comunion—obliga a los niños al Ilegar al uso de la razon, aunque no hayan 
cumplido todavia los siete años; y la responsabilidad de no hacerlo recae 
especialmente sobre sus padres y educadores. 

2 .° Acerca del Viatico. 

Canon 864. «i. En peligro de muerte, cualquiera que sea la causa 

de donde este proceda, obliga a los fieles el precepto de recibir la sagrada 
comunion. 

§ 2. Aunque hayan recibido ya en el mismo dia la sagrada comunion, 
es muy recomendable que, si despu^s caen en peligro de muerte, comulguen 
otra vez. 

§ 3. Mientras dure el peligro de muerte, es Kcito y conveniente recibir 
varias veces el santo Viatico en distintos dias, con consejo de un confesor 
prudente». 

Canon 865. «No debe diferirse demasiado la administracidn del santo 
Viatico a los enfermos; y los que tienen cura de almas deben velar con es- 
mero para que los enfermos lo reciban estando en su cabal juicio». 

Canon 854. «§2. Para que pueda y deba administrarse la santfsima 

Eucaristla a los niños en peiigro de muerte, basta que sepan distinguir el 
cuerpo de Gristo del alimento comun y adorarlo reverentemente». 

Notese acerca de estas disposiciones lo siguiente: 

1. ° Que el precepto de recibir el Viatico obliga gravemente, de suerte 
que si un enfermo no quisiera recibirle alegando, v.gr., que se encuentra ya 
en gracia de Dios por haberse confesado, cometeda, sin duda, un pecado 
mortal. 

2. ° C^ue puede recibirse el Viatico desde el momento en que la enfer- 
medad comienza a ser grave y haya algñn peligro de muerte, aunque sea 
remoto; y debe recibirse obligatoriamente cuando el peligro es ver^dera- 
mente serio y haya poca esperanza de recobrar la salud. 

3. ° Que se puede y se debe dar el Viatico a los niños pequeños aungue 
no tengan siete años de edad ni hayan hecho su primera comunidn, con tal que 
sepan distinguir la Eucaristla del pan ordinario y adorarla reverentemente 
en la forma infantil con que ellos pueden hacerlo. Es una Idstima que, por 
no saber estas cosas, muchas familias cristianas dejen morir a sus peque- 
ñuelos sin este divino alimento, que les aumentaria ex opere operato su grado 
de gracia y, por consiguiente, el grado de gloria eterna. 


ARTICULO IV 

Ayunos y abstinencias 

E 1 cuarto mandamiento de la santa Iglesia se refiere a los ayunos y abs- 
tinencias. Antes de exponer los pormenores de la ley digamos unas palabras 
sobre su conveniencia y utilidad. 

I. CONVENIENCIA Y UTILIDAD DE LA LEY 

423. Modernamente son legion—incluso entre catolicos de bue- 
na conciencia—los que consideran la ley del ayuno y la abstinen- 
cia como una practica primitiva y anticuada, que convendria supri- 
mir ante el clima intelectual de nuestros tiempos. Incurren en un 
grave error, como no puede menos de ocurrirle a quien trata de 
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enmendarle la plana a la Iglesia, regida y gobernada por el Espi- 
ritu Santo. 

He aqui las graves razones que fundamentan la utilidad y conve- 
niencia de mantener esta practica tradicional de los ayunos y abs- 
tinencias: 

1. ® El EjEMPLO Y DOCTRiNA DE Cristo. Sabemos por el Evangelio que 
ayun6 cuarenta dias seguidos antes de empezar su ministerio (Mt. 4,2); 
que lo recomendo contra el demonio (Mt. 17,21) y enseño la manera de 
practicarlo sin vanagloria (Mt. 6,r6-i8). Anuncio que lo practicarfan sus 
discfpulos (Mt. 9,15). como efectivamente lo hicieron desde los tiempos 
apostdlicos (Act. 13,2; 14,23; 2 Cor. 6,5; 11,27, etc.). 

2. ® Los Santos Padres escribieron libros enteros en alabanza del ayuno 
y lo recomiendan continuamente en sus escritos. San Agustfn dice que «el 
ayuno purifica el alma, eleva el esplritu, sujeta la carne al espiritu, da al 
corazdn contricion y humildad, disipa las tinieblas de la concupiscencia, 
extingue los ardores del placer y enciende la luz de la castidad» 4 . 

3. ® La razon teologxca. Santo Tomas prueba la necesidad y conve- 
niencia del ayuno por tres razones principales: a) para reprimir la concu- 
piscencia de la carne; b) para que la mente se eleve con mas facilidad a las 
cosas del cielo; c) en pena y satisfaccion de nuestros pecados 5 , Por eso, en 
forma generica, el ayuno es un precepto natural, que la Iglesia concreta de 
manera positiva en cuanto a la manera de cumplirlo 

II. LA LEY ECLESIASTICA 

Sumario: Despuds de indicar los dias en que obligan el ayuno y la abstinencia, expondremos 

por scparado las leyes relativas a ambos. 

424. Hay que distinguir entre la ley general y las mitigaciones 
posteriores. 

1) La lcy gencral esta contenida en el canon 1252. Exceptuados los 
domingos y, fuera de cuaresma, tambien las fiestas de precepto, la ley general 
relativa a los ayunos y abstinencias es la siguiente: 

a) Sola abstinencia: todos los viernes del año (fuera de cuaresma y 
temporas). 

b) Abstinencia y ayuno: el miercoles de Ceniza, todos los viernes y 
sabados de cuaresma, los tres dias de las cuatro temporas (miercoles, viernes 
y sabados) y las vigilias de Pentecost6s, Todoslos Santos, Inmaculada Con- 
cepcion y Navidad (esta liltima anticipada al dia 23). 

c) Sdlo ayuno: todos los demas dias de cuaresma. 

2) Mitigaciñn. Los obispos, en virtud de una facultad especial con- 
cedida el año 1949 (acumulada en España con los privilegios de la bula), 
pueden reducir en sus respectivas didcesis la ley general de esta manera: 

a) S6I0 ayuno: el miercoles de Ceniza. 

b) Solo abstmencia: los viernes de cuaresma. 

c) Ayuno y abstinencia: el Viernes Santo y las vigilias de la Inmaculada 
Concepciñn y Navidad (esta tiltima anticipada al dfa 23 o al sabado an- 
terior). Cuando las vigilias caen en domingo, se suprimen aquel año la absti- 

« San AgustIn, Serm. suposs. serm.73: ML 39,1887. 
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nencia y el ayuno. Los viernes de cuaresma obliga la abstinencigr aungue 
caigan en dfa festivo (v.gr., el dia de San Jose). 

La mayor parte de los obispos españoles han establecido en sus didce- 
sis esta mitigacidn, aunque condidonandola muchos de ellos^ a la adguisi- 
cidn de la bula; pero hay algunas excepciones, por lo que los fieles deben 
enterarse de la legislacibn vigente en sus respectivas diocesis. De desear 
serla que se uniformara la ley en toda España, para evitar comparaciones 
odiosas y molestias o escrñpulos con motivo del transito por otra diocesis 

A) E 1 ayuno 

Pueden distinguirse tres clases prindpalcs de ayuno: aj el natural, 
que consiste en la mera privacidn de la comida, y de suyo no es virtud, 
a no ser que se practique por un motivo honesto; b) el mordl, que es un 
acto de la virtud de la abstinencia; y cj el eclesidstico, que es el moral pre- 
ceptuado por la Iglesia en cuanto al modo de cumplirlo. De este ultimo 
tratamos aqul. 

425. I. E 1 prccepto. He aqm lo que dispone el Codigo 
canonico: 

Canon 125 «§ i. La ley del ayuno prescribe que no se haga sino una 
sola comida al dfa; pero no prohibe tomar algñn alimento por la mañana 
y por ia tarde, con tal que se observe, en cuanto a la cantidad y a la calidad, 
la costumbre aprobada en cada lugar. 

§ 2. Tampoco esta prohibido mezclar carne y pescado en la misma 
comida, ni cambiar la colacidn de la noche con la comida del mediodla». 

Para la recta inteligencia de esta ley tengase en cuenta lo si- 
guiente: 

1. “ En los dlas de ayuno, solamente se puede hacer una comida pro- 
piamente dicha, que, por lo regular, se tendra al mediodfa. En ella se puede 
comer cuanto se quiera en cantidad y calidad, sin mas limitaciones que las 
que impone la ley natural (sobriedad) o la abstinencia de carnes si es, a la 
vez, dfa de abstinencia. 

Esta ñnica comida ha de ser moralmente continua, de suerte que una 
notable interrupcibn (v.gr., por mas de una hora) impedida volverla a 
reanudar, porque resultanan dos refecciones distintas. Una interrupcion 
de media hora (o algo mas con causa razonable) no impedirfa reanudar la 
comida, que serla moralmente una. 

2. ® Se permite tomar una pequcña parvedad por la mañana a manera 
de desayuno. En cuanto a la calidad, y cantidad pueden seguirse las cos- 
tumbres legitimas del pafs entre gente de buena conciencia. En general 
ser'ialan los autores como unas dos onzas (alrededor de 60 gramos) a base 
de cafe, te, un poco de chocolate o de sopa, etc., segfin las costumbres le- 
gftimas. 

3. ® La colacion de la noche puede hacerse a base de vcrduras o legum- 
bres. En España, en virtud de la biila, se pueden tomar huevos, pescados 
y lacticinios, pero sin rebasar la cantidad de unas ocho onzas (alrededor 

’ Notese que, segdn lo preceptuado cn cl canon 14 § 3, los percgrinos estan obligados 
a las leyes generales de la Iglesia vigentes cn el territorio donde se encuentran, aunque estin 
dispensadas en su propio territorio. Por consiguiente, un viajero que sc encuentre de paso en 
una diocesis donde el obispo no ha dispcnsado un dia de ayuno o abstinencia preceptuado 
por la Iglesia, estd obligado a gviardarlo, .auntitie eii la diifcfesis donde reside habitualniente 
este dispensado. 
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de 24\^gramos). De ningiin modo se puede tomar carne (aunque no sea 
dla de als^^stinencia), por ser manjar que rebasa por su calidad lo permitido 
en la colax;i6n 8. 

4. ° Nd siendo dfa de abstinencia, en la dnica comida plena se puede 
comer carne y pescado al mismo tiempo (antiguamente estaba prohibido). 
Y se puede tadqbien (con causa razonable y, al parecer, tambi6n sin ella) 
alterar el orden de las refecciones, tomando a mediodfa la colaci6n y por 
la noche la comioa plena. 

5. ® No rompeh cl ayuno los liguidos, v.gr., el cafe, t6, vino, cerveza, 
refrescos, etc. (a no ser que sean de suyo alimenticios, como la leche), 
aunque se tomen varias veces al dla; ni tampoco las medicinas, aunque 
sean s 61 idas (tabletas, etc.). Mas adn: los moralistas suelen autorizar algdn 
pequeño bocado (v.gr., una galleta, una pequeña pasta) para que no siente 
mal la bebida, con tal que no se haga m6s de una o dos veces al dia. 

6. ® E 1 exceso de comida necesario para constituir materia grave es 
dificil precisarlo matemdticamente, porque hay que tener en cuenta las 
circunstancias de la persona, sus verdaderas necesidades para seguir tra- 
bajando, las costumbres legftimas en el pals entre gentes de buena concien- 
cia, etc. Sin embargo, el a^mno ha de representar siempre, con relacidn a 
la comida ordinaria, alguna molestia o mortificacion. De lo contrario, ca- 
rece de sentido, y es mejor, con justa causa, considerarse desligado dei 
todo de su cumplimiento que cumplirlo a medias o de manera ridicula e 
irrisoria. La moderna legislaci6n eclesiastica ha suavizado de tal modo 
el cumplimiento de este precepto, que, salvo raras excepciones, nadie 
puede alegar motivo suficiente para eximirse de 61 . 

426. 2. Sujeto. E 1 precepto del ayuno obliga a todos los 
que no tengan causa justa y proporcionada para eximirse de 61 , des- 
de los veinti^n años de edad hasta comenzar el sexagesimo (cn.i 2 S 4 

§ 2). 

Para determinar qui6nes son los que, dentro de esa edad obligatoria, 
estan exentos de la ley del ayuno, basta aplicar el principio general de que 
«las leyes de la Iglesia no obligan con grave incomodidad». Y asf, toda per- 
sona que por su debilidad, enfermedad, ocupaciones duras o por otra 
cualquiera causa seria y razonahle no puede guardar sin grave molestia el 
ayuno, estd ipso facto exenta de 6l. Y asf, v.gr., no obliga a las mujeres du- 
rante el perfodo de gestacidn o lactancia, a los enfermos o convalecientes 
d6biles, a los obreros que se emplean en obras muy fatigosas, a los que a 
causa del ayuno padecen fuertes dolores de cabeza o notables insomnios, 
a los que con justa causa tienen que emprender un camino penoso o muy 
largo, a los estudiantes que estudian de verdad ocho o nueve horas, y otros 
casos semejantes. En caso de duda consñltese al confesor, pero teniendo 
presente dos cosas: a) que el simple confesor no tiene autoridad para 
dispensar, sino ñnicamente para declarar si hay o no motivo suficiente para 
considerarse exento y h) que la falta de sinceridad en la exposici6n de 
las causas recae Integramente sobre la conciencia del consultante. 

427. 3. Gravedad de la obligacidn. E 1 precepto del a>mno 
obliga de suyo gravemente a quienes afecta, pero todos los moraHstas 
admiten parvedad de materia en su infracci6n. Y asf, segfin la sen- 

« Cf. AAS 11,480. 

S S<5lo tienen potcstad dc dispensar, adcmAs dcl Romano Pontificc, los obispos, pArrocos 
y auperiorcs (aun localcs) dc las Ordencs rel^fKsas para sus r»pcctivos silbditos. Los obis- 
pos y pArrocos puedch diSpe'nsar deñtro de su territarlo, incluso a los per^prini» (cn.i24S). 
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tencia mas corriente, para cometer pecado grave habria que j»6basar 
la cantidad permitida en unas dos onzas (6o gramos) en eL{5equeño 
desayuno de la mañana o en unas cuatro onzas (120 gramos) en la 
colacion de la noche 10. 

ha. ley del ayuno es tinica e indivisible, de snettehae, una vez 
quebrantado (culpable o inculpablemente), se poOTia seguir co- 
miendo sin cometer nuevo pecado dentro del mispo dia (aimque 
no es recomendable, naturalmente.) No asi la ley/de la ahstinencia, 
que se quebrantarla tantas cuantas veces se faltai^e a ella dentro del 
mismo dia. 

B) La abstinencia 

428. I. E1 precepto. He aqui lo que preceptña el Cddigo 
canonico: 

«La ley de la abstinencia prohibe comer carne y caldo de carne, pero 
no huevos, lacticinios ni cualquier clase de condimentos, incluso la mante- 
ca o grasa de animales» (cn.iaso). 

Para saber lo que a este respecto se entiende por carne, mas que 
a las ciencias naturales, hay que atender a la estima comtin y a la 
costumbre aprobada en cada sitio. De ordinario: 

a) Se considera carne la que procede de los animales que viven en 
tierra y que respiran y tienen sangre caliente, y tambi^n los patos y demds 
aves que viven en el agua, en la tierra o en el aire. La sangre, el extracto 
de carne, el caldo de huesos, etc., se consideran tambi^n prohibidos en 
dla de abstincncia. 

b) Se consideran pescado, ademds de toda clase de peces de mar 
y de rlo, las ranas, cangrejos, mariscos (ostras, almejas, etc.), tortugas, 
caracoles, etc. 

429. 2. Sujeto. La ley de abstinencia obliga a todos los que 
hayan cumplido siete años de edad, si tienen suficiente uso de raz6n 
(cn.1254 § i; cn.12). Y de suyo, por razon de la edad, no termina 
nunca; obliga, por consiguiente, a los ancianos, a no ser que tengan 
causa suficiente para considerarse exentos independientemente de su 
edad. En cambio, la ley del ayuno termina, como ya dijimos, al 
comenzar el año sexagesimo. 

Las causas que excusati del cumplimiento de esta ley son parecidas a 
las que hemos señalado para el ayuno (legftima dispensa, impotencia flsica 
o moral). Pero nbtese queesmas facil encontrar razones justificadas para 
excusarse del ayuno que de la abstinencia, ya que la mera privacibn de carne 
o caldo de carne apenas supone molestia alguna para el que pueda comer 
cualquier otro manjar. 

430. 3. Gravedad dc la obligacidn. E1 precepto de la 
abstinencia obliga, de suyo, bajo pecado mortal. Y —como ya hemos 

10 En los Estados Unidos, los obispos han ratablTCido como norma prdctica que, sumada 
la pequeña parvedad dc la mañana con la coladdn de la nochc, no alcanccn la cantidad de la 
comida principal, sino que queden por dcbajo de ella (cf. Connell, Puntos de teologia tnoral 
(Madrid 1955) p.260. 
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dicho-\no constituye un todo unico e indivisible (como el precepto 
del ayunn), sino que se peca contra el tantas cuantas veces se que- 
brante d^tro del mismo dia. 

Sin embarto, todos los moralistas admiten parvedad de materia. Y asi, 
v.gr., para con^ter pecado mortal habria que comer, segiin algunos mora- 
listas, unos 50 g^mos de came (de una sola vez o en varias veces durante 
el dla). Otros m^alistas son un poco mas severos y consideran grave re- 
basar los 30 gramc^ de carne en el espacio de im dia. 

'ARTICULO V 

D i e zm o s y primicias 

431. La Iglesia catdlica, aunque es divina por raz6n de su ori- 
gen y finalidad, se compone de elementos humanos y tiene necesidad 
de recursos materiales para cumplir su altisimo fin. De ahi el dere- 
cho que le asiste, «independientemente de la potestad civil, de exigir 
a los fieles lo que sea necesario para el culto divino, para la honesta 
sustentaci6n de los clerigos y demds ministros y para los otros 
fines propios de ella» (cn.1496). Este derecho eclesiastico se funda 
en el derecho natural y en el divino positivo. 

Antiguamente este deber de los fieles se satisfacia con la oblacidn de 
los diezmos y primicias de los frutos de la tierra y de los animales (Deut. 26, 
I ss.; Lcv. 27,30-32). Hoy la Iglesia ha dispuesto que, «en cuanto al pago 
de los diezmos y primicias, se observardn los estatutos peculiares y las 
costumbres laudables de cada regibn» (cn.1502). En muy pocas regiones 
sigue todavia la costumbre de los diezmos y primicias, contribuyendo los 
fieles al sostenimiento del culto y clero en otra forma directa o indirecta, 
de acuerdo con las normas emanadas de la legitima autoridad eciesMstica. 
Esta contribucidn obliga en conciencia, al menos por equidad y religibn. 
En general cumplen suficientemente los fieles con ayudar al culto y ciero 
en la forma acostumbrada en las respectivas dibcesis: colectas, Dia del 
Seminario, etc. 


ARTICULO VI 

La previa censura y prohibicion de libros 

Es otro de los mandamientos mAs importantes de la Iglesia, que 
vamos a exponer con la extensidn que se merece. He aqui lo que 
preceptua el C6digo can6nico: 

«La Iglesia tiene derecho a exigir que los fieles no publiquen libros 
que ella no haya prevkmente examinado y a prohibir con justa causa los 
que hayan sido publicados por cualquier persona. 

Lo que bajo este titulo se prescribe respecto de los libros se aplicara 
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a las publicaciones diarias y periodicas y a cualesquiera otros espfitos que 
se editen, si no consta lo contrario» (cn.1384). / 

Vamos a examinar por separado ambas leyes eclesiasticai/ 

A) La prcvia censura j 

432. i. Nocion, La previa censura consiste en el examen 
de los escritos que han de publicarse y en su aprobofidn 0 reprobacion. 

No puede ser mds razonable que la Iglesia recabe para sf este derecho, 
que ejercitan tambien con frecuencia los Estados civiles con fines pollticos. 
La salvaguarda de la fe y de la moral cristiana es asunto gravisimo que 
justifica plenamente esta sabia medida de la Igle^ia. 

433. 2. Extcnsion y sujeto dc ley. La previa censura 
afecta a toda obra relacionada de algtin modo con la fe y las costum- 
brcs, ya tenga por autor a un eclesiistico o a un seglar. El Cddigo 
canbnico establece concretamente lo siguiente: 

Canon 1385. «§ 1. Sin la previa censura eclesiastica no se publica- 
rdn, ni aun por los seglares: 

1. ° Los libros de las Sagradas Escrituras o sus anotaciones y comen- 
tarios. 

2. “ Los libros que se refieren a las divinas Escrituras, a la sagrada 
teologfa, a la historia eclesidstica, al derecho candnico, a la teodicea, a la 
dtica o a otras disciplinas religiosas o morales por el estilo; los libros y fo- 
lletos de oraciones, de devocidn o de doctrina y formacidn religiosa, de 
moral, de ascdtica, de mlstica y otros a ese tenor, aunque parezcan condu- 
centes al fomento de la piedad; y, en general, cualquier escrito donde se 
trate algtin tema que tenga relacidn peculiar con la religidn o con la hones- 
tidad de costumbres. 

3. ° Las imagenes sagradas que de cualquier modo se hayan de impri- 
mir, ya se publiquen acompañadas de alguna oracidn, ya sin ella. 

§ 2. La licencia para publicar los libros o imdgenes a que se refiere el 
§ I, puede otorgarla, bien el ordinario local propio del autor, bien el del 
lugar donde se publican los libros o las imdgenes, bien el del lugar donde 
se imprimen; pero de tal suerte quc, si alguno de esos ordinarios negare la 
licencia, no puede el autor pedirla a otro sin comunicarle la negativa del 
anterior. 

§ 3. Los religiosos estan, ademas, obligados a obtener de antemano 
la licencia de su superior mayor». 

Canon 1386. «§ i. Se prohibe a los clerigos seculares sin el benepla- 

cito de sus ordinarios, y a los religiosos sin la licencia de su superior mayor 
y del ordinario local, publicar libros, aun los que traten de materias profanas, 
y escribir en diarios, en hojas o en revistas, o encargarse de su direccidn. 

§ 2. Pero en los diarios, hojas o revistas que suelen impugnar la religion 
catolica o las buenas costumbres, ni siquiera los seglares catdlicos escribirdn 
nada, a menos que lo aconseje una causa justa y razonable, aprobada por 
el ordinario del lugar». 

Canon 1392. «§ i. La aprobacidn del texto original de una obra no 
vale para sus traducciones a otra lengua ni para nuevas ediciones; por lo 
cual, tanto las traducciones como las nueTOS ediciones de una obra aprobada 
deben ir corroboradas con nueva aprobacidn. 

§ 2. Las tiradas aparte de los artfculos de revistas no se consideran 
nuevas ediciones, ni por lo mismo necesitan nueva aprobacibn». 
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43^\ 3- Autor dc la licencia. Es distinto segiin los casos. 

Y asi se r^uiere licencia: 

aj De la Santa Sede, para publicar la colcccion autentica de preces 
y obras indulgfenciadas por la Sede Apostdlica (cn.1388 § 2). 

bj De la $agrada Congregagion de Ritos, para publicar lo que 
pertenezca a ias 6ausas de beatificacion o canonizaci6n de los siervos de 
Dios (cn.1387). Y de los prefectos respectivos, para reeditar los decretos 
de las Congregacionefe romanas (cn.1389). 

cj Del ordinariO local, para publicar libros, sumarios, etc., donde 
se contengan concesiones de indulgencias (cn.1388 § i), y, en general, 
todos los demas libros o folletos señalados en el canon 1385, que hemos 
copiado en el mimero anterior. 

435* 4* Concesidn y publicacidn de la Ucencia. E1 ordi- 
nario competente concederi la licencia para la publicacidn, previo 
el informe favorable de los censores deputados para ello (cn.1393). 

Y dicha licencia debera imprimirse al principio o fin del libro, de la 
hoja o de la imagen, consignando el nombre de quien la concede y el 
lugar y fecha de la concesion (cn. 1394). 

Ndtese, sin embargo, que, si un libro que debiera Ilevar censura ecle- 
sidstica aparece sin ella, no por eso ha de considerarse como libro prohibido, 
a no ser que por otro concepto lo prohiba el derecho mismo o algñn decreto 
particular. La edici6n sin censura es ilicita, pero la lectura del libro puede 
ser licita si nada contiene contra la fe y la moral. 

B) La prohibicion de libros 

La Iglesia tiene el sacratfsimo deber de velar por la pureza de la fe y las 
buenas costumbres. Ello lleva consigo el derecho y el deber de prohibir la 
publicaci6n o lectura de libros que atenten contra ellas. 

436. I. Autor. E1 derecho y el deber de prohibir libros 
por justa causa corresponde al Romano Pontffice, para la Iglesia 
universal; a los ordinarios locales o superiores generales de Ordenes 
clericales exentas, para sus respectivos subditos; y, en casos urgen- 
tes, a los superiores mayores con su Consejo (cn.1395). Es obliga- 
ci6n de todos los fieles denunciar a los obispos o al Papa los libros 
que estimen perniciosos (cn.1397). 

437. 2. Objeto. El canon 1399 declara que estdn prohibi- 
dos por el derecho mismo: 

1. ° Las ediciones en lengua original o versiones de la Sagrada Escritu- 
ra hechas por acatdlicos. Se permiten tan solo a los que se dedican a estudios 
teoI6gicos o biblicos (no lingufsticos: S. C. del Indice, a.1898), con tal que 
est6n editados fiel e Integramente y no se impugnen en introducciones o 
notas los dogmas cat6licos (cn.1400). 

2. ° Los libros que defienden la herejla o el cisma o atacan los fundamen- 
tos de la religiñn (v.gr., con burlas, caricaturas, etc.). 

3.0 Los libros, diarios, hojas, etc., que atacan de prop6sito la religi6n 
o ias buenas costumbres. 
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4. ® Los libros de cualquier acatolico que tratan ex profeso religion, 
a no ser que conste por testimonio fidedigno que no contienen fiada contra- 
rio a la fe catolica. 

5. “ Las ediciones de la Biblia publicadas sin previa c^nsura, con sus 
anotaciones y comentarios. Los libros y folletos que refieren nuevas apari- 
ciones, revelaciones, visiones, profecias, milagros, o que ifitroducen nuevas 
devociones (aun bajo el pretexto de que son privadas), se han publicado 
sin observar las prescripciones de los cdnones. 

6. ® Los libros que impugnan o se mofan de alg^n dogma catblico, los 
que defienden errores condenados por la Sede Apostblica, los que despres- 
tigian el culto divino, los que intentan destruir la disciplina eclesiastica y 
los que de intento injurian a la jerarqufa eclesidstica o al estado clerical 
o religioso. 

7. ® Los libros que enseñan o recomiendan cualquier g^nero de su- 
persticidn, sortilegios, adivinacidn, magia, evocacibn de esplritus y otras 
cosas por el estilo. 

8. ® Los libros que declaran Ifcitos el duelo, o el suicidio, o el divorcio, 
y los que, tratando de las sectas masonicas o de otras sociedades andlogas, 
pretenden probar que, lejos de ser perniciosas, resultan fitiles para la Iglesia 
y la sociedad civil. 

9. ® Los libros que tratan, relatan o enseñan ex profeso materias lascivas 
u obscenas. 

10. Las ediciones de los libros litfirgicos aprobados por la Sede Apos- 
tdlica en los que se haya cambiado alguna cosa, de tal suerte que no concuer- 
den con las ediciones aut^nticas aprobadas por la Santa Sede. 

11. Los libros donde se divulguen indulgencias apdcrifas o prohibi- 
das o revocadas por la Santa Sede. 

12. Las imagenes de cualquier modo impresas de Nuestro Señor Jesu- 
cristo, de la Virgen, dngeles, santos y siervos de Dios opuestas al sentido 
y a los decretos de la Iglesia. 

438. 3. Sujeto, La prohibicidn de libros: 

a) No obliga, con las cautelas necesarias, a los cardenales, obispos y 
demds ordinarios (cn.1401). 

b) Obliga a los otros fieles. A todos, en todo lugar y en cualquier idioma, 
si la prohibiciñn es pontificia; s6lo a los stibditos y en el propio territorio, si 
es otro el que los prohibe (00,1395-1396). 

439. 4, Alcance de la prohibicidn. He aqui lo que esta- 
blece el Codigo candnico: 

«La prohibicidn de los libros implica que, sin la debida licencia, no se 
les puede editar, ni leer, ni conservar, ni vend&r, ni traducir a otra lengua, ni 
en forma alguna comunicar a otros. 

Un libro de cualquier manera prohibido no se le puede volver a publi- 
car, a menos que, hechas las correcciones, otorguc la licencia el que lo ha- 
bfa prohibido o su superior o sucesor» (cn.1398). 

440. 5. Gravcdad. La prohibicidn obliga, de suyo, grave- 
mente. Admite, sin embargo, parvedad de materia. Y asi: 

a) Es pecado grave retener en su poder mds de un mes un libro prohibido 
por la Iglesia, o leer en 6 l lo que ha motivado su prohibicidn (aunque sea muy 
breve) o unas cuantas paginas de lo demas. 

b) Seda leve la lectura de unas cuantas Ilneas, los tltulos de los capl- 
tulos, etc. 
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441. 6. Pcnas eclesiasticas. La Iglesia castiga con la pena 
de excomtinion a los que editan, defienden, leen o retienen libros 
prohibidos. He aqui las palabras mismas del Codigo; 

«Incurren ipso facto en excomunion reservada de un modo especial a la 
Sede Apostdlica, lina vez que la obra es del dominio piiblico, los editores de 
libros de apdstatas, herejes o cismaticos, en los que se defiende la apostasia, 
la herejia o el cisma, y asimismo los que defienden dichos libros u otros 
prohibidos nominalmente por letras apostdlicas o los que a sabiendas 
y sin la licencia necesaria los leen o los retienen en su poder. 

Los autores y los editores que, sin la debida licencia, hacen imprimir 
libros de las Sagradas Escrituras o sus anotaciones o comentarios, incurren 
ipsofacto en excomunidn no reservada» (cn.2318). 

442. 7. Licencia eclesiastica. La licencia necesaria para 
leer o retener libros prohibidos pueden concederla: 

a) EI Romano Pontlfice, por sl o por los Congregaciones romanas, a 
todos los fieles del mundo y para toda clase de libros (excepto los prohibidos 
por derecho natural, como los obscenos). 

b) Los ordinarios (del lugar o de religiosos), a sus siibditos respectivos, 
finicamente para cada libro en particular y s6lo en casos urgentes (cn.1402). 

La licencia legitima excusa de pecado al que la usa. Pero tiene 
que someterse, sin embargo, a ciertas condiciones. He aqui las que 
señala taxativamente el Cddigo: 

«Los que hayan obtenido facultad apostblica para leer y retener libros 
prohibidos, no por eso pueden leer y conservar los libros prohibidos por sus 
ordinarios si en el indulto apostdlico no se les autoriza expresamente para 
leer y conservar libros por cualquiera que est6n condenados. 

Ademds, tienen obligacidn grave de guardar con tal solicitud dichos 
libros, que no caigan en manos de otros» (cn.1403). 

«Los libreros no venderdn, prestardn ni conservaran en su poder libros 
que traten ex profeso de materias obscenas; no tendran a la venta los demas 
libros prohibidos, si no han conseguido la debida licencia de la Sede Apos- 
tdlica; y no los venderdn a nadie si no tienen motivos fundados para suponer 
que el comprador los pide legftimamente» (cn.1404). 

«Por el hecho de haber obtenido licencia, cualquiera que sea el que la 
otorgd, en manera alguna queda nadie exento de la prohibicibn del derecho 
natural que veda leer aquelIos libros que le ocasionan peligro espiritual 
prdximo» (cn.1405). 

11 O sea provenientes del mismo Romano Pontifice, no dc las Ckingregaciones romanas. 
En el Indice de libros prohibidos sc señalan con una cruz. Son pocos y antiguos. 
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Los deberes para consigo mismo 


Como puede verse en el esquema general de nuestra obra, los deberes 
para consigo mismo se reducen a un aspecto de la virtud de la caridad, en- 
tre las teologales, y a los de prudencia, fortaleza y templanza —con sus ane- 
jas y derivadas—entre las morales. Nada tienen que ver con nosotros mis- 
mos la fe y la esperanza, que se refieren exclusivamente a Dios, ni la virtud 
de la justicia, que se refiere exclusivamente al prdjimo. 

Vamos, pues, a examinar los grandes deberes morales que se refieren a 
nosotros mismos, en torno a esas cuatro virtudes fundamentales que aca- 
bamos de indicar. 


CAPITULO I 

La caridad para consigo mismo 

Sumario: Noci6n, extensi6n y pecados opucstos. 

443. I. Noci6n. Es preciso tener ideas claras sobre el ver- 
dadero amor de caridad para consigo mismo, porque hay muchas 
maneras de amarse que nada tienen que ver con la caridad sobrena- 
tural. He aqui las principales clases de amor: 

a) Amor sensual, como el que profesan a su cuerpo los pecadores, 
concedi^ndole toda clase de placeres ilfcitos. Es desordenado e inmoral. 

b) Amor puramente natural de conservarse en el ser y buscar el 
propio bien. No es virtud sobrenatural, ya que es algo puramente instin- 
tivo y natural, pero tampoco es un desorden. Es comtin a buenos y malos. 

c) Amor sobrenatural de concupiscencia, por el que sc desea la 
gloria del cielo para ser feliz eternamente. Es bueno y honesto, pero imper- 
fecto. Pertenece a la virtud de la esperanza, no a la caridad. 

d) Amor sobrenatural de caridad, por el que nos amamos en Dios, 
por Dios y para Dios. Es un amor perfectisimo y de altfsima dignidad, ya 
que, teniendo a Dios por nvotivo formal —^aunque recaiga materialmente so- 
bre nosotros—, pertcnece propiamente a la virtud teologal de la caridad y 
recibe de ella su soberana excelencia. 

De acuerdo con estas nociones, la caridad sobrenatural para con- 
sigo mismo es el acto sdbrenatural por el que nos amamos a nOsotros 
mismos en Dios, por Dios y para Dios. 
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2. Extcnsion. El amor de caridad para consigo mismo se ex- 
tiende a nuestra propia persona y a todo cuanto nos pertenece, 
tanto en el orden natural como en el sobrenatural, ya que todo debe 
relacionarse con Dios. Para proceder con orden vamos a examinar 
por separado todo cuanto se refiere a ambas vidas. 

A) Con relacion a la vida natural 

444. Vamos a precisar nuestros deberes en forma de conclu- 
siones. 

Conclusion i.®: E1 hombre tiene obligacion de amar su propio cuerpo 
y conservar su propia vida natural en virtud del precepto de la 
caridad para consigo mismo. 

E 1 cuerpo no debe amarse por sf mismo, sino por Dios, en cuanto instru- 
mento del alma para ofrecer honor a Dios y practicar la virtud (Rom. 6, 
13-19), y como templo vivo del Espiritu Santo (i Cor. 6,19-20), santificado en 
cierto modo por la gracia (i Cor. 3,16-17) y capaz de la gloria eterna por 
redundancia de la gloria del alma (i Cor. 15,42-44). 

E 1 deber de conservar la vida natural prohibe hacer nada contra la salud 
del cuerpo y manda emplear los medios ordinarios para recuperarla cuando 
se la ha perdido. Pero no estamos obligados al empleo de los medios extra- 
ordinarios (v.gr., una operacidn quirdrgica muy penosa y delicada o que 
ofenda gravemente al pudor, etc.), a no ser que la vida propia sea necesaria 
para la familia o el bien comdn y haya fundada esperanza de 6xito en el em- 
pleo de los medios extraordinarios a nuestro alcance. 

Conclusidn 2.*: Sin cmbargo, cs Hcito practicar la mortificacidn vo- 
luntaria, incluso muy sevcra, para cxpiar los pecados propios o 
ajenos o para la perfecta configuracidn con Jesucristo, aunque ello 
llcvc consigo la disminucion no intcntada de nuestra vida sobre 
la tierra. 

E 1 mundo egolsta y sensual no entendera jamas esta conclusidn, que 
calificara, en su ceguera, de inhumana y cruel. Pero quien conozca el valor 
del sufrimiento para expiar los pecados propios o ajenos y la sublime gran- 
deza de la perfecta inmolacidn de sl mismo para configurarse plenamente con 
Cristo crucificado en la cumbre de la perfeccion, la entendera sin esfuerzo 
alguno. E 1 bicn espiritual del alma vale infinitamente mas que la salud y la 
vida corporal. San Pablo considera como una gracia muy especial la dicha 
de poder sufrir con Cristo (Phil. 1,29) a fin de configurarse con E 1 en sus 
sufrimientos y en su muerte (Phil. 3,10). E 1 mismo declara que vive cruci- 
ficado con Cristo (Gal. 2,19) y no quiere gloriarse sino en la cruz de Je- 
sucristo, con la que vive crucificado al mundo (Gal. 6,14). 

Sin embargo, para que sea Ifcita y meritoria esta perfecta mortificacion 
e inmolacibn de sl mismo, tiene que ser regulada por la prudencia cristiana. 
Nada puede hacerse contra la obediencia o buscando directamente abreviar 
la propia vida. 

Conclusion 3.®: Se puede tambien—^y a veces se debe—inmolar la pro- 
pia vida en aras de la caridad para con el prdjimo o del bien comun 
temporal. 

Y asf, por ejemplo, es Hcito y altamente meritorio consagrarse por cari- 
dad al cuidado de los enfermos contagiosbs, aim cbn peiigro proximo de 
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contraer su misma enfermedad y acarrearse la muerte. E 1 parroco tiene 
obligacion de administrar los Ultimos sacramentos a los enfermos apestados, 
aunque sea con peligro prdximo de su propia vida. E 1 soldado puede y debe 
inmolar su propia vida en defensa de la patria en una guerra justa, etc., etc. 
Volveremos sobre esto al hablar de la caridad para con el prdjimo. 

Conclusion 4.®^: E 1 hombrc dcbe procurarse, por caridad para consigo 
mismo, un porvenir humano digno y decoroso, de acuerdo con 
sus aptitudes personales y ambiente social en que vive, 

Es un corolario de la obligacion de conservar la propia vida y procurar 
su mdximo perfeccionamiento humano. Los bienes exteriores y el cultivo 
natural de las propias cualidades pueden y deben orientarse a Dios bajo 
el influjo de la caridad sobrenatural, y en este sentido constituyen verdade- 
ros deberes de caridad para consigo mismo, aunque en grados muy diversos, 
segtin las propias aptitudes y el ambiente o categorfa social en que ha que- 
rido colocarnos la divina Providencia. Esforzarse honestamente por mejorar 
de estado y condicion social no solamente es licito, sino que es obligatorio, 
bajo el control y regimen de la caridad para consigo mismo. 

B) Con relacion a la vida sobrenatural 

445. • La vida sobrenatural es incomparablemente mas importante que 
la natural. Con relacidn a ella, la caridad para con nosotros mismos nos pres- 
cribe dos cosas fundamentales: una negativa, evitar el pecado a toda costa, 
y otra positiva, practicar la virtud con la maxima intensidad posible, Helas 
aqui en dos conclusiones: 

Conclusion i.®: La caridad para consigo mismo nos obliga a evitar 
cualquier pecado, por minimo que sea, aun a costa de la propia 
vida. 

Esta conclusidn es clara si se tiene en cuenta la distancia infinita entre 
el orden natural y el sobrenatural y la infinita siiperioridad de 4 ste sobre 
aquel. Y asf, el hombre que reflexione seriamente en cristiano debe estar 
dispuesto a perder la vida antes que acarrearse el daño espiritual que pro- 
porciona a su alma un pecado venial muy ligero, aunque sea el de una sim- 
ple mentirilla jocosa que no perjudique a nadie. Para negar esta conclusidn 
es preciso haber perdido por completo el sentido de la fe y la nocidn misma 
de lo natural y lo sobrenatural. 

Corolario. Para que se vea la increible locura que comete el pecador 
cuando se lanza al abismo insondable del pecado mortal, que le desposee 
totalmente de la vida sobrenatural y le hace reo de un castigo eterno. EI pe- 
cado mortal seria imposible si el pecador advirtiera con claridad lo que hace 
antes de lanzarse a d. 

Conclusidn 2.®: La caridad para con nosotros mismos nos obliga a 
procurar con todo empeño el desarroUo de la vida sobrenatural 
en nuestras almas hasta alcanzar las cumbres de la perfeccion 
cristiana. 

Si la caridad es amor, y el amor consiste en desear el bien a la persona 
amada, slguese que cuanto mas nos amemos a nosotros mismos con verda- 
dero amor de caridad, tanto mas nos esforzaremos en procurarnos el mayor 
bien entre todos los posibles, que no es otro que el aumento y desarrollo de 
la vida sobrenatural en nuestras ahnas. A mayor grado de gracia en esta 
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vida corresponde mayor grado de gloria eterna en el cielo. No hay ni puede 
haber mayor acto de caridad para consigo mismo que trabajar con todas 
nuestras fuerzas en la gran empresa de nuestra propia santificacion, y ello 
aun a costa de la perdida de todos los bienes terrenos, de la salud corporal 
y de la misma vida. 

Corolarios. i.° Como la suma perfeccion cristiana consiste en la 
perfecta configuracion con Cristo, siguese, como corolario hermoslsimo, 
que el verdadero amor para consigo mismo consiste en la perfecta imitacidn 
de Jesucristo, 

2. ® Los bienes naturales del alma y cuerpo (ciencia, honor, salud, fuer- 
za, etc.) y los bienes exteriores (riquezas, bienestar, etc.) deben ordenarse 
al bien espiritual del alma^que es de categoria incomparablemente superior; 
y ^sta, a su vez, debe ordenarse a la mayor gloria de Dios, que es el fin lilti- 
mo absoluto del hombre, como vimos en la primera parte de esta obra. 

3. “ Ninguna raz6n—ni siquiera la caridad para con el projimo—auto- 
riza jamas a acarrearse un daño espiritual, por muy ligero que sea. Y asi, 
jamas deberiamos decir una pequeña mentira—^quebrantando con ello la 
ley de Dios—, aunque con ello pudieramos traerle la felicidad a la humani- 
dad entera, liberar a todas las almas del purgatorio y del infierno e incluso 
cerrar para siempre las puertas de este ñltimo. E 1 bien espiritual del prdjimo 
exige a veces que sacrifiquemos por el incluso la misma vida corporal; pero 
jamas debemos sacrificar nuestro bien espiritual por cualquier ventaja ma- 
terial o espiritual del prdjimo. E 1 honor de Dios y el orden de la caridad 
lo exigen asl 1. Volveremos sobre esto al hablar de la caridad para con el 
prdjimo. 

3. Pecados opueotos. E1 examen y andlisis de los deberes 
positivos de caridad para consigo mismo sugiere sin esfuerzo los 
deberes negativos, o sea las pecados que es menester evitar. Vamos 
a examinarlos con relacibn a la vida sobrenatural y a la vida natural. 

I. CON RELACION A LA VIDA SOBRENATURAL 

446. En general pecan contra su propia vida sobrenatural: 

a) Los que viven en pecado mortal, con grandisimo peligro de que la 
muerte les sorprenda en ese estado, acarreandose el mayor de los daños po- 
sibles, que es la condenacidn eterna. 

h) Los que no mortifican sus pasiones desordenadas o se exponen a 
grave peligro de pecado. 

c) Los que descuidan por completo su vida sobrenatural o no se esfuer- 
zan en adelantar en los caminos de la perfeccidn cristiana. 

Todo pecado, por muy ligero que sea, constituye, en realidad, un ver- 
dadero atentado contra la caridad para consigo mismo. Y todo esfuerzo 
por aumentar en nosotros la gracia santificante constituye el mayor acto 
positivo de caridad que podemos hacer para con nosotros mismos. 

1 Cf. 11-11,26,4-5. Ello nos obliga no solamente a evitar el pecado, sino incluso la ocasion 
prdxima del mismo. E1 papa Inocencio XI condend la siguiente proposicidn: «Es llcito buscar 
directaniente la ocasibn prdxima de pecar por el bien espiritual o temporal nuestro o del pr6- 
jimo» (D 1213) 
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II. CON RELACION A LA VIDA NATURAL 

Los principales son: el suicidio, la propia mutilacidn, los atentados con- 
tra la propia salud, desearse la mucrte y el descuido culpable de los bienes 
humanos. Vamos a examinarlos brevemente. 

A) E 1 suicidio 

Sumario; Nocidn, division, errorcs, juicio moral. 

447. I. Nocidn y divisidn. E 1 suicidio, en general, consiste 
en producirse la mmrte a si mismo por propia iniciativa 0 autoridad. 
Puede ser por una accion (v.gr., dispardndose un tiro) o por una 
omisidn voluntaria (v.gr., negdndose a tomar alimento hasta pro- 
ducirse la muerte.) 

E 1 suicidio puede ser directo o indirecto, segtin que la propia muer- 
te se intente 0 busque directamente o solamente se permita buscando 
otra finalidad. 

448. 2. Errores. Son partidarios del suicidio directo: 

1. ° Los antiguos estoicos, entre los que sobresale S^neca. Para ellos 
era sabidurla y fortaleza quitarse la vida para huir de las miserias de este 
mundo, prestar un servicio a la patria, etc. 

2. ° Entre los fildsofos lo tuvieron por licito, entre otros, Hume, Mon- 
tesquieu, Bentham, Schopenhauer, Paulsen, Nietzsche, Durkheim, etc., 
segdn los cuales la vida es un beneficio que nos concede la naturaleza, 
al que se puede libremente renunciar. 

3. ° Los incr^dulos, ateos, etc., y la gente ignorante y superficial suelen 
considerarlo no s6Io Ifcito, sino como un acto de supremo valor y fortaleza. 

4. ° Suele practicarse con frecuencia en el Japbn, donde se considera 
un honor el haraquiri (u operacibn occisiva de si mismo abri^ndose el vien- 
tre) practicado por motivos patrioticos. 

5. ° Los militares no catdlicos suelen tenerlo como un acto de pun- 
donor antes de rendirse o entregarse al enemigo. 

Despu6s de exponer la verdadera doctrina refutaremos brevemente 
estos errores, 

449. 3. Juicio moral. Vamos a exponerlo en dos conclusio- 
nes relativas a las dos formas de suicidio: 

Conclusibn E1 suicidio directo realizado por propia iniciativa o 

autoridad cs siempre un pecado gravisimo. 

La raz6n es porque con 61 se quebranta gravemente la justicia para con 
Dios y la sociedad y la caridad para consigo mismo. 

1. Se peca contra Dios, cuyo dominio exclusivo sobre la vida del 
hombre se usurpa violentamente 2, 

2. CoNTRA LA sociEDAD, privdndola injustamente de uno de sus miem- 
bros, que estaba obligado a colaborar en el bien comfin. 


2 Nuestro inmortal Balmes arguye asf refiriendose ai suicida: «A1 presentarse delante de 
su Creador, en el mundo de la etemidad, iqu6 podri responder si se le dice: “Oui^n te ha 
llamado aqul”?» (Balmes, Filosofia elemental, Etica, c.is sec.s: Obras completas (BAC) t.3 
p.146.) 
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3. CoNTRA sf MisMO, por un doble capftulo: aj contra la incUnacidn 
natural que tienen todas las cosas a conservarse en el ser; y h) contra la 
caridad, que obliga a anaar la propia vida. 

Rcfutaci6n de los crrorcs: 

1. « Buscar el remedio de las miserias de la vida o el bien de la patria 
por medios buenos o indiferentes es Ifcito y bueno; pero no por el suicidio 
directo, que es intrfnsecamente inmoral. 

2. ° La vida es un beneficio irrenunciable. Dios—no la simple natura- 
leza—nos la ha dado para que la administremos de acuerdo con sus leyes 
y normas, no para que dispongamos de ella a nuestro arbitrio. 

3. ° EI suicida es un cobarde. EI verdadero valiente afronta con deci- 
sion las penalidades y contratiempos de la vida, sin cometer la vileza de 
renunciar a la lucha (cf. 11-11,64,5 ad 5). 

4. ® Los japoneses tienen un concepto equivocado del verdadero pa- 
triotismo, al menos con relacidn al barbaro haraquiri. 

5. ° Dejarse aprisionar por el enemigo despu6s de haber resistido hasta 
el dltimo cartucho no es un deshonor, sino una clara señal de valentfa y 
entereza. EI militar que se suicida ante el enemigo es un cobarde, que no 
se atreve a afrontar la responsabilidad de su propia resistencia hasta el 
final. 

Conclusion 2.®: E1 suicidio indirccto es tambi6n ilicito, a no scr con 

causa gravemente proporcionada. 

La raz6n es porque, aunque la acci6n que indirectamente causa 
la muerte puede no ser mala (v.gr., el ejercicio de una profesi6n 
arriesgada) e incluso buena (v.gr., la caridad cuidando enfermos 
contagiosos), se requiere justa y proporcionada causa para permi- 
tir la propia muerte, segun las reglas del voluntario indirecto o las de 
una causa con doble efecto, bueno y malo. Para su licitud han de 
reunirse las siguientes condiciones: a) que la acci6n u omisi6n sea 
buena o indiferente; b) que de ella se siga, al menos, con la misma 
inmediaci6n, el efecto bueno, y no 6ste mediante el malo; c) que el 
efecto bueno sea proporcionado al malo; y d) que se intente tini- 
camente el bueno y no el malo. 

Causas proporcionalmente graves para permitirlo. Suelen seña- 
larse las siguientes: 

a) El bien pñblico o comiin, que, en bienes del mismo g6nero, esta por 
encima del bien privado o particular. 

b) El bien espiritual ajeno, que prevalece sobre el bien corporal propio. 

c) El ejercicio de la virtud, que vale m6s que la vida temporal. 

d) Para evitar una muerte mds cierta o mds crueL 

Ejemplos concretos: 

i.‘’ Por el bien comñn pueden e incluso deben los sacerdotes, m^dicos, 
policfas, etc., exponerse a grave peligro de muerte en el ejercicio de sus 
obligaciones; pueden y deben los soldados lanzarse al ataque, en una gue- 
rra justa, en medio de una granizada de balas; incendiar el barco en el que 
van a perecer ellos tambi^n; lanzarse en paracaldas sobre el campo enemigo 
con grave riesgo de su vida; hacer estallar un polvorln que los matara a 
ellos tambi^n; dirigir el torpedo humano en el que habran de perecer jun- 
tamente con el barco torpedeado; interponerse ante el proyectil que iba 
a matar al jefe del ej^rcito, etc., etc. La caridad para con el prbjimo, la de- 
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fensa del orden pdblico o la salvacidn de la patria son causas suficiente- 
mente graves para permitir la propia muerte intentando ñnicamente el hien 
que se sigue para los demds. En todos los casos citados, el efecto bueno se 
produce antes que el malo o, al menos, simultdneamente. 

En otro aspecto, y por raz6n tambi6n del bien comiin o particular que 
resulta del progreso de la ciencia o del cultivo de ciertas profesiones arries- 
gadas, es Ifcito a los aviadores y navegantes buscar con peligro de la propia 
vida nuevas rutas o explorar regiones desconocidas; los quimicos pueden 
hacer experiencias o investigaciones atdmicas con peligro de explosiones 
inesperadas; los obreros, trabajar en obras o fabricas peligrosas; los mine- 
ros, abreviar su vida en aquella atmdsfera insana, etc. 

Es Ifcito tambi^n ganarse la vida con el ejercicio de una profesidn arries- 
gada (v.gr., torero, domador de fieras, saltimbanqui, etc.), con tal de que, 
por su especial habilidad o larga experiencia, el peligro de muerte sea remoto. 

2. ° Por el bien espiritual ajeno pueden los misioneros predicar el Evan- 
gelio a los salvajes con peligro de la propia vida; se puede atender espiri- 
tualmente a los enfermos contagiosos (el parroco obligatoriamente); ceder 
por caridad la tabla de salvacidn en el naufragio si se cree que el prdjimo 
esta en pecado mortal (no en caso contrario, pues en igualdad de bienes, 
la caridad para consigo mismo prevalece sobre la del prbjimo) o si se tratara 
de una persona necesaria para el bien comdn. 

3. ® Por el ejercicio de la virtud se puede practicar severamente la mor- 
tificacidn cristiana (ayunos, penitencias, etc.), aunque se abrevie con ello 
la propia vida; dejarse matar por un injusto agresor para evitarle la muerte 
a il en pecado mortal; renunciar a una operacidn quin 5 rgica conveniente si 
lo impidiera un pudor extraordinario (v.gr., en una religiosa), etc. 

Se discute lo que debe hacer una mujer que va a ser violentamente 
atropellada. Algunos autores dicen que podrfa echarse por una ventana 
alta aun con plena certeza de producirse la muerte; pero esto parece del 
todo insostenible. Otros lo autorizan tan s6lo con peligro de matarse, pero 
no cuando hay certeza de ello. 

Santo Tomds—y nos parece que 6sta es la sentencia verdadera—dice 
que «no es llcito a la mujer darse muerte para no ser violada, ya que no 
debe cometer el mayor crimen, que es el suicidio, por evitar un menor 
delito ajeno; pues la mujer violada a la fuerza no peca si no da su consen- 
timicnto, porque el cuerpo no se mancha sino por el consentimiento del alma, 
como dijo Santa Lucfa. Y cs notoriamente menor pecado la fornicaci6n o 
el adulterio quc el homicidio y, sobre todo, que el suicidio, el cual es gra- 
vfsimo, pues el hombre se causa a si mismo un daño, debi6ndose un mdximo 
amor; y, ademds, es pecado peligrosisimo, porque no queda tiempo para 
expiarlo por la penitcncia» (11-11,64,5 ad 3). Desde luego puede golpear 
y hcrir a su injusto agresor; pero la caridad (no la justicia) pide que no se 
le mate, pues se encuentra en pecado mortal y, por lo mismo, se le oca- 
sionarfa la condenaci6n eterna, aunquc por culpa suya. Puede tambi6n 
dejarse matar antes que permitir la vioIaci6n, pero no esta estrictamente 
obligada si estd moralmente segura de no consentir interiormente; y, en este 
supuesto, quizd fucra mejor limitarse a resistir hasta el mdximo esfuerzo 
sin Ilegar a la propia muerte; porque el asaltante ya es reo del pecado de 
vioIaci6n por el mero hecho de intentarlo, y se le harfa, ademds, reo de 
homicidio (en el que quizd no pens6) si se le incitase a ello con la propia 
resistencia hasta la muerte, En la practica, en esos momentos de enorme 
turbaci6n intelectual es imposible tener en cuenta estos principios, y el 
hecho de dejarse matar antes que permitir la vioIaci6n es sencillamente 
heroico y sublime (Santa Marfa Goretti). 
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40 Para evitar una muerte mds cierta o mds cruel es Iicito en un gran 
incendio arrojarse por una ventana (si no hubiera otra salida posible) con 
gran peligro de matarse, aunque no con certeza absoluta. Lo cual es muy 
distinto del caso del militar apresado por el enemigo: no puede de ninguna 
manera dispararse un tiro, porque esto seria un suicidio directo; pero sl 
puede huir (v.gr., echandose a la calle desde una ventana) con alguna espe- 
ranza de salvarse y sin intencion de matarse. 

450. Escolios. i.° iEs licito el suicidio dirccto rcalizado en cum- 
plimiento de la pena de muerte impuesta por la autoridad publica? 

Gran niimero de moralistas lo niegan, por creer que la autoridad pdblica 
no tiene potestad para ordenar esa accion, que es, de suyo, mala. Otros 
vacilan y no se atreven a declararlo ilfcito, aunque desde luego proclaman 
la gran inconveniencia de esa accidn por su crueldad y odiosidad (ser ver- 
dugo de sl mismo). En la prdctica parece que debe rechazarse en absoluto. 
Puede el reo hacer por sl mismo algunas cosas preparatorias para la ejecu- 
ci6n (v.gr., subir sin resistencia las escaleras del patfbulo, sentarse en la 
silla electrica, etc.); pero no puede ni debe realizar la accibn inmediata- 
mente productora de su muerte (v.gr., disparandose un tiro o bebiendo por 
sl mismo el veneno). 

2. ° Causas dcl suicidio. No hay ninguna razon que pueda autorizar 
jamas el suicidio directo 2 *. S6lo la perdida completa de la fe, un rapto de 
locura o una insensatez increfble pueden explicar ese monstruoso atentado 
contra la propia naturaleza. Parece imposible, en efecto, que, teniendo fe, 
o tan solo una ligerlsima sospecha sobre la existencia de la otra vida, se 
cometa la increfble insensatez de lanzarse al abismo de la condenaci6n 
eterna (que ciertamente sufrird el suicida plenamente consciente y respon- 
sable de su acto) antes que sufrir en este mundo, por unos cuantos años, 
todos los dolores y tribulaciones que se quiera. Por eso, como demuestra 
la experiencia, el suicidio es mucho mds frecuente en palses donde cunde 
la incredulidad religiosa, siendo un Indice de la fe robusta de un pueblo 
la ausencia o escasez de los suicidios 3 . EI cine, el teatro y las novelas que 
exaltan o legitiman el suicidio hacen un daño gravlsimo y deberlan ser 
severamente prohibidos por la autoridad pñblica. 

3. ° Pcnas eclesiasticas contra los suicidas. La Iglesia castiga el sui- 
cidio con la privaci6n de la sepultura eclesiastica (cn.1240 § 1,3.°). No se 
incurre, sin embargo, en esta pena: a) si el suicida tenfa perturbadas sus 
facultades mentales; si dio alguna señal de arrepentimiento antes de la 
muerte; c) si el suicidio fue enteramente oculto (para no difamar al difunto); 
d) si hay alguna duda sobre si la muerte sobrevino por suicidio o si gozaba 
de pleno conocimiento al cometerlo. 

EI que intentñ suicidarse es irregular por delito (0^.985,5.°), debeapar- 
tarsele de los actos legltimos eclesidsticos y, si es cl6rigo, debe suspend6r- 
sele temporalmente y removerle de los beneficios u oficios con cura de 
almas (cn.23So § 2). 

2* Santo TomSs examina y rcfuta admirablemente las razones mds especiosas que po- 
drian alcgarse en favor del suicidio (cf. 11-11,64,5 ad 2.3 et s). 

2 Mientras en la 6poca medieval era rarisimo el suicidio, despu^s de la revolucidn france- 
sa y de Ja descristianizacidn de Europa ha aumentado en proporciones alarmantes. Segun una 
estadlstica del año 1930, por cada 100.000 habitantes se suicidaron 39 en Austria, 30 en Che- 
coslovaquia, 29 en Alemania, 26 en Suiza, 19 en Francia, 16 en Inglaterra, 15 en los Estados 
Unidos, 10 en Italia y Canadi, 8 en Holaida y 4 en España e Irlanda. 
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B) La propia mutilacion 

451. La razon fundamental por la que se prohibe el suicidio 
—a saber, la falta de dominio que el hombre tiene sobre su propia 
vida—es muy semejante a la que prohibe la propia mutilacibn, ya 
que el hombre no puede disponer de sus miembros corporales sino 
para los usos determinados por Dios a traves de la propia natura- 
leza. Sin embargo, como las partes son para el todo, es licito muti- 
lar algdn miembro del cuerpo humano cuando lo exige asi la vida 
de todo el cuerpo. Este es el argumento de Santo Tomds (II-II, 
65,1), confirmado por la Iglesia en las siguientes palabras de Pio XI: 

«Establece la doctrina cristiana, y consta con toda certeza por la luz 
natural de la razon, que los mismos hombres privados no tienen otro do- 
minio en ios miembros de su cuerpo que el que pertenece a sus fines natu- 
rales, y no pueden, consiguientemente, destruirlos, mutilarlos o, por cual- 
quier otro medio, inutilizarlos para dichas naturalcs funciones, a no ser 
cuando no se pueda proveer de otra manera al bien de todo el cuerpo» 

Aplicaciones, En virtud de este principio, hay que concluir 
lo siguiente: 

1. ® Es LfciTo: 

a) Someterse a una operacibn quinSrgica necesaria o muy conveniente 
para la conservacidn de la propia vida, aunque con ella se extirpe un miem- 
bro importante del propio organismo. 

bj Cortarse o hacerse cortar la mano atada a una cadena para escapar 
de un incendio o de una muerte cierta. 

cj Ofrecer por caridad, o lucro temporal proporcionado, parte de 
la propia sangre para su transfusibn a un enfermo, o cederle parte del 
propio tejido epitelial, muscular, 6seo o cartilaginoso, que puede regene- 
rarse en el sujeto que lo presta. 

dj Ceder para despues de la propia muerte la cdrnea ocular o cuaiquier 
otro 6rgano del cuerpo que pueda ser 6til a los demds (caso del P. Gnocchi). 

2. ° No ES LiciTo: 

aj La trasplantaci6n de 6rganos sanos enteros o parciales (v.gr., de 
un ojo, de un timpano, etc.), porque—aparte de ser dificilfsima su adapta- 
ci6n al otro organismo—supone una grave mutilacidn no exigida por la salud 
del propio organismo, finica raz6n que podrfa autorizarla. No puede invo- 
carse la caridad, porque no se puede favorecer al pr6jimo con procedimien- 
tos ilicitos, ya que el fin no justifica los medios y no se puede hacer un mai 
para que sobrevenga un bien. 

bj La esterilizaci6n del hombre o de la mujer para evitar la genera- 
ci6n o por cualquier raz6n eugenica, aunque sea impuesta por la autoridad 
pdblica, que comete con ello un grave abuso. Solamente serfan licitas cuan- 
do fueran necesarias para la salud del propio interesado, por tratarse, v.gr., de 
6rganos cancerosos 

cj La mutilaci6n de si mismo para guardar mejor la castidad o evitar 
el pecado. Hay otros procedimientos naturales y sobrenaturales para con- 
seguirlo y no es Ifcito hacer un mal para que sobrevenga un bien. 

* Pto XI, enciclica Casti comubii 0.42: D. 2246; cf. Coleccidn de enciclicas (A.G.E., Ma- 
drid 1948) p.890. 

5 Cf. Pfo XI, encfclica Casti connubii n.41-42: D 2245-2246; Coleccidn de enciclicas 
p.889-890. V6anse tambi^n los decretos del Santo Ofcio del ai de marzo de 1931, 11 de agosto 
de 1936 y 24 de febrero de 1940 (D 2283). 
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d) Mutilarse parcialmente para evitar el servicio militar o atraer la 
compasion de la gente para lograr sus limosnas, etc. 

e) La castracion eufdnica de los niños para conservarles la voz de ti- 
ples, que se tem'a por licita en pasadas ^pocas. 

C) Los atentados contra la propia salud 

452. No es Hcito abreviarse directamente la vida, puesto que no 
tenemos dominio alguno sobre ella. Si se trata unicamente de una 
abreviacion indirecta hay que distinguir: a) si esa abreviacidn no es 
notable, es Hcita por cualquier justa causa; b) si es notable, se re- 
quiere una causa gravemente proporcionada. La raz6n es porque, 
habiendo causa proporcionada, no existe un abusivo o imprudente 
consumo de las propias fuerzas, sino una recta administraci6n se- 
gdn el orden de la raz6n. 

Aplicaciones. Segtin este criterio: 

1. ° Pecan gravemente contra la obligacion de conservar la vida los 
que la abrevian notablemente por crdpulas, embriagueces, lujuria desenfre- 
nada, uso de estupefacientes (morfina, opio, etc.) y otros procedimientos 
pecaminosos. 

2. ° Es Hcito con grave cansa (v.gr., para procurarse el jornal necesario 
para la propia vida o la de los familiares prdximos) trabajar en oficios peli- 
grosos para la propia salud (fdbricas de cemento, minas, fundicidn de me- 
tales tdxicos, etc.); pero es obligatorio para las empresas disminuir todo lo 
posible esos peligros (v.gr., abreviando las horas de trabajo, ddndoles sala- 
rios fuertes para que puedan alimentarse bien, etc.). 

3. ® Es Hcito, por razones sobrenaturales, practicar la penitencia cris- 
tiana (ayunos voluntarios, flagelaciones, etc.), pero moderadamente y sin 
abreviar con ello notablemente la propia vida, a no ser que tales penitencias 
fueran del todo necesarias para dominar las propias pasiones, cosa que 
ocurrirA raras veces. 

4. ° Es obligatorio emplear los medios ordinarios para conservar o recu- 
perar la propia salud (v.gr., Ilamar al m^dico, tomar las medicinas oportu- 
nas, etc.). Pero no lo seria el empleo de medios extraordinarios (v.gr., una 
operacidn gravisima de dudoso resultado, abandonar la propia patria en 
busca de un clima mas sano, hacer gastos muy grandes que harfan decaer 
el nivel social de la familia, etc,), a no ser, quiza, cuando el enfermo sea 
muy necesario al bien comdn y haya esperanza fundada de mejoria. 

D) EI deseo dc la propia muertc 

453. E 1 deseo de la propia muerte puede ser un pecado, una 
imperfecci6n o una obra virtuosa, segdn los motivos y la finalidad 
del mismo. Y asi: 

a) Es PECADo GRAVE desearsc la muerte por un motivo pecaminoso 
(v.gr., por no querer llevar las molestias ordtnarius de la vida, con cierta 
rebeldia contra Dios, que las permite). En la prdctica no suele pasar de 
pecado venial, por la falta de serenidad con que se dicen esas cosas en un 
momento de impaciencia y malhumor, sin plena advertencia de su maUcia. 

b) Es LiciTO, PERO IMPERFECTO, cuando obedece al deseo de verse 
libres de graves y duraderas molestias (v.gr., una larga y penosa enfermedad. 
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vejaciones continuas, vida miserable, etc.), ya que serfa mejor soportar 
pacientemente la cruz, a imitacion de Jesucristo, por todo el tiempo que 
Dios quiera. 

c) Es BUENO Y MERiTORio cuando se la desea por un motivo totalmente 
sobrenaturai y con plena sumision a la voluntad de Dios (v.gr., para no 
pecar mis, unirse con Dios, etc.). En este sentido, San Pablo deseaba morir 
para estar con Cristo (Phil. 1,23), y Santa Teresa llamaba a la muerte («ven, 
muerte, tan escondida...») con la inisma finalidad. 

£) E1 descuido de los bienes humanos 

454. La caridad para consigo mismo obliga a procurarse un 
digno porvenir humano dentro del propio estado y categoria social 
y administrar rectamente los propios bienes sin tacañeria ni prodi- 
galidad. Y asi: 

a) Pecan mas o menos gravemente contra la caridad propia los que 
por descuido o negligencia culpable dejan de labrarse un porvenir digno y 
decoroso (malos estudiantes, jovenes holgazanes, etc.), y muchas veces tam- 
bi^n contra la justicia, por la carga que representan para los padres, con 
gastos inUtiles, que perjudican quiza a los dem 4 s hermanos, etc. 

b) Carecer de las cosas necesarias o convenientes al propio estado por 
esplritu de tacañeria, o, por el contrario, derrochar sin ton ni son los propios 
bienes con excesiva prodigalidad, son pecados contra la caridad propia, 
ademas de contra la virtud de la liberalidad. 


CAPITULO II 

La virtud de la prudencia 

Sumarlo; Naturaleza, funciones, divisi6n, partes de la prudencia y vicioso 
o pecados opuestos t. 

455. I. Naturaleza. La prudencia es una gran virtud que 
tiene por objeto dictarnos lo que tenemos que hacer en cada caso 
particular. Gomo virtud natural o adquirida fue definida por Aris- 
tdteles la recta razon en e\ ohrar, Como virtud sobrenatural o infusa 
puede definirse: Una virtud especial infundida por Dios en el enten- 
dimiento prdctico para el recto gobierno de nuestras acciones particu- 
lares en orden al fin sobrenatural. 

Es la mis importantc de todas las virtudes morales, despu^s de la virtud 
de la religidn. Su influencia se extiende a todas las demds, señaldndoles el 
justo medio en que conslsten todas ellas, para que no se desvlen hacia sus 
extremos desordenados. Incluso las virtudes teologales necesitan el control 
de la prudencia, no porque consistan en el medio —como las morales—, 
sino por raz6n del sujeto y del modo de su ejercicio, esto es, a su debido 
tiempo y teniendo en cuenta todas las circunstancias, ya que serla impru- 

1 Advertimos a nuestros lectorcs quc en la exposicidn de las virtudes cardinales y muchas 
de sus derivadas repetimos casi a la letra lo que ya dijimos en nuestra Teologfa de la perfec- 
cidn cristiana (^.274-365). 
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dcnte ilusion vacar todo el dfa en el ejercicio de las virtudes tcologales, 
descuidando el cumplimicnto de los deberes del propio estado. Por eso 
se llama a la prudencia auriga de las virtudes, porque las dirige y gobierna 
todas. 

456. 2. Funcioncs. Segun Santo Tomds, los actos o funcio- 
nes de la prudencia son tres: 

aj El consejo, por el que consulta, delibera o indaga los medios y las 
circunstancias para obrar honesta y virtuosamente. 

bj El juicio 0 conclusidn sobre los medios hallados, dictaminando 
cuales deban emplearse u omitirse aquf y en este momento. 

cj El imperio u orden de ejecutar el acto, que aplica a la operacidn 
los anteriores consejos y juicios. Este dltimo es el acto mds propio y princi- 
pal de la prudencia. 

457. 3. Divisidn. Pueden distinguirse una prudencia falsa 
e inmoral y tres clases de verdadera prudencia. 

aj Prudencia de la carne. Es la prudencia falsa e inmoral, que 
tiene por objeto el pecado y se manifiesta en una habil sagacidad en encon- 
trar los medios mds oportunos para entregarse a toda clase de concupis- 
cencias desordenadas. Es, en el fondo, una verdadera imprudencia, ya que 
la prudencia legitima no puede ser inmoral, ni un hombre prudente puede 
ser moralmente perverso. 

bJ Prudencia natural o adquirida. Es la que recae sobre el campo 
^tico o de honestidad natural siguiendo el dictamen de la recta raz6n. Se 
adquiere y perfecciona por el ejercicio cada vez mds intenso de los actos 
prudentes. 

cj Prudencia sobrenatural o infusa. Es la que tiene por objeto 
la moralidad sobrenatural y procede de un habito infundido por Dios y 
gobernado por las luces de la raz6n iluminada por la fe. 

dj Prudencia mIstica. Es la mas alta prudencia sobrenatural que 
puede darse en esta vida. Procede no de la simple raz6n natural iluminada 
por la fe, sino de la inspiraci6n directa e inmediata del Esplritu Santo, que 
imprime su modalidad divina al acto de la prudencia infusa reforzada por 
el don de consejo. 

4. Partes de la prudencia. Como virtud cardinal que es, 
pueden distinguirse en la prudencia infusa las llamadas partes inte- 
grales, subjetivas y potendales (cf. n.209). Vamos a examinarlas se- 
paradamente. 

A) Partes integrales 

458. Como su mismo nombre indica, las partes integrales son 
los distintos elementos que integran o ayudan a una virtud para su 
perfecto funcionamiento. Las relativas a la prudencia son ocho: 

1. Memoria de lo pasado, porque nada hay que oriente tanto para lo 
que conviene hacer como el recuerdo de los pasados 6xitos o fracasos. La 
experiencia es madre de la ciencia. 

2. Intcligencia dc lo prcsentc, para saber discernir, con las luces 
de la sind6resis y de la fe, si lo que nos proponemos hacer es bueno o malo, 
llcito o iiicito, conveniente o inconveniente. 
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3. Docilidad para pedir y aceptar el consejo de los sabios y experi- 
mentados. Seria temeraria imprudencui pretender resolver por si mismo 
todos los casos que se pueden presentar, incluso los mas diflciles e intrin- 
cados. 

4. Sagacidad (Ilamada tambien solercia y eustoguia), que es la pron- 
titud de esplritu para resolver por sl mismo los casos urgentes, en los que no 
es posible detenerse a pedir consejo. 

5. Raz6n, que produce el mismo resultado que la anterior en los casos 
no urgentes, que le dan tiempo al hombre para resolver por si mismo des- 
pues de madura reflexidn y examen. 

6. Providencia, que consiste en fijarse bien en el fin lejano que se 
Intenta (providencia: de procul videre, ver desde lejos), para ordenar a 61 
los medios oportunos y prever las consecuencias que se pueden seguir del 
acto que vamos a realizar. Es el elemento integral mas importante de la 
prudencia, al que se ordenan todos los demas. 

7. Circunspeccidn, que es la atenta consideracidn de las circunstan- 
cias para juzgar, en vista de ellas, si es o no conveniente realizar tal o cual 
acto. Hay cosas que, consideradas en sl mismas, son buenas y convenientes 
para el fin intentado, pero que, por las circunstancias especiales, acaso serlan 
contraproducentes o perniciosas (v.gr., obligar demasiado pronto a pedir 
perdon a una persona dominada por la ira). 

8. Gautcla o precaucion contra los impedimentos extrfnsecos que 
pudieran ser obstaculo o comprometer el exito de la empresa (v.gr., el 
influjo pernicioso de las malas compañias). 

Aunque en cosas de poco momento pudiera prescindirse de 
alguna de estas condiciones, cuando se trate de cosas o empresas de 
importancia, no habra juicio prudente si no se tienen en cuenta to- 
das. De ahi la gran importancia que en la prdctica tiene su recuerdo 
y frecuente consideracidn. jCudntas imprudencias se cometen por 
no haberse tomado esta pequeña molestia i 

B) Partes subjctivas 

459. Se llaman partes suhjetivas (o esenciales) las diferentes 
especies en que se subdivide una determinada virtud. La prudencia 
se divide en dos especies fundamentales: personal, o mondstica, y 
social, o de gobierno. 

1. La prudencia personal es la que se encarga de dirigir los actos 
individuales del que la posee. Pueden distinguirse en ella los ocho elementos 
integrales que acabamos de examinar, 

2. La prudencia social es la que se refiere al bien corrvXn de la sociedad. 
Admite cuatro subespecies distintas: gubernativa, poUticas familiar y militar, 
segdn los diferentes grupos en que se puede dividir la multitud. Y asf: 

a) La prudencia gubernativa es la que corresponde al principe que 
ha de regir a toda la sociedad civil encaminandola al bien comdn. Es la mis 
perfecta de las prudencias sociales, y se llama tambi6n prudencia regnativa 
—o propia del rey—, por cuanto la forma de gobierno mds perfecta es la 
monirquica, como dicen Aristoteles y Santo Tomds 2, Su acto principal es 


2 Cf. Arist6tei.es, Ethica VIII c.io n.2: Santo TomAs, II-II,so,i ad 2. 
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legislar, ya que, aunque este poder compete tairibien a otros, es rinicamente 
en cuanto participan de algrin modo del gobierno del rey 3 . 

b) La prudencia POLixiCA (Ilamadatambien cfuica ) es la que correspon- 
de a los ciudadanos para cumplir las drdenes de las autoridades y observar 
puntualmente ias leyes dictadas por ellas en aras dei bien comun, al que 
han de encaminarse shbditos y superiores. EI hombre—advierte profunda- 
mente Santo Tomas—no es un animal o una maquina, sino un ser libre; 
por eso necesita una prudencia especial—la polftica—para conducirse rec- 
tamente como ciudadano o miembro de la sociedad civil, ademas de ia pru- 
dencia personal para el gobierno de sus acciones como individuo particu- 
lar 4 . 

c) La prudencia familiar es la que corresponde a los miembros de una 
familia para conducirse rectamente entre sf. Su fin riltimo es la rectitud de 
la vida familiar en todas sus raanifestaciones. Para abarcarla en su conjunto 
se requiere una vida virtuosa; por lo que no puede hallarse integra en los 
pecadores, aunquc puedan tenerla con reiacion a un aspecto parcial de la 
vida familiar 5 . 

d) La prudencia militar es la que debe brillar en el jefe de un ejercito 
para dirigirlo rectamente en una guerra justa en defensa del bien comiin. 
EI ejercicio militar de la guerra ticne mucho de arte—^v.gr., para el buen 
uso de ciertos medios externos, como son las armas o los caballos—; pero, 
en cuanto orientado al bien comrin, pertenece de Ileno a la prudencia 6. 


C) Partcs potenciales 

460. Se conocen con este nombre aquellas virtudes derivadas 
de una virtud cardinal, que se parecen a ella en algunos aspectos par- 
ciales o recaen sobre actos secundarios, preparatorios o menos di- 
ficiles. Son virtudes esencialmente distintas de la cardinal corres- 
pondiente, pero se relacionan con ella como los satelites con su pla- 
neta. La prudencia tiene tres virtudes derivadas o partes potenciales: 

1. Eubulia (0 buen consejo), que inclina al hombre a encontrar los 
medios mds aptos y oportunos para el fin que se pretende. Es virtud dis- 
tinta de la prudencia—aunque se ordena a ella—, porque lo propio de la 
eubulia es aconsejar, y lo propio de la prudencia es imperar o dictar lo que 
hay que hacer. Hay quien sabe aconsejar y no sabe mandar. 

2. Synesis (0 sensatez), que inclina a juzgar rectamente segrin las 
leyes comunes y ordinarias. Es lo que el vulgo suek Ilamar «sentido comrin» 
o «sensatez»; y se distingue de la prudencia y de la eubulia por esta su misidn 
judicativa, no imperativa o consiliativa, como la de aquellas. 

3. Gnome (0 juicio eguitativo), que desempeña el mismo papel que 
la anterior en los casos excepcionales y raros no previstos por la ley. Se 
relaciona intimamente con la epigueya (cf. n. n 6,b),cuyo acto dirige rectamente. 

461. 5. Vicios opuestos. Santo Tomas, siguiendo a San 
Agustin, los distribuye en dos grupos distintos: los que se oponen 
manifiestamente a la prudencia y los que se le parecen en algo, pero 
en el fondo son contrarios a ella. 


3 Cf. II-II,so,i ad 3. 

Cf II-II,so,2 c. y ad 3. 

5 Cf n-II,So,3 c. ad I ct 2. 

« Cf 11-11,50,4 c. ad 1.2 ct 3. 


Mor. p. seglares i 
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a) Vicios manifiestamente contrarios a la prudencia 

Son dos: la imprudencia y la negligencia. 

1) La imprudencia, que afecta a la prudencia misma y a todas sus 
partes integrales y subjetivas y se subdivide en tres partes potenciales por 
oposicibn a las correspondientes de la prudencia, a saber: 

a) La precipitaci6n, que se opone al consejo o eubulia, obrando teme- 
raria y precipitadamente, por el solo impetu de la pasi6n o capricho. 

b) La inconsideraci6n, por la cual se desprecia o descuida atender a 
las cosas necesarias para juzgar rectamente, contra el juicio, la synesis y el 
gnome. 

c) La INCONSTANCIA, que lleva a abandonar facilmente, por fdtiles mo- 
tivos, los buenos prop6sitos y determinaciones dictados por la prudencia. 
Se opone directamente al precepto o mandato de la misma. 

Todos estos vicios proceden principalmente de la lujuria, que es el vicio 
que mas entenebrece el juicio de la raz6n por su vehemente aplicaci6n 
a las cosas sensibles, opuestas a las intelectuales; aunque tambi^n intervic- 
nen de alghn modo la envidia y la ira, como se advierte facilmcnte en los 
hombres dominados por ellas. 

2) I-a negligencia, no cualquiera, sino la que supone falta de solicitud 
en imperar eficazmente lo que debe hacerse y del modo que debe hacerse. 
Se distingue de la inconstancia, de la pereza y de la indolencia en que la 
negligencia no impera, la inconstancia no cumple lo imperado, la pereza no 
lo comienza a tiempo y la indolencia lo realiza flojamente, sin cuidado y sin 
esmero. Si lo que se omite cs algo necesario para la salvaci6n o se omite por 
desprecio, el pecado de negligencia es mortal. 

b) Vicios falsamente parecidos a la prudencia 

Son cinco: 

1) La prudencia de la carne, que consiste en una habilidad diab6- 
lica para encontrar los medios oportunos de satisfacer las pasiones des- 
ordenadas de la carne, en las que se coloca el filtimo fin de la vida. Es dc 
suyo pecado mortal y supone un gran error en los principios mismos de la 
prudencia al colocar el 6ltimo fin en los bienes del cuerpo, en los que de 
ninguna manera consiste. 

2) La astucia, que supone una habilidad especial para conseguir un 
fin, bueno o malo, por vias falsas, simuladas o aparentes. Es pecado aunque 
el fin intentado sea bueno, ya que el fin no justifica los medios, y hay que 
obtenerlo por caminos rectos, no torcidos. 

3) E 1 dolo, que es la astucia practicada principalmentc con las palahras. 

4) E 1 fraude, o astucia de los hechos. 

5) La solicitud cxcesiva dc las cosas temporales o futuras, que su- 
pone una imprudente sobreestimacidn del valor de las cosas terrenas y una 
falta de confianza en la divina Providencia. 

Todos estos vicios proceden, principalmente, de la avaricia. E 1 avaro 
pone su corazon en los bienes de este mundo, sobre todo en el dinero, y no 
repara en medios para acrecentar su capital; de donde nacen sus inquietudes 
presentes y sus preocupaciones sobre el porvenir. 
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CAPITULO III 

La virtud de la fortaleza 

Sumario: Naturaleza, actos, vxcios opuestos y partes en que sc divide. 

462. I. Naturaleza. La palabra/ortaleza puede tomarse en 
dos sentidos principales: 

a) En cuanto significa, en general, cierta firmeza de 6nimo o 
energfa de cardcter. En este sentido no es virtud especial, sino mds 
bien una condicidn general que acompaña a toda virtud, que, para 
ser verdaderamente tal ha de ser practicada con firmeza y energia. 

bj Para designar una virtud especial que lleva ese mismo nom- 
bre. En este segundo sentido puede definirse: una virtud cardinal, in- 
fundida con la gracia santificante, que enardece el apetito irascible y la 
voluntad para que no desistan de conseguir el bien arduo o dificil ni si- 
guiera por el mdximo peligro de la vida corporaL 

Expliquemos un poco la definicidn: 

Una virtud cardinal, de la que se derivan otras muchas, en las que 
brilla la fortaleza en grado inferior. 

Infundida con la gracia santificante, para distinguirla de la fortaleza 
natural o adquirida. 

Que enardece el apetito irascible y la voluntad. La fortaleza 
reside propiamente en el apetito irascible, cuyos actos tiene que perfec- 
cionar (superando el temor y moderando la audacia); pero por redundancia 
influye tambi^n en la voluntad para que pueda elegir el bien arduo y dificil 
sin que le pongan obstdculo las pasiones. 

Para quE No desistan de conseguir el bien arduo o difIcil, que 
constituye, precisamente, el objeto del apetito irascible. 

Nl siqu.TERA POR EL mAximo peligro de la vida corporal. Por encima 
de todos los bienes corporales hay que buscar siempre el bien de la raz6n y 
de la virtud, que es inmensamente superior al corporal; y como entre los 
temores y peligros corporales el mayor de todos es el de la muerte, la forta- 
leza robustece principalmente contra ese temor. 

463. 2. Actos. La fortaleza tiene dos actos: atacar y resis- 
tir. Son, cabalmente, los actos que ha de realizar el soldado en el 
campo de batalla (por eso la fortaleza ha de brillar en sumo grado 
en los militares). Unas veces hay que atacar para la defensa del 
bien, reprimiendo o exterminando a los impugnadores, y otras hay 
que resistir con firmeza sus asaltos para no retroceder un paso en el 
camino emprendido. 

De estos dos actos, el principal y mds diflcil es resistir (contra lo que 
comdnmente se cree); entre otras razones, porque es mas penoso y heroico 
resistir a un enemigo que por cl hecho mismo de atacar se considera mas 
fuerte y poderoso que nosotros, que atacar a un enemigo a quien, por lo 
mismo que tomamos la iniciativa contra 61 , consideramos mds d6bil que 
nosotroB. 
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La fortaleza se manifiesta principalmente en los casos repenti- 
nos e imprevistos. Es evidente que el que reacciona en el acto con- 
tra el mal, sin tener tiempo de pensarlo, muestra ser mas fuerte que 
el que lo hace unicamente despues de madura reflexion. 

E 1 acto principal de la fortaleza es el martirio, del que vamos a decir 
unas palabras. 

464. 3. E 1 martirio. Puede definirse: el acto de la virtud 
de la fortaleza por el que se sufre voluntariamente la muerte en testi- 
monio de la fe o de cualquier otra virtud cristiana relacionada con 
la fe. 

Segun esta nocidn, el martirio se relaciona con cuatro grandes 
virtudes cristianas: 

a) CoN LA FORTALEZA, que es la virtud de donde brota directamente 
(virtud elicitiva). Constituye su acto principal, ya que lleva a su maxkna 
tension la resistencia contra el mal. No cabe mayor resistencia contra 61 
que entregar la vida antes que traicionar la fe o apartarse del camino de la 
virtud (a.2). 

b) CoN LA FE, que es la virtud final por la que se sufre el martirio 
(a.2 ad i), aunque se trate inmediatamente de otra virtud cristiana (v.gr., en 
defensa de la castidad). Si no se relacionare con la fe, no habria verdadero 
martirio (v.gr., una mujer que se dejara matar por sdlo conservar el honor, 
desde el punto de vista puramente humano). Por eso se dice con raz6n que 
el mdrtir es un testigo de la fe cristiana, al dar su vida por ella. 

c ) CoN LA CARiDAD, que es la virtud imperante, o sea, la virtud motora 
que impulsa a sufrir el martirio por amor de Dios o de Cristo. Sin ella el 
martirio carecerla de valor meritorio (a.2 ad 2; cf. i Cor. 13,3). Y como la 
virtud imperante influye en el acto realizado mls profundamente que la 
propia virtud elicitiva, slguese que el martirio es el mayor acto extemo 
de caridad que puede hacerse en esta vida: Nadie tiene mayor amor que el 
que da su vida por sus amigos (lo. 15,13). 

d) CoN LA PACiENCiA (a.2 ad 3), que brilla en grado heroico en los 
mdrtires, soportando, sobre todo, las largas privaciones y tormentos que 
suelen preceder al acto mismo del martirio. 

Las condiciones esenciales para que se de o exista verdadero marti- 
tirio son: 

1. » La muerte corporal aceptada voluntariamente (a.4). No bas- 
ta desear ser martir para serlo efectivamente, ni siquiera sufrir grandes 
dolores o heridas por causa de la fe o de la virtud si no se sigue de ellos la 
muerte corp)oral. Sin embargo, por cierta analogla fper quandam similitu- 
dinem, dice Santo Tomds) se puede hablar de ciertos martirios morales o 
del coraz6n (a.4 ad i). Y, en este sentido, la Santlsima Virgen, que no sufrio 
el martirio corporal, ha sido considerada siempre—sobre todo en el misterio 
dc su compasion al pie de la Cruz—como la Reina y Soberana de los martires. 

2, * En defensa de la fe o de otra virtud cristiana. Si se sufre la 
muerte en defensa de una virtud puramente natural, sin relaci6n alguna 
con la fe cristiana, no hay martirio propiamente dicho desde el punto de 
vista teol6gico. E 1 verdadero martirio supone siempre un perseguidor de 
la fe (o de otra virtud cristiana) que produzca la muerte corporal al que 
resiste a sus solicitudes perversas. 

Si se trata de un pdrvulo, no se requiere otra cosa que la muerte sufrida 
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realmente por Cristo, aun ignorandolo totalmente, como en el caso de los 
santos Inocentes. EI martirio produce en ellos su efecto guasi ex opere ope- 
rato, a semejanza del sacramento del bautismo, Por eso se llama al mar- 
tirio «bautismo de sangre». 

Corolarios. i.° No son propiamente martires los que inmolaron su 
vida en aras de la caridad (v.gr., cuidando apestados, etc.), porque falta 
la persecucidn contra la virtud; ni mucho menos los que fueron asesinados 
por motivos puramente poUticos, aunque les produjeran la muerte los ene- 
migos de la religidn. 

2.“ E 1 martirio propiamente tal justifica al pecador, devolvi^ndole la 
gracia santificante (al menos si se sufre con atricidn de los propios pecados, 
tratandose de adultos) y remiti^ndole toda la pena temporal debida por 
ellos. EI martir va inmediatamente al cielo, sin pasar por el purgatorio; 
y tendra en el cielo un premio especial: la aureola de los mdrtires. 

465. 4. Vicios opuestos. A la fortaleza se oponen tres vi- 
cios; uno por defecto, el temor o cobardia, y dos por exceso, la impa- 
sibiUdad y la audacia. 

1) E 1 temor o cobardia consiste en temblar desordenadamente ante 
los peligros que es menester afrontar para la prdctica de la virtud, o en 
rehuir las molestias necesarias para conseguir el bien diflcil. Si nos apar- 
tara del cumplimiento de un deber grave, constituirfa un pecado mortal; 
pero a veces impulsa solamente a proferir, por ejemplo, una mentira oficio- 
sa para evitar un disgusto, en cuyo caso no pasa de pecado venial, 

Con este vicio se relaciona estrechamente el llamado respeto humano, 
que por miedo al «que dirdn» se abstiene del cumplimiento del deber o de 
practicar valiente y piiblicamente la virtud. Puede ser pecado grave o leve, 
segiin la categorfa o importancia de la omisidn, 

2) La impasibilidad o indiferencia no teme los peligros, aunque sean 
de muerte, pudiendo y debiendo temerlos. Suele provenir del desprecio de 
la vida, o de la soberbia, o de la necedad; y puede ser mortal 0 venial, segiin 
los casos y objetos sobre que recaiga. 

3) La audacia o tcmeridad sale al encuentro del peligro sin causa jus- 
tificada, Procede de las mismas causas que el vicio anterior y, como 61 , 
puede ser grave o leve, segiin la magnitud del peligro a que se expone 
imprudentemente. 

466. 5. Partes de la fortaleza. La fortaleza no tiene partes 
subjetivas o especies, por tratarse de una materia ya muy especial y 
del todo determinada, como son los peligros de muerte. Tiene par- 
tes integrantes y potenciales, constituidas ambas por las mismas vir- 
tudes materiales; pero con la particularidad de llamarse partes inte- 
grantes cuando se refieren a los peligros de muerte, y partes poten- 
ciales (o virtudes derivadas) cuando se refieren a otros peligros me- 
nores. Son seis, distribuidas en torno a los dos actos fundamentales 
de la virtud de la fortaleza en la forma que muestra el siguiente cua- 
dro esquematico: 

Ca) Con prontitud de dnimo y confianza en el fin: 
i) Para acometer 1 Magnanimidad. 

cosas grandes.. | b j Sin desistir a pesar de los grandes gastos que oca- 
I sionen: Magnificencia. 
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Causadas por la tristeza de los J Paciencia. 
males presentes. 1 Longanimidad. 

Sin abandonar la resistencia por J Perseverancia. 
la prolongacidn del sufrimiento. j Constancia. 

Vamos a examinarlas brevemente, una por una, con sus vicios opuestos: 

A) Magnanimidad 

467. I. Nocidn, Es una virtud que inclina a acometer obras 
grandes, espUndidas y dignas de honor en todo ginero de virtudes. Em- 
puja siempre a lo grande, a lo esplendido, a la virtud eminente; es 
incompatible con la mediocridad. En este sentido es la corona, or- 
namento y esplendor de todas las demds virtudes. 

La magnanimidad supone un alma noble y elevada. Se la suele conocer 
con los nombres de «grandeza de alma» o «nobleza de caracter». EI magnd- 
nimo es un esplritu selecto, exquisito, superior. No es envidioso, ni rival 
de nadie, ni se siente humillado por el bien de los demas. Es tranquilo, lento; 
no se entrega a muchos negocios a la vez, sino a pocos, pero grandes o es- 
pl^ndidos. Es verdadero, sincero, poco hablador, amigo fiel. No miente nun- 
ca, dice lo que siente, sin preocuparse de la opinidn de los demds. Es abierto 
y franco, no imprudente ni hipdcrita. Objetivo en su amistad, no se obceca 
para no ver los defectos del amigo. No se admira demasiado de los hombres, 
de las cosas o de los acontecimientos. S< 5 lo admira la virtud, lo noble, lo 
grande, lo elevado, nada mas. No se acuerda de las injurias recibidas: las 
olvida fdcilmente; no es vengativo. No se alegra demasiado de los aplausos 
ni se entristece por los vituperios; ambas cosas son mediocres. No se queja 
por las cosas que le faltan ni las mendiga de nadie. Cultiva el arte y las cien- 
cias, pero sobre todo la virtud. La magnanimidad es muy rara entre los hom- 
bres, puesto que supone el ejercicio de todas las demis virtudes, a las que 
da como la dltima mano y complemento, En realidad, los finicos verdade- 
ramente magnanimos son los santos. 

468. 2. Vicios opuestos. A la magnanimidad se oponen 
cuatro vicios: tres por exceso y uno por defecto. Por exceso se opo- 
nen directamente: 

a) La presuncidn, que inclina a acometer empresas superiores a nues- 
tras fuerzas (v.gr., a buscar o aceptar un cargo para el que no estamos debi- 
damente preparados). No debe confundirse con el vicio del mismo nombre 
que se opone a la virtud de la esperanza (cf. n.316). Seri grave o leve segun 
el grado de soberbia que envuelva—suele proceder de ella, aunque se opone 
directamente a la magnanimidad—^y los peligros y daños a que exponga 
(v.gr., el juez, m6dico o confesor que se atreven a ejercer sus cargos sin la 
debida ciencia). 

b) La ambici6n, que impulsa a procurarnos honores indebidos a nues- 
tro estado y merecimientos, Es pecado mortal cuando se pone en los hono- 
res el ñltimo fin, cuando se buscan con grave daño de otros, etc. 

c) La vanagloria, que busca fama y nombradfa sin m^ritos en que 
apoyarla o sin ordenarla a su verdadero fin, que es la gloria de Dios y el bien 
del projimo. Ordinariamente no pasa de pecado venial, a no ser que se 
anteponga la propia alabanza al honor mismo de Dios, se quebrante grave- 
mente la caridad para con el prñjimo, etc. Como vicio capital que es, de il 


2) Para resistir lasJ 
dificultades.... j 
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proceden otros muchos pecados, principalmente la jactancia, el afdn de no- 
vedades, hipocresla, pertinacia, discordia, disputas y desobediencia. 

d) La pusilanimidad se opone por defecto a la magnanimidad. Es 
el pecado de los que por excesiva desconfianza en sf mismos o por una hu- 
mildad mal entendida no hacen fructificar todos los talentos que de Dios 
han recibido; lo cual es contrario a la ley natural, que obliga a todos los seres 
a desarrollar su actividad, poniendo a contribucidn todos los medios y ener- 
gfas de que Dios les ha dotado. 

La pusilanimidad no suele pasar de pecado venial; pero serfa mortal si 
nos impidiera cumplir un grave deber (v.gr., si los padres omiten corregir 
a sus hijos dfscolos por creerles incorregibles, o se abandona la lucha contra 
las tentaciones pensando que no podemos superarlas, etc.). Se la combate 
poniendo la esperanza en el auxilio divino, que no faltard nunca a los hom- 
bres de buena voluntad. 

B) Magnificencia 

469. I. Nocion. Es la virtud que inclina a emprender obras 
espUndidas y dificiles de ejecutar, sin arredrarse ante la magnitud del 
trabajo o de los grandes gastos que sea necesario invertir. 

Se distingue de la magnanimidad en que dsta tiende a lo grande en cual- 
quier virtud o materia, mientras que la magnificencia se refiere tinicamente 
a las grandes obras factibles, tales como la construccidn de templos, hospi- 
tales, universidades, monumentos artfsticos, etc. Es virtud propia de los 
ricos—aunque pueden tenerla tambidn, en la disposicibn de su dnimo, los 
mismos pobres—, que en nada mejor pueden emplear sus riquezas que en 
el culto de Dios o en provecho y utilidad de sus prbjimos. Es increfble la 
obcecacidn de muchos ricos, que sc pasan la vida atesorando ri^uezas, que 
tendran que abandonar a la hora de la muerte, en vez de fabricarse una 
espl^ndida mansidn en el cielo con su desprendimiento y generosidad en 
este mundo. Son legidn los qufe prefieren ser millonarios setenta años en 
la tierra, en vez de serlo en el cielo por toda la eternidad. iCudnta ceguera 
e insensatez! 

470. 2. Vicios opuestos. A la magnificencia se oponen dos 
vicios: uno por defecto, la tacañeria, y otro por exceso, el despil- 
farro. 

a) La tacañcrfa o mczquindad tiendc a hacerlo todo a lo pequeño 
y a lo pobre, queddndose muy por debajo, no s6lo de lo espl^ndido y mag- 
nlfico, sino incluso de lo razonable y conveniente. 

b) E1 despilfarro, por el contrario, lleva al extremo opuesto, fuera de 
los Ifmites de lo prudente y virtuoso. 

La gravedad de estos pecados habrd de medirse por las consecuencias 
desordenadas que ocasionen para sl o para el prdjimo. 

C) Paciencia 

471. I. Nocidn. Es la virtvd que inclina a soportar sin tris- 
teza de espiritu ni abatimiento de corazdn los padecimientos fisicos 
y morales. Es una de las virtudes mas necesarias en la vida cristiana, 
porque, siendo innumerables los trabajos y padecimientos que in- 
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evitablemente tenemos todos que sufrir en este valle de Idgrimas, 
necesitamos la ayuda de esta gran virtud para mantenernos firmes 
en el camino del bien sin dejamos abatir por el desaliento y la tris- 
teza. Sin ella perderiamos el merito de nuestros trabajos y sufri- 
mientos y agravariamos nuestros males, ya que la cruz pesa mucho 
mas cuando se la lleva con desgana y a regañadientes. 

472. 2. Motivos. Los principales motivos de la paciencia 
cristiana son los siguientes: 

a.) La conformidad con la voluntad amorosisima de Dios, que sabe 
mejor que nosotros lo que nos conviene, y por eso nos envfa tribulaciones 
y dolores. 

b) EI recuerdo de los padecimientos de Jesiis y de Maria—modelos 
incomparables de paciencia—y el sincero deseo de imitarles. 

c) La necesidad de reparar nuestros pecados por la voluntaria y vir- 
tuosa aceptacidn del sufrimiento en compensacidn de los placeres ilfcitos 
que nos hemos permitido al cometerlos. 

d) La necesidad de cooperar con Cristo a la aplicacidn de los frutos 
de su redencidn a todas las almas, aportando nuestros dolores unidos a los 
suyos para completar lo que falta a su pasidn, como dice el apdstol San 
Pablo (Col. 1,24). 

e) La perspectiva soberana de la eternidad bienaventurada que nos 
aguarda si sabemos sufrir con paciencia. EI sufrir pasa, pero el fruto de 
haber santificado el sufrimiento no pasara jamas. 

473 ‘ 3* Grados. En el desarrollo progresivo de la paciencia 
pueden distinguirse varios grados. He aqui los principales: 

1) La resignaci6n sin quejas ni amarguras ante las cruces que el Se- 
ñor nos envfa o permite que vengan sobre nosotros. 

2 ) La paz y serenidad ante esas mismas penas, sin ese tinte de tristeza 
o melancolla que parece inseparable de la mera resignacidn. 

3) La dulce aceptaci6n, en la que empieza a manifestarse la alegrla 
interior ante las cruces que Dios envla para nuestro mayor bien. 

4) El gozo completo, que Ileva a darle gracias a Dios porque se digna 
asociarnos al misterio redentor de la cruz. 

5) La locura de la cruz, que prefiere el dolor al placer y pone todas 
sus delicias en el sufrimiento exterior e interior, que nos configura con 
Jesucristo: Cuanto a ml, no quxera Dios que me glorxe sino en la cruz de nuestro 
Señor Jesucristo, por quien el mundo estd crucificado para mi y yo para el mun- 
do (Gal. 6,14); «o padecer o morir» (Santa Teresa); «Padecer, Señor, y ser 
despreciado por vos» (San Juan de la Cruz); «He Ilegado a no poder sufrir, 
pues me es dulce todo padecimiento» (Santa Teresita). 

474. 4. Vicios opuestos. Son dos: uno por defecto, la im- 

paciencia, otro por exceso, la insensihilidad de corazdn. 

a) La impaciencia consiste en dejarse dominar por las contrariedades 
de la vida hasta el punto de prorrumpir en murmuraciones, lamentaciones 
o en arrebatos de ira. Ordinariamente no pasa de pecado venial, pero puede 
Ilegar a pecado mortal cuando hace quebrantar gravemente la caridad u 
otra virtud cristiana. 

b) La insensibilidad o dureza de corazon no se inmuta ni impre- 
siona ante ninguna calamidad propia o ajena, no por motivo virtuoso, sino 
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por falta de sentido humano y social. A veces, mas que un desorden moral, 
es un defecto psicoldgico, temperamental, que es necesario, sin embargo, 
corregir y encauzar segdn el recto orden de la razon. 


D) Longanimidad 

475. I. Nocion, Es la virtud que nos da dnimo para tender 
a algo bueno que estd muy distante de nosotros, o sea cuya consecucion 
se hara esperar mucho tiempo. San Pablo la enumera entre los frutos 
del Espiritu Santo (Gal. 5,22). 

En cuanto que su objeto es el bien, se parece mas a la magnanimidad 
que a la paciencia (cuyo objeto es tolerar ios males o dolores). Pero, teniendo 
en cuenta que, si el bien esperado tarda mucho en llegar, se produce en el 
alma cierta tristeza y dolor, la longanimidad, que soporta virtuosamente 
este dolor, se parece mas a la paciencia que a ninguna otra virtud. 

476. 2. Vicio opuesto. E 1 vicio o pecado opuesto a la lon- 
ganimidad es la estrechez o poquedad de dnimo, que impulsa a desis- 
tir de emprender un camino virtuoso cuando la meta final aparece 
muy lejana. 


E) Pcrseverancia y constancia 

477. I . Nocioncs. La perseverancia es la virtud que inclina 
a persistir en el ejercicio del hien a pesar de la molestia que su prolonga-- 
ci 6 n nos ocasione. 

Se distingue de la longanimidad en que ^sta se refiere mds bien al co- 
mienzo de una obra virtuosa que no se consumara del todo hasta pasado largo 
tiempo, mientras que la perseverancia serefiere a la continuacidn del camino 
ya emprendido, a pesar de los obstdculos y molestias que van surgiendo 
en 61 . Lanzarse a una empresa virtuosa de larga y dificil ejecucidn es propio 
de la longanimidad; permanecer inquebrantablemente en el camino em- 
prendido un dia y otro dia, sin desfallecer jamcis, es propio de la perseve- 
rancia. 

La constancia es una virtud intimamente relacionada con la 
perseverancia, que tiene por objeto robustecer la voluntad para que 
no abandone el camino de la virtud por los obstdculos 0 impedimentos 
exteriores que le salgan al paso. 

A 1 igual que la perseverancia, la constancia se refiere a la continuacidn 
del camino virtuoso ya emprendido; pero la perseverancia fortalece la vo- 
luntad contra la dificultad que proviene de la prolongacidn de la vida virtuosa 
considerada en si misma; y la constancia la fortalece contra los obstdculos 
exteriores que puedan surgir durante la marcha (v.gr., la influencia de los 
malos ejemplos). La perseverancia es parte mas principal de la fortaleza que 
la constancia, porque la dificultad que proviene de la prolongacion de la 
obra es mds intrfnseca y esencial al acto de virtud que la que proviene de los 
impedimentos exteriores, de los que se puede huir mds fdcilmente. 
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478. 2. Vicios opuestos. A la perseverancia y constancia 
se oponen dos vicios: uno por defecto, la inconstancia, y otro por 
exceso, la pertinacia. 

a) La ingonstancia (Ilamada por Santo Tomas molicie o blandura) 
inclina a desistir fdcilmente de la practica del bieit al surgir las primeras 
dificultades, provenientes, sobre todo, de tener que abstenerse de muchas 
cosas placenteras. Sera pecado mortal o venial segun la importancia de los 
deberes cuyo cumplimiento haga omitir. 

b) La pertinacia o terquedad es el vicio del que se obstina en no 
ceder de su opinion cuando serla razonable hacerlo o en continuar un ca- 
mino cuando el conjunto de circunstancias muestra claramente que es equi- 
vocado o inconveniente para 61 (v.gr., el que quisiera continuar en el semi- 
nario o noviciado despu^s de comprobar que no tiene vocacidn para ello). 


CAPITULO IV 

La virtud de la templanza 

Sumarlo: E1 orden que vamos a segulr es cl siguiente; naturaieza, importanda y necesidad, 

vicios opuestos y partes de la templanza o virtudes derivadas. 

479. I. Naturaleza. La palabra templanza puede emplear- 
se en dos sentidos: 

a) Para significar la moderacion que impone la razdn en toda 
accidn y pasidn (sentido lato), en cuyo caso no se trata de una vir- 
tud especial, sino de una condicion general que debe acompañar a 
todas las virtudes morales. 

b) Para designar una virtud espedal, que constituye una de las 
cuatro virtudes morales principales que se ilaman cardinales (sen- 
tido estricto). En este sentido puede definirse: una virtud sobrena- 
tural que modera la inclinacidn a los placeres sensibles, especialmente 
del tacto y del gusto, conteniindola dentro de los limites de la razdn 
iluminada por la fe. 

Expliquemos un poco la definicidn: 

Una virtud sobrenatural, para distinguirla de la templanza natural 
o adquirida, que tiene exigencias menos finas. 

Que MODERA LA INCLINACldN A LOS PLACERES SENSIBLES. Lo propio 
de la templanza es refrenar los movimientos del apetito concupiscible—don- 
de reside—, a diferencia de la fortaleza, que tiene por misidn excitar el 
apetito irascible en la prosecucidn del bien honesto. 

Especialmente del tacto y del gusto. Aunque la templanza debe 
moderar todos los placeres sensibles a que nos inclina el apetito concupis- 
cible, recae de una manera especialfsima sobre los propios del tacto y del 
gusto (lujuria y gula principalmente), que Ilevan consigo mdxima delectacidn 
—como necesarios para la conservacidn de la especie o del individuo—, y 
son, por lo mismo, mds aptos para arrastrar al apetito si no se le refrena 
con una virtud especial: la templanza estrictamente dicha. Principalmente 
recae sobre las delectaciones del tacto, y secundariamente sobre las de los 
demds sentidos. 
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CONTENIENDOLA DENTRO DE LOS Lf.MITES DE LA RAZON ILUMINADA POR 
LA FE. La templanza natural o adquirida se rige dnicamente por las luces 
de la razon natural, y contiene al apetito concupiscible dentro de sus limites 
racionales o humanos; la templanza sobrenatural o infusa va mucho mas 
lejos, puesto que a las de la simple razon natural añade las luces de la fe, que 
tiene exigencias mas finas y delicadas. 

480. 2. Importancia y nccesidad. La templanza es una 
virtud cardinal, y en este sentido es una virtud excelente; pero, te- 
niendo por objeto la moderacion en los actos del propio individuo, 
sin ninguna relacion a los demds, ocupa el ultimo lugar entre las 
virtudes cardinales. 

Sin embargo, con ser la ñJtima de las cardinales, la templanza es una de 
las virtudes mds importantes y necesarias en la vida del cristiano. La razdn 
es porque ha de moderar, conteniendolos dentro de los Umites de la raz6n 
y de la fe, dos de los instintos mas fuertes y vehementes de la naturaleza 
humana, que facilfsimamente se extraviarfan sin una virtud moderativa de 
los mismos. La divina Providencia, como es sabido, ha querido unir un 
deleite o placer a aqueUas operaciones naturales que son necesarias para la 
conservaci6n del individuo o de la especie; de ahi la vehemente inclinaci6n 
del hombre a los placeres del gusto y del apetito gen6sico, que tienen aquella 
finalidad altfsima, querida e intentada por el Autor mismo de la naturaleza. 
Pero precisamente por eso, por brotar con vehemencia de la misma natu- 
raleza humana, tienden con gran facilidad a desmandarse fuera de los Ifmites 
de lo justo y razonable—lo que sea menester para la conservaci6n del indi- 
viduo y de la especie en la forma y circunstancias señaladas por Dios, y no 
tnds—, arrastrando consigo al hombre a la zona de lo illcito y pecaminoso. 
Esta es la razbn de la necesidad de una virtud infusa moderativa de esos 
apetitos naturales y de la singular importancia de esta virtud en la vida 
cristiana o simplemente humana. 

Tal es el papel de la templanza infusa. Ella es la que nos hace usar del 
placer para un fin honesto y sobrenatural, en la forma señalada por Dios 
a cada uno segñn su estado y condici6n. Y como el placer es de suyo seductor 
y nos arrastra facilmente mas alla de los justos Ifmites, la templanza infusa 
inclina a la mortificaci6n incluso de muchas cosas Ifcitas para mantenemos 
alejados del pecado y tener perfectamente controlada y sometida la vida 
pasional. 

481. 3. Vicios opuestos. Los principales son dos; uno por 
exceso, la intemperancia, y otro por defecto, la insensibilidad exce- 
siva. 

a) La intempcrancia desborda los Ifmites de la raz6n y de la fe en 
el uso de los placeres del tacto y del gusto. Sin ser el maximo pecado posible, 
es, sin embargo, el mas vil y oprobioso de todos, puesto que rebaja al hom- 
bre al nivel de las bestias o animales, y porque ofusca como ningñn otro las 
luces de la inteligencia humana. 

b) La insensibilidad excesiva huye incluso de los placeres necesa- 
rios para la conservaci6n del individuo o de la especie que pide el recto 
orden de la raz6n. Unicamente se puede renunciar a ellos por un fin honesto 
(recuperar la salud, aumentar las fuerzas corporales, etc.), o por un bien 
mas alto, como es el bien sobrenatural (f^nitencia, virginidad, contempla- 
ci6n), porque efeb es altamente tbtoforme a la raZ6n y a la fe. 
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482. 4. Partcs dc la tcmplanza. La templanza, como vir- 
tud cardinal, tiene partes integrales, subjetivas y potenciales. E 1 si- 
guiente cuadro esquematico las recoge todas y muestra el camino 
que vamos a recorrer en las paginas siguientes: 

I. Pariesmlegrate. .-i '“'°" °t' T°'''?'' 

I Honesttdad (o amor al decoro). 

{ Sobre la nutri-J En la comida: Abstinencia. 
cion. 1 En la bebida: Sobriedad. 

Sobre la gene-J Temporalmente: Castidad. 
racion..... 1 Perpetuamente: Virginidad. 

’Continencia, contra las delectaciones del tacto. 
Mansedumbre, contra la ira. 

Clemencia, contra el rigor del castigo. 

IIL Partespotenciales ... fEnlaestima de simismo; Hu- 

mildad. 

En el deseo de la ciencia; Es- 
tudiosidad. 

Modestia, . . . J En los movimientos del cuer- 
po: Modestia corporal. 

En los juegos y diversiones: 
Eutrapelia. 

En los vestidos y adornos: Mo- 
^ destia en el ornato. 


I. PARTES INTEGRALES 

Son—como ya sabemos—aqueIIos elementos que integran una virtud 
o la ayudan en su ejercicio, La templanza tiene dos: verguenza y honestidad. 

483. I, Vergiienza. No es propiamente una virtud, sino 
cierta pasidn laudahle que nos hace temer el oprobio y confusion que 
se sigue de un pecado torpe. Es pasion, porque la vergiienza lleva 
consigo una transmutacion corporea (rubor, temblor...); y es lau- 
dable porque este temor, regulado por la razon, infunde horror a 
la torpeza, 

N6tese que nos avergonzamos mas de quedar infamados ante personas 
sabiosy virtuosas —por la rectitud de su juicio y el valor de su estima o aprc- 
cio—que ante las de poco juicio y raz6n (por eso nadie se avergiienza ante 
los niños muy pequeños o los animales). Y sobre todo sentimos la verguen- 
za del oprobio ante nuestros familiares, que nos conocen mejor y con los que 
tenemos que convivir continuamente. 

Santo Tomas observa agudamente que la vergiienza es patrimonio prin- 
cipal de los j6venes medianamente buenos. No la tienen los muy malos y 
viciosos (son desvergonzados), ni tampoco los viejos o muy virtuosos, por- 
que se consideran muy lejos de cometer actos torpes, Estos ñltimos, sin 
embargo, conservan la verguenza en la disposici6n del animo, esto es, se 
avergonzarian de hecho si infeSperadamente incurrieran en algo torpe. 
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484. 2. Honcstidad. En cl sentido en que tomamos aquf 
esta palabra—como parte integral de la templanza—, la honestidad 
es el amor al decoro que proviene de la prdctica de la virtud. Coincide 
propiamente con lo honesto y lo espiritualmente decoroso. 

Puede coinddir en un mismo sujeto con lo litil y deleitable (siempre lo 
es el ejercicio de la virtud), pero no todo lo litil y deleitable es honesto. 
Es propiamente una parte integral de la templanza, por cuanto la honcstidad 
es cierta espiritual pulcritud; y como lo pulcro se opone a lo torpe, la hones- 
tidad correspondera de una manera especial a aquella virtud que tenga por 
objeto hacernos evitar lo torpe; y tal es la templanza, 

Advertencia prActica. Es utilfsimo inculcar estas dos virtudes—^ver- 
guenza y honestidad —z los niños desde su mas tierna infancia. Son como los 
guardianes de la castidad y de la templanza. Desaparecida la vergtienza y 
la honestidad, el hombre se precipita en las mayores torpezas y desdrdenes. 
Nunca se insistira bastante en esto, aun en el trato entre hermanitos y her- 
manitas. 

II. PARTES SUBJETIVAS 

Son las diversas especies en que se subdivide una virtud cardinal. Como 
la templanza tiene por principal misidn moderar la inclinacidn a los placeres 
que provienen del gusto y del tacto, sus partes subjetivas se distribuyen en 
dos grupos: a) para lo referente al gusto, la abstinencia y h sobriedad; 
y b) para lo referente al tacto, la castidad y la virginidad. Vamos a examinar- 
las una por una. 

A) Abstinencia 

485. I. Nocibn, Es la virtud que nos inclina a usar mode- 
radamente de los alimentos corporales segun el dictamen de la recta 
razon iluminada por la fe. 

Como virtud infusa o sobrenatural, va mas lejos que la virtud adquirida 
del mismo nombre. Esta liltima se gobierna por las solas luces de la raz6n 
natural y usa de los alimentos en la medida y grado que exija la necesidad 
o salud del cuerpo. La infusa, en cambio, tiene en cuenta las exigencias del 
orden sobrenatural (v.gr., absteniendose en ciertos dlas de los manjares 
prohibidos por la Iglesia). 

EI acto propio de la virtud de la abstinencia es el ayuno, cuyo ejercicio 
obligatorio esta regulado por las leyes de la Iglesia. A 1 margen de esas leyes 
generales puede practicarse tambien por otras leyes especiales (v.gr., las 
constitucionales de una Orden religiosa) o por la devocidn de cada uno 
controlada por la prudencia y discreci6n sobrenaturales. 

A 1 hablar de los mandamientos de la Iglesia hemos expuesto ampliamen- 
te lo relativo a los ayunos y abstinencias (cf. n.423-430). 

486. 2. Vicio opucsto: gula. A la abstinencia se opone la 
gula, feo vicio, que constituye uno de los sietc pecados capitales 
(cf. n,263-265). Vamos a estudiarlo a continuacion. 

a) Naturaleza. Segdn el Doctor Angelico, la gula es el apetito des- 
ordenado de comer y beber. 

Dios puso en los alimentos materiales la virtud de producir un placer 
en el sentido del gusto, que ticne pbr finalidad ayudar al hombre a realizar 
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esta operacidn del todo indispensable para la conservaci6n de su vida hu* 
mana. De suyo, pues, sentir ese placer no supone ninguna imperfeccidn, 
y no sentirlo serfa una deformidad fisioldgica. Pero, a consecuencia del pe- 
cado original, el apetito concupiscible se substrajo al control de la razdn y 
tiende por su propia inclinacion hacia lo desordenado e ilfcito. Si la razdn 
no acierta a contenerlo dentro de los justos Ifmites, se produce el pecado; 
porque la naturaleza del hombrc es racional, y lo que va contra la raz6n es 
malo para la naturaleza humana y es contrario, por lo mismo, a la voluntad 
de Dios como autor de la naturaleza. 

b) Manifestaciones principales. De cinco maneras, segdn San Gre- 
gorio y Santo Tomds, se puede incurrir en el vicio de la gula; 

1. ® Comiendo fuera de hora sin necesidad: praepropere. 

2. * Comiendo con demasiado ardor: ardenter. 

3. ®' Exigiendo manjares exquisitos: laute. 

4. ® Preparados con excesivo refinamiento: studiose. 

5. ® Comiendo excesivamente: nimis. 

c) Malicia. La gula no suele pasar, ordinariamente, de pecado ve- 
nial. Pero es pecado mortal cuando sc prefiere el deleite a los preceptos de 
Dios, o sea: 

1. ® Cuando se quebranta un precepto grave por el placer de comer o 
beber (v.gr., el ayuno o la abstinencia). 

2. ® Cuando se infiere a sabiendas grave daño a la salud. 

3. ° Cuando se pierde voluntariamente el uso de la raz6n. Por eso, la 
embriaguez perfecta voluntaria es siempre pecado mortal. Volveremos sobre 
esto al hablar de la sobriedad. 

4. ® Cuando supone un despilfarro grave de los bienes materiales (v.gr., el 
obrero que malgasta en la taberna el jornal de la semana, condenando al 
hambre a sus hijos durante toda ella). 

5. ® Cuando se da con ella grave escandalo. 

d) Consecuencias funestas. Como vicio capital que es, la gula da 
origen a muchos otros vicios y pecados; porque el entendimiento, nublado 
y adormecido por la pesadez del cerebro a causa del exceso en la comida o 
bebida, pierde el gobierno y abandona la direccidn de nuestros actos. 

Santo Tomds, citando a San Gregorio, señala las siguientes principales 
derivaciones o #hijas de la gula»; 

1. ® Torpeza o estupidez del entendimiento (por la raz6n indicada). 

2. ® Desordenada alegrfa (sobre todo por la bebida), de la que se siguen 
grandes imprudencias e inconvenientes. 

3. ® Locuacidad excesiva, en la que no faltara pecado, como dice la 
Escritura (Prov. 10,19). 

4. ® Chabacaneria y ordinariez en las palabras y en los gestos, quc pro- 
viene de la falta de raz6n o debilidad del entendimicnto. 

5. ® Lujuria e inmundicia, que es el efecto mas frecuente y pernicioso 
dcl vicio de la gula. Los placeres de la mesa preparan los de la lujuria. 

Si a esto añadimos quc el exceso en el comer y beber destroza el orga- 
nismo, empobrecc la afectividad, degrada los buenos sentimientos, dcstru- 
ye la paz de una familia, socava los cimientos de la sociedad (con la plaga 
del alcoholismo sobre todo) e incapacita para el ejercicio de toda clase de 
virtudes, habremos recogido los principales efectos desastrosos que lleva 
consigo este feo vicio, que rebaja al bombre al nivel de las bestias y animales. 
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B) Sobriedad 

487. I. Nocion. Entendida dc una manera general, signi- 
fica la moderacidn y templanza en cualquier materia; pero en sen- 
tido propio o estricto es una virtud especial que tiene por ohjeto 
moderar, de acuerdo con la razdn iluminada por la fe, el uso de las 
behidas embriagantes. 

Santo Tomis advierte agudamente que, aunque la sobriedad es conve- 
niente a toda ctase de personas, de un modo especial debcn cultivarla los 
jdvenes, ya de suyo tan inclinados a la sensualidad por el ardor de su juventud; 
las mujeres, por su debilidad mental; los ancianos, que dcben dar ejemplo 
a los demas; los ministros de la Iglesia, que deben dedicarse a las cosas 
espirituales, y los gobernantes, que deben gobernar con sabidurla (11-11,149,4). 

488. 2. Vicio opucsto: cmbriaguez. A la sobriedad se opo- 
ne directamente el vicio de la embriaguez, que es uno de los mds ver- 
gonzosos y degradantes. Consiste en el exceso voluntario en la bebida 
emhriagante por mero placer, hasta la privacion del uso de la razSn. 

Expliquemos un poco la definicidn. 

Exceso voluktario, ya sea porque se intentd expresamente o porque se 
previd suficientemente la p^rdida de la raz6n. 

En la bebida embriagante. Dlgase lo mismo del uso de narcdticos, que 
producen el mismo efecto. 

PoR MERO PLACER. Es esencial este detalle para que la embriaguez 
constituya un desorden moral. Cuando no se busca el placer, sino otra 
finalidad honesta (v.gr., la anestesia para una operacidn quirdrgica, curar 
una enfermedad, como la gripe, fiebre tifoidea, etc.), el uso del alcohol 
o de los narcdticos es Ifcito aunque se produzca la total privacidn del uso 
de la raz6n. No porque un fin bueno pueda justificar jamds el empleo de 
medios malos, sino porque la privacidn del uso de la razdn no es mala 
cuando se produce sin intentarla directamente (de lo contrario, seria ilfcito 
incluso el sueño, que produce esa misma privaciñn), sino ñnicamente 
cuando se la intenta directamente o se la permite sin causa proporcionada 
(nimca lo es el mero placer voluptuoso), porque en este caso se prefiere 
un bien inferior (el placer) a otro superior (el uso de la raz6n), y esto es 
un desorden contra el recto orden natural, que constituye, por lo mismo, 
un pecado. 

Hasta la privaci6n del uso de la raz6n. Si esta privaci6n es total, 
la embriaguez se llama perfecta; si s6lo es parcial, recibe el nombre de im- 
perfecta. Signos o señales de embriaguez perfecta son; hacer cosas comple- 
tamente desacostumbradas, que no se hadan estando en sus cabales; no 
discemir entre lo bueno y lo malo; no recordar lo dicho o hecho en tal 
estado, etc. No basta la inseguridad en el andar, la visi6n doble, etc., que 
pueden producirse antes de la p6rdida completa del uso de raz6n. 

Esto supuesto, he aqul los principios fundamentales en torno a este 
pecado de embriaguez: 

i.o La embriaguez perfecta plenamente voluntaria y por mero 
placer es siempre pecado mortal. 

He aqul las pruebas: 
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a) La Sagrada Escritura; «No os engañeis; ni los fornicarios, ni ios 
iddlatras..., ni los beodos... poseeran el reino de Dios» (i Cor. 6,9-10^ 
Hay otros muchos textos (cf. Gal. 5,21; Rom. 13,13; Lc. 21,34; Is. 5,11, etc). 

h) La raz6n teologica. Repugna gravemente a la recta razon 4ue 
el hombre, por puro placer y sin necesidad alguna, se prive voluntariansente 
dei uso de la razon y de la facultad de recuperarla en seguida para usarla 
en un acto importante que puede surgir de improviso, Añadase a csto los 
graves peligros a que expone su misnoa vida, los males de todo orden que 
de eUa se siguen y los bienes—a veces obligatorios—que se omiten durante 
ese lamentable estado. 

a.® La embriaguez, incluso perfecta y voluntaria, puede ser licita 
en determinadas circunstancias. 

Ya hemos dicho que la privacidn del uso de razdn es una cosa mala 
cuando se ia provoca voluntariamente y por solo placer, Pero puede ser 
ifcita en determinadas circunstancias, o sea, cuando hay raz6n suficiente 
para permitirla (sin intentarla directamente) en vistas a un bien mayor, 
segñn las reglas del voluntario indirecto. Y asi es llcito entregarse al sueño 
natural (incluso provocandolo artificialmente con hipndticos en caso de 
insomnio persistente), someterse a la anestesia total para una operacidn qui- 
rñrgica que la requiera, tomar una fuerte dosis de coñac (aun con peligro 
de embriaguez) si el medico lo considera oportuno para combatir una en- 
fermedad, como la gripe, fiebre tifoidea, etc., y otros casos semejantes. 
Lo que no serfa llcito jamds es la ejecuciñn de una obra intrinsecamente 
mala (v.gr., una acciñn deshonesta, el aborto voluntario, etc.) aunque se 
pudiera salvar con ella la propia vida. No es licito jamas hacer un mal para 
obtener un bien, por grande que 6ste sea. 

3. ® La embriagucz imperfecta de suyo no pasa de pecado venial, 
pero podria ser mortal por circunstancias especiales. 

La razon de su venialidad es porque no se pierde con ella totalmente 
el uso de la razñn ni el control de las propias acciones, aunque se perturbe 
un poco con el exceso de hilaridad, Pero podria constituir pecado grave por 
raz6n del escdndalo (v.gr., en un sacerdote o persona de grave autoridad), 
del daño que se ocasione, de la intenciñn gravemente perversa (v.gr., para 
permitirse ciertas libertades excesivas so pretexto de insuficiente control 
de si mismo), del grave disgusto causado a los padres, a la esposa o hijos, etc. 

4. ® Los actos desordenados cometidos durante el estado de em- 
briaguez perfecta se imputan al agente en la medida y grado en que 
fueron previstos, al menos confusamente. 

Es una sencilla aplicacidn de las reglas del voluntario indirecto. Esos 
actos desordenados (muertes, deshonestidades, blasfemias, perjurios, reve- 
laciñn de secretos, injurias, etc.) no son imputables en si mismos si se reali- 
zan sin control alguno de la raz6n, puesto quc no son actos propiamente 
humanos; pero pueden ser culpables en su causa si se previeron de algñn 
modo (aunque sea en confuso) en la medida y grado de esa prevision. Mas 
añn: se contraerfa el reato de los pecados que se prevean (v.gr., blasfemias 
que suele pronunciar durante la embriaguez) aunque, una vez embriagado, 
no se produjeran de hecho. Pero no se imputan los que de ningtin modo 
fueron previstos y se realizaron inesperadamente sin control alguno de 
la raz6n. 

La malicia de los pecados cometidos durante el estado de embriaguez 
perfecta no se contrae en el momento de cometerlos—ya que no estan some- 
tidos entonces al control de la raz6n—, sino en el momento en que se los 
previ6 antes de embriagarse voluntariamente. 
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489. Escolios. i.° La cooperacionalaembriaguez. Nosolopeca 
el que se embriaga, sino incluso los que cooperan a la embriaguez ajena sin 
^ausa justificada. Esta cooperacidn puede ser de dos clases; 

a) Negativa, cuando no se impide la embriaguez ajena pudiendo y 
debiendo hacerlo. 

b) PosiTivA, cuando se influye directamente en tal embriaguez 
(v.gr,, aconsejandola, proporcionando el Ucor embriagante, etc.). 

Hay que atenerse al siguiente principio: 

Es pecado grave inducir a otro a la embric^uez 0 no impedlrsela pudiendo 
y debiendo hacerlo. Y asi peca gravemente el tabernero que sigue ofreciendo 
vino al que esta ya a punto de embriagarse, a no ser que tema mayores ma- 
les, como blasfemias, riñas, escandalos, etc., en cuyo caso podria permitir 
la embriaguez haciendo de su parte lo que pueda para evitarla (v.gr., di- 
suadiendo, simulando el agotamiento de la mercancia, etc.). A fortiori 
pecan los compañeros del beodo que le animan a seguir bebiendo para 
refrse de el, etc. Tambi^n los padres o superiores que no impiden a sus 
hijos o sñbditos (incluso con los castigos necesarios) el feo vicio de la em- 
briaguez. 

2.° Los narcoticos y estupefacientes. Los narcdticos y estupefacientes 
son ciertas substancias vegetalcs o qufmlcas aptas de suyo para producir 
un sopor y adormecimiento que puede llegar hasta la privacidn total del 
uso de la razon. Los principales son el opio, la morfina, heroina, cocaina, 
6 ter, cloroformo, etc., y ciertos preparados farmac^uticos derivados de los 
mismos, tales como el pantopdn, eucodal, etc. Su uso produce como efecto 
inmediato el alivio de los dolores, una sensacidn de placer y bienestar, un 
adormecimiento tranquiIo y placentero, etc.; pero su empleo en grandes 
dosis o por largo tiempo engendra un hdbito casi irresistible hacia ellos, 
juntamente con debilidad general, torpor de la mente, enervacibn de la 
voluntad, fuerte inclinacibn a la sensualidad, trastornos psIquicos y neur6- 
ticos y notable abreviacidn de la vida. Es una especie de dulce y lento sui- 
cidio, contra el que no pueden ni quieren reaccionar sus desgraciadas vic- 
timas. 

Ya se comprende que el uso de remedios tan peligrosos habrd de estar 
regulado por severas normas morales. Las principales son las siguientes: 

1. * Es Hcito someterse al cloroformo u otro narc6tico necesario para 
una operaci6n quinirgica. 

2. ® Es Ucito aliviar grandes dolores con el uso de estupefacientes, con 
tal de mantenerse dentro de los Umites no tbxicos y bajo la prescripci6n y 
vigilancia de un m^dico competente. 

3. ® No es Ucito abreviar directamente la vida de un enfermo incurable 
que sufre grandes dolores. Pero podran administrdrsele los calmantes ne- 
cesarios para disminuirle extraordinarios dolores, aunque la dosis empleada 
hubiera de privarle enteramente del uso de la raz6n, con tal que pueda re- 
cuperarla antes de morir o se trate de tm enfermo que ha recibido ya los 
santos sacramentos y haya peligro de que se desespere o prorrumpa en 
imprecaciones, etc., si no se le alivian sus dolores. 

4. * A los morfinbmanos y demas habituados a los estupefacientes no 
se les puede privar violenta y totalmente del uso de los mismos, por los 
graves trastornos psIquico-fisioI6gicos que esto les ocasionarfa; pero tienen 
la obligacion grave de ir disminuyendo paulatinamente la dosis hasta des- 
arraigar del todo la perversa costumbre. No se les podra absolver si no pro- 
meten seriamente tomar las medidas necesarias para desarraigar totalmente 
y lo mas pronto posible este vicio, que les Ilevarla a una vergonzosa degra- 
daci6n moral y a una muerte cierta y pronta. 
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C) Castidad 

490. I. Nocion. EtimoUgicamente, la palabra castidad vierw 
de castigo, aludiendo al que la razon impone a la concupiscencia 
sometiendola enteramente a lo justo y razonable. Realmente puede 
definirsc: la virtud sobrenatural moderadora del apetito genesico. 
La castidad se refierc a la materia principal; para regular los actos 
secundarios (miradas, osculos, tactos, etc.) existe la pudicida, que 
no es una virtud especial distinta de la castidad, sino una circuns- 
tancia de la misma (II-II,i5i,4). 

La castidad es una virtud verdaderamente angMica, por cuanto hace al 
hombre semejante a los dngeles; pero es una virtud delicada y dificil, a cuya 
prdctica perfecta no se llega ordinariamente sino a base de una continua 
vigilancia y de una severa austeridad, acompañadas de ferviente oracidn, 
tierna devocidn a Maria y gran frecuencia de sacramentos. 

491. 2. Formas. Las diferentes formas de guardar esta 
virtud son cuatro: 

a) ViRGiNAL, que consiste en la abstenciñn voluntaria y perpetua dc 
toda delectacidn contraria en sujeto que nunca la experimentd. 

b) JuvENiL, que se abstiene totalmentc de ellas antes del matrimonio. 

c) CoNYUGAL, que regula segdn el dictamen de la razdn y de la fe las 
delectaciones llcitas dentro del matrimonio. 

d) ViDUAL, que se abstiene totalmente despu^s del matrimonio. La 
forma m4s perfecta es la virginal, a la que siguen la juvenil, la vidual y la 
conyugal. 

492. 3. Posibilidad. Estd completamente desacreditada la 
absurda teoria lanzada por pseudom^dicos de ciencia mediocre 
y vida desgarrada sobre una pretendida imposibilidad de la cas- 
tidad perfecta. Su posibilidad esta fuera de toda duda por un doble 
argumento que no admite replica: a) porque la preceptña Dios a 
todos, fuera del matrimonio legitimo, y es impio y blasfemo decir 
que Dios manda cosas imposibles (cf. D 804); y b) por la experien- 
cia de millares y millares de sacerdotes, religiosos y personas pia- 
dosas que viven en castidad perfectisima y gozan de excelente salud 
y equiIibrio psicolbgico. Lo que ocurre es que para lograrla plena- 
mente se requieren ciertas precauciones y remedios de orden natu- 
ral y sobrenatural, cuya ausencia o descuido hace muy diflcil y a 
veces casi imposible la guarda de la castidad perfecta. Pero enton- 
ces achdquese a este descuido y negligencia la imposibilidad prdc- 
tica de guardarla, no a la castidad misma, que, aunque delicada y 
diflcil, es una virtud perfectamente posible e higienica —aun en su 
forma total y absoluta—con la gracia de Dios y el recurso a los me- 
dios oportunos para vencer las tentaciones. A continuacidn expo- 
nemos brevemente los principales l. 

1 En confirmaci6n de la perfccta posibilidad e h^icnc de la virtud ang6Iica, podriamos 
aducir aqui innumerables testimonios dc m&Ua» insignes. Recogemos, por via de muestra, 
las siguientes palabras del ilustre doctor MaraftSn: <Un cjcmplo muy claro—y muy grave, por 
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493* 4. Medios para conscrvarla. Establecemos una doble 
serie: de orden natural y de tipo sohrenaturaL 

a) De orden natural: 

1) Lucha contra los malos pensamientos e imaginaciones. 

2) Lucha contra los sentidos extemos (no mirar, tocar, oler cosas peli« 
grosas o excitantes de la sensualidad). 

3) Hufda de las ocasiones peligrosas (espectaculos, bailes, lecturas, 
conversaciones, amistades frivolas, etc.). Imposible no quemarse en medio 
de una hoguera. 

4) Encauzar la vida afectiva por los caminos del bien. Vigilar alerta 
y corregir con energla las desviaciones del corazon. 

5) Mortificarse en cosas Ifcitas para aprender a vencerse a sf mismo 
cuando surja la tentacidn. 

6) Regimen alimenticio sobrio y apropiado. Estan contraindicados los 
manjares excitantes, el alcohol y el caf6 en cantidad excesiva. 

7) Ejercicio corporal intenso (deporte, gimnasia, etc.) y gran limpieza 
e higiene (baño o ducha frla diaria). 

8) En circunstancias especiales, empleo de medicamentos anafrodfsi- 
cos: alcanfor, bromuro potdsico, lupulino, etc., bajo el control de un m^dico 
catdlico y de honrada conciencia. 

b) De orden sobrenatural: 

1) Gonsiderar la dignidad del cristiano y la santidad de nuestro cuer- 
po: «iNo sab6is que vuestros cuerpos son miembros de Cristo? voy a 
tomar yo los miembros de Cristo para hacerlos miembros de una meretrizP... 
iO no sab^is que vuestro cuerpo es templo del Esplritu Santo, que estd 
en vosotros y habeis recibido de Dios, y que, por tanto, no os pertenec^is? 
Hab^is sido comprados a gran precio. Glorificad, pues, a Dios en vuestro 
cuerpo» (i Cor. 6,15-20). 

2) Confesidn y comunidn con toda la frecuencia que sea menester, 
no para levantarse de las cafdas, sino para evitarlas cuando se las presiente. 
M6todo preventivo, no curativo: para que el pecado no eche rafces en el 
corazdn y engendre una costumbre viciosa que serfa cada vez mas tiranica. 

3) Tierna devocidn a Marfa, Reina de los togeles. Invocarla al sentir 
la tentacidn. Remedio eficacfsimo (San Alfonso de Ligorio). 

4) Oracidn humilde y perseverante. La perfecta continencia es un don 
de Dios que se alcanza infaliblemente con la oraci6n (cf. Sap. 8,21; 2 Cor. 12, 
7 - 9 )- 

5) Considerar el castigo del pecado: 

«No os engañ6is: ni los fornicarios, ni los idolatras, ni los adiilteros, 
ni los afeminados, ni los sodomitas... poseerdn el reino de Dios» (i Cor. 6, 
9-10). 

A cambio de un brevlsimo placer se acarrea el pecador un eterno penar 
si la muerte le sorprende enemistado con Dios, o, al menos, un terrible 
purgatorio, aunque se arrepienta de su pecado y se salve. 

494. 5. Vicio opuesto. A la castidad se opone la lujuria en 

todas sus especies y manifestaciones. Como vicio capital que es, 
de el se derivan otros muchos pecados, principalmente la ceguera 

la cxtensi6n de esta desdicha—es la necesidad dc decir a los jdvcnes, y dc que scan los mWic08 
y no los curas los que se lo digan, que la castidad no sdlo no es perjudicial a la salud, sino ahorro 
de la vitalidad futura; y que Ta condicion viril no se mide por el garbo con que se ejccuta cl 
acto sexual. Por el contrario, si hay una virtud espedfica y noble de esa virilidad, es la virtud 
de la renundacidn» (GREGesRiO MarañSn, VdtaiA y ^‘fca [Espasa-Caliiei Madrid 194?] 
p.i’ 3 ^i 40 >- 
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de espiritu, la precipitacion, la incormderacion, la inconstancia, el amor 
desordenado de si mismo, el odto a Dios, el apego a esta vida y el 
horror a lafutura. 

Aunque algunas especies de lujuria se oponen a los deberes para consi- 
go mismo (v.gr., el vicio solitario, los pensamientos torpes, etc.), creemos 
preferible estudiarlas juntamente con las restantes especies relativas al pro- 
jimo, que son mucho mas numerosas (cf. n.569 ss.), 

D) Virginidad 

495. I . Nocion. Es una virtud especial, distinta y mas per- 
fecta que la castidad, que consiste en el proposito firme de conservar 
perpetuamente la integridad de la carne por un motivo sobrenatural. 

Notese que en la integridad de la carne pueden distinguirse tres mo- 
mentos: 

a) Su mera existencia sin proposito especial de conservarla (v.gr., en 
los niños pequeños). 

b) Su perdida material inculpable (v.gr., en la mujer, por una opera- 
cion quirurgica, por violenta opresion no consentida, etc., y en el hom- 
bre, por involuntaria efusion seminal). 

c) El proposito firme e inquebrantable de abstenerse perpetuamente, 
por motivos sobrenaturales, de los piaceres venereos nunca voluntariamente 
experimentados. 

Lo primero no es ni deja de ser virtud (esta ai margen de ella, pues es 
algo puramente natural, no voluntario), y lo segundo es una perdida pura- 
mente material, perfectamente compatible con lo formal de la virtud, que 
consiste en lo tercero (cf. II-II, 152,1 c, ad 3 y ad 4). 

496. 2. Licitud y excelcncia. La perfecta virginidad, vo- 
luntariamente conservada por motivo virtuoso, no solo es licita, 
sino que es mas excelente que ei matrimonio. Consta con toda 
evidencia por el ejemplo de Cristo y de la Santisima Virgen, por las 
palabras expresas del apdstol San Pablo (1 Cor. 7,25 ss.), por la 
doctrina de la Iglesia 2 y por la raz6n teoldgica, que nos ofrece un 
triple argumento; ya que el bien divino es mds perfecto que el hu- 
mano, el bien del alma mas excelente que el del cuerpo, y la vida 
contemplativa es preferible a la activa (II-II,152,4). 

III. PARTES POTENCIALES 

Son las virtudes anejas o derivadas, que se relacionan en algunos aspec- 
tos con su virtud cardinal, pero no tienen toda su fuerza o se ordenan tan 
solo a actos secundarios. Las correspondientes a la templanza son las si- 
guientes: 

A) Continencia 

497. I. Nocion. En el sentido estricto en que la tomamos 
aqui, se entiende por continencia la virtud que robustece la volun^ 
tad para resistir las concupiscendas desordenadas muy vehementes. 

2 Vease, entrc otros muchisimos documentos, la preciosa cncfclica Sdcra virginitas, de 
S. S. Pfo XII (25 de marzo de 1954)* cn la que'se expbncn ampliamcnte las cxcelencias de la 
virginidad y su superioridad sobre e! matrinKmio. 
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Como expUca Santo Tomas (II-II,i55), la continencia reside en la vo- 
luntad, y es virtud de suyo imperfecta, ya que no lleva a la realizacion de 
ninguna obra positivamente buena, sino que se limita a impedir el mal 
refrenando los fmpetus vehementes de las pasiones. Las virtudes perfectas, 
ademas, dominan de tal modo las pasiones opuestas, que ni siquiera se pro- 
ducen vehementes movimientos pasionales en contra de la razon. Su materia 
propia son las delectaciones de la comida y generacidn, sobre todo estas 
dltimas cuando surgen con inusitada vehemencia. 

498. 2. Vicio opuesto. Es la incontinencia, que no es un 
habito malo propiamente dicho, sino la privacion de la continencia 
en el apetito racional, que sujetaria la voluntad para no dejarla 
arrastrar por la concupiscencia; y en el apetito sensitivo es el mis- 
mo desorden de las pasiones concupiscibles en lo referente al tacto. 

B) Mansedumbrc 

499. I. Nocion. Es una virtud especial que tiene por objeto 
moderar la ira segun la recta razdn. La materia propia de esta virtud 
es la pasion de la ira, que rectifica y modera de tal forma que no 
se levante sino cuando sea necesario y en la medida que lo sea. 
Reside en el apetito irascible, como la misma ira que ha de moderar. 

N6tese, sin embargo, que en ocasiones se impone la ira, y renunciar 
a ella en estos casos serla faltar a la justicia o a la caridad, que son virtudes 
mds importantes que la mansedumbre. EI mismo Cristo, modelo incompa- 
rable de mansedumbre (Mt. 11,29), arroj6 con el latigo a los profanadores 
del templo (lo. 2,15) y Ianz6 terribles invectivas contra el orgullo y mala 
fe de los fariseos (Mt. 23,13 ss.). Ni hay que pensar que en estos casos se 
sacrifica la virtud de la mansedumbre en aras de la justicia 0 de la caridad. 
Todo lo contrario. La misma mansedumbre—entra en su misma defini- 
ci6n—enseña a usar rectamente de la pasi6n de la ira en los casos necesa- 
rios y de la manera que sea conveniente segñn el dictamen de la raz6n 
iluminada por la fe. Lo contrario no serfa virtud, sino debilidad o blandura 
excesiva de caracter, que en modo alguno podrfa compaginarse con la 
energia y reciedumbre que requiere muchas veces el ejercicio de las virtu- 
des cristianas. Lo que ocurre es que, siendo muy fdcil equivocarse en la 
apreciacidn de los justos motivos que reclaman la ira o desmandarse en el 
ejercicio de la misma, hay que estar muy alerta para no dejarse sorprender 
por el impetu de la pasion desbordada. En caso de duda es mejor inclinarse 
del lado de la dulzura y mansedumbre antes que del rigor excesivo. 

500. 2. Vicios opuestos. A la mansedumbre se opone, por 
defecto, la ira desordenada o iracundia, que puede ser venial o mor- 
tal, segun exceda leve o gravemente los limites que impone la recta 
razon en la correccion de los demas. Como vicio capital que es, 
de ella nacen muchos otros desordenes, principalmente la indig- 
nacidn, la hinchazon de la mente (pensando en los medios de ven- 
garse), el griterio, la blasfemia, la injuria y la riña. 

Por exceso se opone a la mansedumbre la excesiva blandura, 
que omite la justa indignacion contra el desorden para no moles- 
tarse en castigarlo. 
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C) Clemencia 

goi. I. Nocion. Es una virtud que inclina al superior a mi- 
tigar, segun el recto orden de la razon, la pena o castigo debido al cul- 
pable. Procede de cierta dulzura de alma, que nos hace aborrecer 
todo aqueUo que pueda contristar a otro. 

E1 perd6n total de la pena se Ilama venia. La clemencia siempre se re- 
fiere a un perdon parcial o mitigacion de la pena. Na se debe ejercer por 
motivos bastardos (v.gr., por soborno), sino por indulgencia o bondad de 
corazbn y sin comprometer los fueros de la justicia. Es la virtud propia de 
los prlncipes cristianos, que suelen ejercitarla con los reos condenados a 
muerte, principalmente el Viernes Santo en memoria del divino Cruci- 
ficado del Caivario. 

502. 2. Vicios opuestos. A la clemencia se oponen tres vi- 
cios; dos por defecto, la crueldad, que es la dureza de corazdn en 
la imposicidn de las penas, traspasando los limites de lo justo y la 
sevicia o ferocidad, que llega incluso a complacerse en el tormento 
de los hombres. Con raz6n se le liama vicio bestial o inhumano, y 
se ejerce—lo mismo que la crueldad—^primariamente en los hom- 
bres y secundariamente en los animales, a quienes se complace 
tambien en maltratar. 

Por exceso se opone a la clemencia la excesiva lenidad de animo, 
que perdona o mitiga imprudentemente las justas penas que es 
necesario imponer a los culpables. Es muy perniciosa para el bien 
piiblico, porque fomenta la indisciplina, anima a los malhechores 
y compromete la paz de los ciudadanos. 

D) Modestia 

503. I. Noci6n. La modestia es una virtud derivada de la 
templanza que inclina al hombre a comportarse en los movimientos 
internos y externos y en el aparato exterior de sus cosas dentro de los 
justos limites que corresponden a su estado, ingenio y fortuna. 

504. 2. Formas distintas. Cinco son los movimientos in- 
ternos y externos que ha de moderar la modestia en general, que 
dan origen a otras tantas virtudes contenidas bajo ella: 

1. ® E1 movimiento del alma hacia la excelencia, que es moderado por 
la virtud de la humildad. 

2. ® E1 deseo o apetito natural de conocer, regulado por la estudiosidad. 

3. ® y 4.® Los movimientos y acciones corporales, que son moderados 
por la modestia corporal en las cosas scrias y por la eutrapelia en los juegos 
y diversiones. 

5.® Lo relativo al vestido y aparato exterior, que se encarga de regular 
la virtud de la modestia en el omato. 

Vamos a estudiarlas brevemente una por una, con sus vicios opuestos. 
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i.» Humildad 

505. I. Noci6n. La humildad es una virtud derivada de la 
templanza que nos inclina a cohibir o moderar el desordenado apetito 
de la propia excelencia, ddndonos el justo conocimiento de nuestra 
pequeñez y miseria principalmente con relacion a Dios. 

Expliquemos un poco la definicidn: 

Una virtud, puesto que inclina a algo bueno y excelente. 

Derivada de la templanza, a trav^s de la modestia, 

Que nos inclina a cohibir o moderar, como todas las virtudes deri- 
vadas de la templanza. 

El desordenado apetito de la propia excelencia. Esta es, precisa- 
mente, la definicion de la soberbia, vicio contrario a la humildad. 

DAndonos el justo conocimiento de nuestra pequeñez y miseria. 
Ndtese que se trata del justo conocimiento, o sea, de la aut^ntica realidad de 
las cosas. Por eso decla Santa Teresa que «la humildad es andar en verdad; 
que lo es muy grande no tener cosa buena de nosotros, sino la miseria y 
ser nada; y quien esto no entiende, anda en mentira» 3. 

Principalmente con relaci6n a Dios. Esta es la verdadera rafz de 
la humiidad y su verdadero enfoque. Si establecemos la comparacidn con 
los demds hombres, no hay hombre tan malo que no pueda pensar que hay 
otro peor que 6l; pero si comparamos nuestro ser y buenas cualidades con 
la excelsa grandeza de Dios, no hay santo tan encumbrado—aunque sea la 
mismlsima Madre de Dios—que no tenga que hundirse en un abismo de 
humiidad. Ante Dios nadie es ni representa absolutamente nada. 

Por eso los verdaderos humildes pueden, sin faltar a la verdad, colocarse 
a los pies de todos. Porque como la humildad se refiere propiamente a la 
reverencia que el hombre debe a Dios, puede cualquier hombre someter 
lo malo que tiene de sl propio—^pecados, miserias e imperfecciones—a lo 
bueno que Dios ha querido poner en cualquier prdjimo—todas sus buenas 
cualidades—; y en este sentido puede considerarse como mds indigno que 61 . 

La humildad, por consiguiente, se funda en dos cosas principales: en 
la verdad y en l^justicia. La verdad nos da el conocimiento cabal de nosotros 
mismos—^nada bueno tenemos sino lo que hemos recibido de Dios—, y 
la justicia nos exige darle a Dios todo el honor y la gloria que exclusivamente 
a EI le pertenece (i Tim. 1,17). La verdad nos autoriza para ver y admirar 
los dones naturales y sobrenaturales que Dios haya querido depositar en 
nosotros; pero la justicia nos obliga a glorificar, no al bello paisaje que con- 
templamos en el lienzo, sino al Artista divino que lo pintd. 

506. 2. Excclencia, La humildad no es la mayor de todas 
las virtudes. Sobre ella estdn las teologales, las intelectuales (sobre 
todo la prudencia) y la justicia (principalmente la legal). Pero en 
cierto sentido es ella la virtud fundamental, como fundamento ne- 
gativo de todo el edificio sobrenatural. Es ella, en efecto, la quc 
remueve los obstdculos para recibir el influjo de la gracia, que seria 
imposible sin ella, ya que la Sagrada Escritura nos dice expresa- 
mente que Dios resiste a los soberbios y da su gracia a los humildes 
(lac. 4,6). En este sentido, la humildad y la fe son las dos virtudes 


» Saota Teresa, Moradas sextas 10,7. 
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fundamentales, en cuanto que constituyen como los fundamentos 
o cimientos de todo el edificio sobrenatural, que se levanta sobre la 
humildad como fundamento negativo —^removiendo los obstaculos— 
y sobre la fe como fundamento positi-uo, estableciendo el primer 
contacto con Dios (cf. II-II,i6i,5 c y ad 2). 

507. 3. Vicio opuesto: la soberbia. A la humildad se opone 
directamente la soberhia, que es uno de los pecados mas graves 
y, desde luego, el mayor obstaculo que el hombre puede poner a 
la gracia de Dios. 

1) Nocion. La soberbia es el apetito desordenado de la propia exce- 
lencia. 

E1 soberbio no repara en medios y proccdimientos para sobresalir sobre 
los demas. Y si a veces afecta una postura de aparente humildad y falsa 
modestia, es tan solo como tactica sagaz e hipdcrita para alcanzar mejor 
sus objetivos. 

2) Formas. Aunque sus formas son variadisimas, Santo Tomds, si- 
guiendo a San Gregorio, señala cuatro principales: 

a) Atribuirse a sf mismo los bienes que se han recibido de Dios. 

h) O creer que los hemos recibido en atencidn a nuestros propios 
m^ritos. 

c) Jactarse de bienes que no se poseen en absoluto o, al menos, no en 
tanto grado. 

d) Desear exclusivamente el propio brillo, con desprecio de los demds. 

3) Gravedad. La soberbia es, de suyo, pecado mortal; pero podrfa 
ser venial por parvedad de materia o por imperfeccidn del acto. En alguna 
de sus manifestaciones (soberbia contra Dios, negarse a aceptar la fe cat6- 
lica, etc.) es un pecado gravlsimo, de los mayores que se pueden cometer, 
Mds que pecado capital, ha de considerarsela como la raiz y la madre de 
todos los demas pecados, incluso de los capitales (cf. II-II, 162,7-8). Fue 
el pecado de los dngeles (1,63,2) y el del primer hombre (II-II, 163,1), que 
trajeron todos los males y calamidades que atormentan a la humanidad. 

La soberbia es uno de los pecados mds peligrosos por varias razones: 

a) Porque se insimla cautelosamente hasta en las buenas obras, ha- 
cidndoles perder su brillo y mdrito ante Dios y acaso convirtiendolas en 
pecado. 

h) Porque su fuente y rafz estd en nosotros mismos (en el amor propio 
dcsordenado), y nada hay tan dificil de desarraigar e incluso de conocer 
con claridad. 

c) Porque el que se deja dominar por la soberbia lleva consigo una 
de las señales mas claras y terribles de reprobacidn. De hecho, el dnico 
pecado que Cristo rechazd con indignacidn en el Evangelio fu6 el orgullo 
y obstinacidn de los fariseos. 

4) Vicios derivados. Como raiz y madre de todos los desdrdenes, 
de ella proceden, de manera mas o menos directa o inmediata, todos los 
demas pecados. Todos tienen por objeto, en su fondo substancial, el propio 
egolsmo, la satisfaccibn de nuestros propios gustos y caprichos, aunque 
sea enteramente de espaldas a Dios. Pero, de una manera mas inmediata 
y directa, de la soberbia proceden la presuncidn ante Dios, el desprecio de 
los demas (manifestado de mil modos: altanerfa, injurias, burlas, humilla- 
ciones publicas, etc.) y la jactancia y vanagloria. Una verdadera sentina de 
pecados que huelen a infierno y confusidn eterna. 
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2 . ° Estudiosidad 

508. I. Nocion. Se designa con este nombre la virtud que 
tiene por objeto moderar, segun las reglas de la recta razdn, el apetito 
0 deseo de saber. 

E1 hombre, como dice Aristoteles, desea naturalmente conocer. Nada 
mas noble y legitimo. Pero este apetito natural puede extraviarse por los 
caminos de io ilicito y pecaminoso, o ejercitarse mds de la cuenta, abando- 
nando otras ocupaciones mas graves o indispensables, o menos de lo debido, 
descuidando incluso el conocimiento de las verdades necesarias para el 
cumplimiento de los propios deberes. Para regular todo esto, dirigiendo el 
apetito natural de conocer segdn las normas de la raz6n y de la fe, tenemos 
una virtud especial: la estudiosidad. 

509. 2 . Vicios opuestos. A la estudiosidad se oponen prin- 
cipalmente dos vicios: uno por exceso, la curiosidad, y otro por 
defecto, la negligencia en la adquisici6n de la verdad. 

1) La curiosidad es el apetito desordenado de saber cosas indtiles o 
perjudiciales. Puede referirse tanto al conocimiento intelectivo como al sen- 
sitivo, dando origen a multitud de desordenes. 

Acerca del conocimiento intelectivo cabe el desorden: 

a) Por el mal fin (v.gr., para ensoberbecerse de la ciencia o para apren- 
der a pecar). 

b) Por el objeto de la ciencia (v.gr., de cosas indtiles, con daño de las 
fundamentales). 

c) Por emplear medios desproporcionados (como ocurre en la magia, 
espiritismo, etc.). 

d) Por no referir debidamente la ciencia a Dios. 

e) Por querer conocer lo que excede nuestras fuerzas y capacidad 

(11-11.167,1). 

Acerca del cpnocimiento sensitivo la curiosidad recibe el nombre de 
concupiscencia ^ los ojos (cf. i lo. 2,16). Cabe el desorden de dos modos 
principales: 

a) Por no referirlo a algo litil y ser mas bien ocasidn de disipar el es- 
plritu. 

b) Por ordenarlo a algo malo (v.gr., ver a una mujer para desearla 
o interesarse de la vida ajena para denigrarla) (ibid., 167,2). 

Estos principios tienen infinidad de aplicaciones en las lecturas, conver- 
saciones, espectaculos, etc., etc. 

2) La pereza o negligencia en la adquisici6n de la verdad puede 
ser pecado mortal o venial, segdn la importancia o necesidad de los conoci- 
mientos a que se refiere y el grado de voluntariedad. Es gravfsima cuando 
afecta a las verdades de la fe o a los deberes profesionales, cuya ignorancia 
puede perjudicar gravemente a los demas (m6dicos, confesores, etc.). Es 
el defecto propio de los malos estudiantes. 

3 .* Modestia corporal 

510. I. Noci6n. Es una virtud que nos inclina a guardar el 
debido decoro en los gestos y movimientos corporales. Hay que atender 
principalmente a dos cosas: a la dignidad de la propia persona y a 
las personas que nos rodean o lugares donde nos encontramos. 
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La modestia corporal tiene una gran importancia individual y social. 
De ordinario, en el exterior del hombre se transparenta claramente su in- 
terior. Gestcs bruscos y descompasados, carcajadas ruidosas, miradas fijas 
o indiscretas, modales relamidos y amanerados y otras mil impertinencias 
por el estilo son fndice, generalmente, de un interior desordenado y zafio. 

511. 2. Vicios opuestos, A la modestia corporal se oponen 
dos vicios principales: uno por exceso, la afectacidn o amanera- 
miento, y otro por dcfecto, la rusticidad y ordinariez zafia y ramplona. 
De ordinario no suelen pasar de pecado venial. 

4.® Eutrapelia 

512. I. Nocidn. Se conoce con este nombre una virtud espe- 
cial que tiene por objeto regular, segun el recto orden de la raz 6 n, 
los juegos y diversiones. 

Santo Tomas, al describir esta virtud (II-II, 168,2), hace un andlisis 
acabadisimo, que proporciona los grandes principios de lo que podrlamos 
llamar «teologfa de las diversiones». Empieza proclamando la necesidad del 
descanso corporal y espiritual para rehacer las fuerzas deprimidas por el 
trabajo en ambos drdenes, E1 recreo se impone por una necesidad fisica y 
social, reclamada por el bienestar propio y ajeno. Pero hay que evitar tres 
inconvenientes que pueden afectarle fdcilmente: 

a) Recrearse en cosas torpes o nocivas. 

h) Perder del todo la seriedad del alma. 

c) Hacer algo que desdiga de la persona, lugar, tiempo y otras circuns- 
tancias semejantes, Es admirable la doctrina que el Doctor Ang6lico expone 
en este artlculo. 

513. 2. Vicios opucstos. Gontra esta virtud hay dos vicios 
opuestos: uno por exceso, la necia alegria, que se entrega a diver- 
siones ilicitas, ya sea por su mismo objeto (torpezas, obscenidades, 
perjuicios al prdjimo, etc.), ya por falta de las debidas circunstan- 
cias de tiempo, lugar y persona; y otro por defecto, la austeridad 
excesiva, que rechaza incluso la recreacidn honesta y sana. Son los 
perpetuos aguafiestas, que no se recrean nunca ni dejan recrear 
a los demds. 

5.» Modestia en el ornato 

514. I. Nocidn. Es una virtud derivada de la templanza 
que tiene por objeto guardar el debido orden de la razdn en el arreglo 
del cuerpo y del vestido y en el aparato de las cosas exteriores. 

E1 cardenal Cayetano, insigne comentarista de Santp Tomds, distingue 
cuatro finalidades en el uso del vestido: 

a) Fisica, para defendernos del frlo, 

b) Moral, para cubrir nuestra desnudez. 

c) Social, para conservar la dignidad y decencia del propio estado Ikii 
vando los vestidos apropiados. 

d) Est 4 tica, para acrecentar la belleza corporal. En las tres primeras 
apenas cabe el desorden; en la cuarta, en cambio, es muy fiicil incurrir en il. 
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515. 2. Vicios opuestos. Aunque contra esta, como contra 
las demds virtudes, se puede pecar por exceso y por defecto, hay 
muchas maneras de incurrir en uno y otro extremo. He aqui los 
principales desdrdenes que señala Santo Tomas en un articulo 
escrito hace siete siglos, y que resulta hoy de palpitante actuali- 
dad (11-11,169,1). 

1. ® Cuando en el modo de vestir se contrarlan las sanas costumbres de 
un pueblo. Y cita las siguientes palabras de San Agustln: «Un convenio 
establecido en una ciudad o en un pueblo, sea por el uso o por la ley, no 
puede ser pisoteado por el capricho de un ciudadano o de un extranjero». 
Meditenlo las autoridades encargadas de velar por la moralidad pdblica 
ante la invasion desvergonzada de tantos y tantas «turistas» extranjeros. 

2. ® Por el uso de esos trajcs u ornatos con afecto desordenado y libidi- 
noso, desdigan o no de las costumbres del lugar donde vivimos. 

3. ® Por la vanagloria y ostentacidn del lujo en el vestir. Es muy signi- 
ficativo que en la parabola del rico epul6n, condenado al infierno, se nos 
advierta expresamente que vestia de pñrpura y lino (Lc. 16,19). 

4. ° Por la sensualidad con que se buscan los vestidos suaves y delicados. 

5. ® Por ia excesiva solicitud empleada en el cuidado del vestido, aunque 
no exista desorden alguno por parte del fin. 

6. ® Por la negligencia excesiva, que lleve a presentarse en forma inde- 
corosa segdn el estado y condicidn de la persona. 

7. ® Por jactancia, o sea, cuando se toma ocasibn del mismo desaliño 
en el vestir para ufanarse de virtud o perfeccidn. Este defecto es mas repug- 
nante e hipdcrita, por presentarse con capa de virtud. 

Por su especial importancia y peligrosidad dedica Santo Tomds otro 
articulo (ibld., 2) al ornato de las mujeres en lo relativo al vestido, perfumes, 
colores, etc. Dice, en resumen, que la mujer casada puede arreglarse para 
agradar a su marido y evitar con eso muchos inconvenientes. Las no casadas 
pecarlan mortalmente si con esos adornos pretendieran un fin gravemente 
malo. Si lo hacen por simple vanidad o ligereza femenina y no exceden los 
Umites de lo honesto ni se siguen graves inconvenientes, pecan tan s6lo 
venialmente. Y si, manteni6ndose dentro de estos llmites, renxmcian tam- 
bi6n al motivo de la propia vanidad, no cometen pecado alguno. Tampoco 
hay ningñn desorden en ocultar una deformidad corporal procedente de 
una enfermedad o causa similar (ad 2). 



LIBRO TERCERO 

Los dthttcs para con el propmo 


A1 abordar el conjunto de nuestros deberes para con el prbjimo, es 
preciso establecer una triple relacidn: deberes individuales, familiares y so- 
ciales. Unicamente asi se pueden recoger en toda su universalidad y ampli- 
tud, procediendo, a la vez, con orden, claridad y logica. Vamos, pues, a 
subdividir este tercer libro de la segunda parte de nuestra obra en tres 
grandes tratados, correspondientes a aquellos tres aspectos fundamentales. 


TRATADO I 


Los deberes individuales 


Todos los deberes para con el prdjimo—individuales, familiares y socia- 
les—giran en torno a dos virtudes fundamentales: caridad y justicia. Es 
evideote que nada tienen que ver con el prdjimo la fe ni la esperanza entre 
las virtudes teologales, puesto que se refieren exclusivamente a Dios; ni 
tampoco la prudencia, fortaleza y templanza—con sus derivadas—entre las 
morales, puesto que estdn encargadas de regular directamente nuestra propia 
moralidad individual. Quedan finicamente, por lo tanto, la caridad y la 
justicia, en torno a las cuales giran todos nuestros deberes morales con rela- 
ci6n al projimo. 

Vamos, pues, en primer lugar a estudiar, en dos secciones distintas, los 
deberes de caridad y los de justicia para con el prdjimo, considerado como 
individuo particular. 



SECCION I 


Deberes de caridad 


Dividimos esta seccidn en tres capitulos: 

1) E1 precepto de la caridad para con el prdjimo. 

2) Las obras de caridad. 

3) Los pecados opuestos. 


CAPITULO I 

El precepto de la caridad 

Sumario; Expondremos su existencia, extensi6n y orden que debe guardarse en el ejercido de 

la mistna. 

516. I . Existencia. Vamos a establecerla en la siguiente 

Coaclusidn: Existe un precepto especial de amar al projimo con amor 

de caridad sobrenatural extcrno e interno. 

Prenotandos. i.° Hay un amor puramente natur^x/por el que se ama 
al prdjimo por sus dotes o cualidades naturales, ya sean de tipo material 
(belleza, fortuna, etc.), ya de tipo espiritual (ciencia, ingenio, arte, etc.). 
Y hay otro amor estrictamente sobrenatural por el que se le ama por Dios 
y para Dios, o sea, en cuanto hijo de Dios, hermano en Cristo, templo del 
Espfritu Santo, etc. E1 amor puramente natural no es malo, con tal que no 
envuelva nada pernicioso o desordenado; pero aqui nos referimos exclusi- 
vamente al amor sobrenatural. 

2. ° Por projimo entendemos todas las criaturas de Dios capaces de la 
gloria eterna; o sea, todos los hombres del mundo sin excepcidn (incluso 
pecadores, herejes, ateos, etc.), los bienaventurados del cielo y las almas 
del purgatorio. No los condenados del infierno, porque son irreparablemente 
enemigos obstinados de Dios e incapaces de la gloria eterna. Amarles a ellos 
equivaldria a odiar a Dios. 

3. ° Este amor sobrenatural al prdjimo ha de albergarse siempre en el 
corazdn (amor interno) y ha de manifestarse al exterior (amor externo) siem- 
pre que se presente la ocasidn o lo requiera el caso. 

Entendida en este sentido, he aqul las pruebas de la conclusidn: 

a) La Sagrada Escritura. Consta expresamente tanto en el Anti- 
guo como en el Nuevo Testamento: «Anuirds a tu prdjimo como a ti mismo. 
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Yo, Yav^» (Lev. 19.18); «El segundo, semejantc a iste, est amar^s al prdjimo 
como a ti mismo» (Mt. 22,39). 

«Un precepto nuevo os doy: que os amSis los unos a los otros como yo 
os he amado» (lo. 13,34). 

«Hijitos, no amemos de palabra ni de lengua, sino de obra y de verdad» 
(i lo. 3,18). Hay otros muchos textos. 

bj El maiSTERio DE LA Iglesia. La Iglesia ha condenado las siguien- 
tes propostciones laxistas: 

«No estamos obligados a amar al prdjimo por acto interno y formal» 
(D 1160). 

«Podemos satisfacer al precepto de amar al prdjimo por solos actos ex- 
ternos» (D 1161). 

No bastan, por consiguiente, los actos meramente externos de caridad, 
practicando, v.gr., las obras de misreicordia ode beneficencia. Es menester 
que vayan acompañados de Ips actos internos, desedndole al prdjimo since- 
ramente toda clase de bienes—sobre todo la salvacidn eterna de su alma—, 
alegrdndonos de su prosperidad y compadeci^ndonos de sus adversidades. 
No oividemos que la religidn cristiana no se reduce a una seric de actos 
y ceremonias externas, sino que ha de practicarse, ante todo, «en espiritu 
y en verdad» (lo. 4,23). 

2 . Extcnsion. E 1 precepto de la caridad, como ya hemos 
dicho, se extiende o ha de recaer sobre todos aquellos que son ca> 
paces de la gloria eterna o gozan ya de clla. Por consiguiente, s 61 o 
excluye a los condenados del infierno, definitivamente enemigos y 
separados de Dios, y a los habitantes del limbo, incapaces tambi^n 
de la eterna bienaventuranza. 

Por la especial dificultad que pudiera haber en ello, vamos a examinar 
con mds detalle de qui manera obliga el precepto de la caridad con relacidn 
a 1qs pecadores y a los propios enemigos, 

a) E1 amor a los pecadores 

517. San Agustfn dice hermosamente que «ningñn pecador, en cuanto 
tal, es digno de amor; pero todo hombre, en cuanto tal, es amable por 
Dios» 1. En efecto: el hombre, en cuanto pecador y culpable, no es digno 
de amor, sino mcls bien de odio, ya que, mientras permanezca en ese estado, 
es aborrecible a los ojos de Dios. Pero en cuanto criatura humana, capaz 
todavia de la gloria eterna por el arrepentimiento de sus pecados, debe ser 
amado con amor de caridad. Y precisamente el mayor amor y servicio que 
le podemos prestar es ayudarle a salir de su triste y miserable situacidn, 
Por eso, el apostolado sobre los pecadores para atraerles al buen camino es 
el acto mas exquisito de caridad que con ellos podemos realizar. 

Por lo mismo, no es licito jamds desearle al pecador algUn verdadero 
mal (v.gr., el pecado o la condenacion eterna). Pero es licito desearle algtin 
mal/tsico o temporal bajo el asptecto de \m bien mayor, como serla, por ejem- 
plo, una enfermedad o adversidad para que se convierta, la correccidn de 
un escandalo (v.gr., por el encarcelamiento o destierro del que lo produce) 
o el bien comñn de la sociedad (v.gr., la muerte de un escritor impfo o de 
un perseguidor de la Iglesia para que no siga haciendo daño a los demds). 

Corolario. Santo Tomds prueba, con su lucidez habitual, que los pe- 
cadores que se apartan de Dios por satisfacer sus pasiones (por lo que parece 


J San AauBTfN, De doctrina ehrittiana I.t c.»?: ML 34 tSfi. 
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que se aman a si mismos mds que a! mismo Dios), en realidad no se aman, 
sino que mds bien se odian. Porque amarse es desearse y procurarse un 
verdadero bien, y odiarse es desearse o procurarse im mal. Ahora bien: el 
pecador, al procurarse desordenadamente un bien sensual para su propio 
cuerpo o naturaleza sensitiva (que es lo que el hombre tiene de comtin con 
los animalcs), se acarrea un gran daño espiritual para su alma o naturaleza 
racional (que le especifica y constituye en cuanto hombre). Luego en el 
amor desordenado que el pecador tiene a sf mismo late un inmenso error, 
que en el fondo equivale a un verdadero odio contra si mismo 2. 

b) E1 amor a los enemigos 

518. Prenotando. Bajo el nombre de enemigos se comprenden: 
aj todos aquellos que nos hicieron una verdadera injuria y no la han repa- 
rado todavia; bj los que nos odian; cj los que son dignos de una justa an- 
tipatfa por motivo racional (v.gr., por sus escandalos o malos ejemplos). 
La enemistad se opone directamente al amor de benevolencia y suele nacer 
del odio y de la envidia. 

Vamos a establecer en una serie de conclusiones las obligaciones 
fundamentales de caridad con relacion a los enemigos. 

Conclusidn i.*; Hay que amar a los enemigos con verdadero amor dc 

caridad; pero no en cuanto enemigos, sino en cuanto hombres 

capaces de la eterna bienaventuranza. 

Esta conclusion tiene dos partes, que vamos a probar por separado. He 
aqul las pruebas de la primera: 

aj La Sagrada Escritura. Ya en el Antiguo Testamento, en el 
que imperaba la ley del temor, encontramos preciosas manifestaciones de 
amor a los enemigos en Job, Jos^, Samuel, David, etc. Es cierto que en 
algunos lugares, sobre todo de los Salmos, se pide el castigo y exterminio 
de los enemigos; pero ello no obedece al deseo de venganza o al odio de 
enemistad contra ellos, sino al deseo de que resplandezca la justicia de Dios 
y se restablezca el orden conculcado por los pecadores. Por lo demds, aun 
en la Antigua Ley encontramos textos tan hermosos como los. siguientes, 
de puro sabor evang^Iico: 

«Si encuentras el buey o el asno de tu cnemigo perdidos, ll^vasclos, 
«Si encuentras el asno de tu enemigo cafdo bajo la carga, no pascs 
de largo; ayiidale a levantarlo» (Ex. 23,4-5). 

«Si tu enemigo tiene hambre, dale de comer, y si tiene sed, dale 
de beber» (Prov. 25,21). 

Pero fue nuestro Señor Jesucristo quien elevo el perddn y amor a los 
enemigos a la categorla de ley fundamental de la Nueva Alianza: 

«Hab^is oldo que fu6 dicho; Amarcis a tu projimo y aborrecerds 
a tu enemigo. Pero yo os digo: Amad a vuestros enemigos y orad 
por los que os persiguen, para que scais hijos de vuestro Padre, 
que estd en los cielos, que hace salir el sol sobre malos y buenos y 
liover sobre justos y pecadores» (Mt. 5,43-45). 

«Porque si vosotros perdondis a otros sus faltas, tambien os per- 
donard a vosotros vuestro Padre celestial. Pero si no perdonais a 
los hombres las faltas suyas, tampoco vuestro Padre os perdonard 
vuestros pecados» (Mt. 6,14-15). 


* Cf. II-II, 25.7; De virt. z a.ra ad 6. 
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Esta sublime doctrina fud confkmada por el ejemplo heroico del Salva- 
dor, perdonando a sus verdugos desde lo alto de la cruz (Lc. 23,34), Y por 
todos sus disclpulos, comenzando por el protomartir San Esteban (Act. 7,60). 

b) La raz6n teol6gica. La misma raz6n natural dicta que los 
miembros de una misma sociedad se amen y ayuden mutuamente. porque, 
de lo contrario, se seguirlan muchos daños al bien comñn por las riñas 
y venganzas entre los hombres. Si a esto añadimos que la recta raz6n dicta 
que tratemos a los demds como quisieramos que nos trataran a nosotros, 
estara fuera de toda duda la perfecta conveniencia del perd6n y amor a los 
propios enemigos. 

Sin embargo, no se nos manda amar a los enemigos precisamente 
porque lo son, sino linicamente a pesar de ello. Ni es llcito tampoco 
amar'los vicios y defectos del projimo, sino que es preciso «odiar el 
delito y compadecerse del delincuente». Tampoco se nos exige, 
finalmente, amar a los enemigos con afecto sensible como amamos 
al amigo; porque la caridad para con los enemigos es estrictamente 
sobrenatural y, por lo mismo, no es necesario sentirla en la parte 
sensitiva y pasional: basta que se anide de veras en el fondo del co- 
razon y se manifieste exteriormente en la forma que concretaremos 
en seguida. 

Conclusion 2 .^: E1 amor a los enemigos obliga a deponer todo odio 
de encmistad y todo deseo de venganza. 

Prenotando. E 1 odio de enemistad, llamado tambien de malevolencia, 
es el que desea algñn mal a una persona por considerarla mala en si misma. 
Se opone al amor de benevolencia y de amistad, y es la forma mas extre- 
mista del odio a una persona. 

Se prueba la primera parte: 

aj La Sagrada Escritura. Ademas de los textos citados, he aqui 
la expresa declaraci6n del ap6stol San Juan: 

«Quien aborrece a su hermano es homicida, y ya sab6is que todo homi- 
cida no tiene en sl la vida eterna» (i lo. 3,15). 

«Si alguno dijese; «Amo a Dios», pero aborrece a su hermano, miente. 
Pues el que no ama a su hermano, a quien ve, no es posible que ame a Dios, 
a quien no ve. Y nosotros tenemos de E 1 este precepto: que quien ama a 
Dios ame tambi6n a su hermano» (i lo. 4,20-21). 

b) La raz6n teol6gica. E 1 odio de enemistad se opone directamente 
a la caridad y constituye, por lo mismo, un grave desorden. Sin embargo, 
podrla ser pecado leve por imperfecci6n del acto (o sea, por falta de perfecta 
advertencia o consentimiento) y acaso tambi6n por parvedad de materia 
(v.gr., deseandole un pequeño daño), 

Corolarios. i.° Gomo el odio de enemistad es intrlnsecamente malo 
no es Mcito desearle al pr6jimo algdn mal en cuanto mal; pero, como ya 
dijimos, se le podrla desear algUn malfisico o temporal (no espiritual) para 
su enmienda (v.gr., una enfermedad a un joven disoluto para que se arre- 
pienta de su mala vida), o por el bien comun (v.gr., la muerte de un perse- 
guidor de la Iglesia para que deje de hacer daño, aunque mejor serfa rogar 
por su conversion), o incluso por el bien de unos pocos, que prevalece sobre 
el bien de uno solo (v.gr., el castigo del padre que educa pesimamente a 
sus hijos). 

2.° No siendo licito desear el mal al enemigo, tampoco lo es maldecirle. 
La maldici6n es, de suyo, pecado mortal contra la caridad, a la que se opone 
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directamente. Sin embargo, en la prdctica, muchas veces no pasa de pecado 
venial, ya sea por parvedad de materia o por imperfeccidn del acto. Con 
frecuencia esas maldiciones son efecto de una ira momentanea y no se dicen 
ni desean en serio. No obstante, es obligatorio abstenerse de ellas y corre- 
gir con energfa esa mala costumbre, por razon del escandalo y de otros mu- 
chos inconvenientes que llevan consigo. Volveremos sobre esto al explicar el 
octavo mandamiento del decalogo (cf. n.823-24). 

En cuanto al deseo de venganza, he aquf la luminosa doctrina que 
expone Santo Tomds: 

«La venganza se ejerce por un mal penal impuesto al culpable, en la cual 
se debe tener en cuenta la intencidn del que la ejerce. Y asl, si busca princi- 
palmente el mal del culpable y se alegra de d, esto es absolutamente ilfcito, 
porque gozarse del mal del prdjimo es odio, opuesto a la caridad que debe- 
mos tener para con todos los hombres. No vale excusarse con que el otro 
le infligid antes a 61 injustamente un mal, como tampoco es excusable odiar 
a quien nos odia. La razdn de todo esto es que no podemos pecar contra 
quien primero nos ha inferido un mal, pues esto es lo que prohibe el Ap6s- 
tol cuando dice: «No te dejes vencer del mal, antes vence al mal con el bien» 
(Rom. 12,21). En cambio, si la intencidn de quien ejecuta la venganza es con- 
seguir el bien del culpable por medio del castigo, como lo serla logrando su 
enmienda, o, al menos, su cohibicidn, tranquilidad de los demds y ejercicio 
de la justicia y del honor debido a Dios, entonces puede ser llcita la vengan- 
za teniendo en cuenta otras circunstancias debidas» 3. 

Nada fundamental se puede añadir a esta magnlfica exposicidn. 
Pero, para mayor abundamiento, ndtese lo siguiente: 

1. “ Los buenos deben tolerar a los malos y soportar pacientemente 
las injurias que les irroguen a ellos, pero no asl las injurias contra Dios o el 
prdjimo. Como dice San Juan Crisdstomo, «ser paciente con las injurias 
propias es digno de alabanza; pero querer disimular las injurias contra 
Dios es impio» (ibid., ad 2). 

2. ° No es Ifcito ejercitar la venganza por propia autoridad, a no ser en 
el caso de sorprender al delincuente inftagranti (v.gr., en el acto de cometer 
el robo); y aun entonces moderadamente, o sea, cuanto sea menester para 
reparar la injuria y frenar o cohibir al delincuente para el futuro. Si el delito 
se cometi6 hace ya tiempo, no es licito al particular tomarse la justicia por 
su mano, a no ser que la legltima autoridad encargada de administrarla no 
pueda o no quiera imponer la debida reparaci6n. 

3. ® Deponiendo todo odio interior y exterior y buscando dnicamente 
el bien del culpable o la legitima reparaci6n de los propios derechos con- 
culcados, es Hcito abrir pleito e incluso pedir a la autoridad pdblica el cas- 
tigo del malhechor. San Alfonso era mds riguroso en cuanto a este dltimo 
punto (deseo del castigo), por parecerle que apenas puede hacerse sin que 
se mezcle algo de odio o enemistad, ya que no se suele sentir el mismo celo 
por el castigo de los demds culpables, sino s6lo por los que nos han ofendido 
a nosotros, lo cual es muy sospechoso^. Sin embargo, si se reunieran las 
debidas circunstancias, no podria tacharse de inmoral el deseo del justo 
castigo del culpable; porque, si quedaran siempre impunes, los malhecho- 
res se animarfan a continuar sus fechorias y desmanes, lo que acarrearfa 
graves trastornos a la sociedad y a la pacifica convivencia de los ciudadanos 
honrados. 

« San ArFONsO, Homo apost. tr.4,27. 


3 11-11,108,1. 

Mor. p. seglares 
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Conclusion 3.®: E 1 precepto de amar a los enemigos obliga a otorgarles 

ordinariamente los signos comtmes de amistad y afecto, y, en de- 

terminadas circunstancias, induso los signos especiales. 

Prenotando. Se entiende por signos comunes de amistad los que se 
ofrecen de ordinario entre vecinos, conocidos y personas de buena educa- 
ci6n (el saludo, responder a sus preguntas, etc.). Signos especiales son los 
que no suelen ofrecerse a todos, sino tinicamente a los familiares y amigos 
(conversar familiarmente, visitarse, escribirse, etc.). En la practica hay que 
considerar como signos comunes todos aqueIIos cuya ausencia serfa conside- 
rada por cualquier persona sensata y prudente como signo de enemistad. 

a) Las señales comunes de amistad y afecto no se le pueden negar 
al enemigo, porque ello equivaldrla a manifestarle odio y a escandalizar a 
los demas (v.gr., no contestando a su saludo o negandose a responder cuan- 
do pregunta, etc.). No es necesario, sin embargo, adelantarse al saludo, a 
no ser que por la dignidad de la persona enemiga, por la costumbre o por el 
conjunto de circunstancias equivaliera esta omisidn a un acto de positiva 
enemistad. Por la misma raz6n, jamas es Ifcito excluir al enemigo de las 
oraciones comunes que se hacen, v.gr., por la conversi6n de los pecadores. 

b) Las señales especiales que se reservan ñnicamente para los fa- 
miliares y amigos no es necesario ofrec6rseIas a los enemigos; porque no es 
obligatorio ofrec6rseIas a todo el mundo, y, por consiguiente, no puede 
pretender el enemigo ser de mejor condici6n que los demds. Sin embargo, 
en especiales circunstancias (v.gr., cuando el enemigo se encuentra en ne- 
cesidad tal que no puede salir de ella sino por nuestro especial auxilio o ayu- 
da) estarfamos obligados a atenderle en esa forma especial; porque en estos 
casos es obligatorio ofrecer esas muestras especiales a cualquier pr6jimo, sea 
amigo o enemigo. En la prdctica sera suficiente tratar al enemigo como tra- 
tariamos a cualquier persona desconocida: con signos comunes o especiales, 
segdn los casos 

Casos prdcticos. 1.“ No peca el padre que, sin odio interior, y s6lo 
como justo castigo y para enmienda de su hijo gravemente culpable, no le 
mira ni habla por algdn tiempo (v.gr., por dos o tres dfas). Pero no debe 
prolongar su castigo si el hijo se humilla y pide perd6n. 

2. ° Ordinariamente cometerdn pecado grave dos alumnos de un mis- 
mo colegio, dos religiosos de una comunidad, etc., que rehuyan hablarse 
o saludarse durante largo tiempo, porque esto apenas puede hacerse sin al- 
gdn odio interior y sin escandalo de los demds. 

3. ® Es pecado grave excluir al enemigo de las oraciones comunes o de 


s Santo Tomds resume cn un artlculo admirable toda csta doctrina del amor a los enemi- 
gos. He aqul sus propias palabras: «E 1 amor a los enemigos puede entenderse de tres maneras. 
La primera, que se ame al encmigo cn cuanto enemigo, y esto es perverso y contrario a la ca- 
ridad, porque equivale a amar el mal de otro. La segunda, que se amc al cnemigo en cuanto 
a su naturaleza humana, o sea, en general. Y esto es necesario para conservar la caridad; y asi, 
el quc ama a Dios y al prdjkno no puedc excluir al enemigo de aquel amor general con que 
ama a todos sus prdjimos, La tercera, que se amc al enemigo de un modo especial, o sea, con 
especiales muestras de amor, Y esto no es absolutamente neccsario para la caridad, porquc 
no estamos obligados a amar de este modo a cada uno de los prdjimos en particular, ya que 
esto serla completamente imposiblc. Pero es necesario en la preparacidn del dnimo, o sea, que 
estemos dispucstos a otorgarle esas muestras especiales de amor si se presenta la necesidad 
de ello. Sin embargo, si alguno, aun sin presentarse la necesidad, quisiera ofrecerle esas mues- 
tras especiales por amor a Dios, serla un acto perfectlsimo dc caridad. Porquc, como quieia 
que la caridad nos impulsa a amar al prdjimo i»r Dios,_cuaiito m&s amanaos a Dios, tanto irris 
le mostramos al prdjimo nuestro amor sin que lo impida ninguna enemistad; de manera se- 
mejante a como, si alguno amara mucfafsimo a un hombre, amaria tambi^n a sus hijos aunque 
fueran enemigos suyos* (11-11,35,8). 



I..3 TR.I S.l. DSBERES DE CARIDAD 


387 


las limosnas, venta de g^neros comerciales, correspondencia en el saludo, etc.; 
o rehuir deliberadamente el encontrarse cx>n 4 A, por lo menos si el lo advierte 
y lo lleva muy a mal. 

Conclusion 4.*: E 1 preccpto dc amar a los enemigos obliga a procurar 

la reconciliacion lo mas pronto posible. 

Hay que distinguir entre la reconciliacion interior y la exterior. La pu- 
ramente interior ha de producirse inmediatamente de recibir la ofensa, ya 
que no es Hcito mantener en el alma un solo instante el odio o rencor al ene- 
migo u ofensor. Pero la reconciliacidn exterior no siempre se puede realizar 
inmediatamente, ya que a veces serla contraproducente (v.gr., mientras ei 
ofendido esta dominado por la ira) y empeoraria la situacidn. Hay que espe- 
rar el momento y las circunstancias oportunas para asegurar el ^xito. 

En cuanto al orden con que debe hacerse la reconciliacidn, por lo regular 
debera tomar la iniciativa el ofensor. Y si, como ocurre casi siempre, se ofen- 
dieron mutuamente, debera iniciar la reconciliacidn el que ofendid primero, 
o el que ofendid mds gravemente, o la persona de tnenor dignidad si son de 
desigual condicibn. La persona ofcndida no tiene obligacidn de tomar la 
iniciativa de la reconciliacidn si ella no ofendid en modo alguno al ofensor 
(aunque es muy facil creerse falsamente en esta situacidn), si bien ha de dar 
a entender que, por su parte, no habra inconveniente en Ilegar a ella. E in- 
cluso tendrla obligacion de tomar por caridad la iniciativa de la reconcilia- 
cidn si esta iniciativa fuera el linico medio de que se arrepintiera el ofensor 
y saliera de su pecado. 

No se requiere pedir expresamente perddn (aunque serla lo mejor y mas 
perfecto si las circunstancias lo aconsejaran), sino que basta buscar la manera 
de restablecer la antigua armonfa y amistad como si nada hubiera pasado 
(v.gr., conversando amablemente con el, invitandole a una fiesta, etc., o va- 
liendose, como intermediario, de un amigo de ambos). 

E 1 ofendido estd obligado siempre a perdonar al ofensor que le pide per- 
ddn en forma directa 0 indirecta. Si se niega a hacerlo, comete un grave 
pecado contra la caridad, y regularmente no podra ser absuelto mientras 
continde en su obstinacidn. Si la muerte le sorprende en este estado, su suerte 
sera deplorable: «Perddnanos nuestras culpas, asl como nosotros perdonamos 
a los que nos han ofendido», decimos en el Padrenuestro. Y Gristo recalcd 
cxpresamente que, si no perdonamos al prdjimo, tampoco nos perdonara 
a nosotros nuestro Padre celestial (Mt. 6,15). Tdngase en cuenta, ademas, 
que esta negativa de perddn Ileva casi siempre consigo la circunstancia de 
grave escandalo para los demas. 

Intentada infructuosamente la reconciliacidn, no tiene obligacidn el ofen- 
sor de reiterar continuamente su peticidn de perddn. Basta con que haga 
saber al ofendido que, por su parte, retira la ofensa inferida y estd dispuesto 
a restablecer la antigua amistad en cuanto el quiera. 

519. Escolio. I Es mejor y mds meritorio el amor al enemigo que 
al amigo? 

Santo Tomas se plantea expresamente esta cuestidn (11-11,27,7) y la 
resuelve a base de unas distinciones. Si se ama al enemigo dnicamente por 
Dios y al prdjimo por Dios y por alguna otra razdn humana, es mejor el pri- 
mero, puesto que tiene a Dios por exclusiva causa. Si se ama a ambos tinica- 
mente por Dios, sera mas perfecto y meritorio el que se practique con mayor 
intensidad. Pero, si se les ama dnicamente por Dios y con la misma inten- 
sidad, es mds perfecto y meritorio aiaax al amigo que al enemigo; porque 
es mas meritorio amar a los mejores, y es mejor el amigo que nos ama que 
el enamigo que nos odia. 
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3. Orden de la caridad. En otro lugar hemos indicado ya 
el orden de la caridad entre Dios, nosotros mismos y el projimo 
(cf. n.324). Pero vamos a insistir un poco mas, estableciendo una 
triple reiacion: a) entre Dios y nosotros; b) entre nosotros y el 
projimo; y c) entre los distintos projimos. 

a) Entre Dios y nosotros 

520. Es evidente que Dios ha de ocupar el primer lugar en el 
orden de la caridad, ya que es en si mismo la Bondad infinita y el 
origen fontal de donde proceden todos los bienes que han de ser 
amados con amor de caridad, principalmente el mayor de todos, 
que es la eterna bienaventuranza. Por consiguiente, hemos de amar 
a Dios mas que a nosotros mismos, mas que a nuestra propia vida 
e incluso mas que a nuestra propia salvacion, que hemos de querer 
y procurar no tanto por el bien inmenso que nos reportara a nos- 
otros, cuanto porque con eiia glorificaremos y amaremos eterna- 
mente a Dios con todas nuestras fuerzas. 

Sin embargo, no se nos exige acd en la tierra que nuestro amor a Dios 
tenga mayor fuerza e intensidad subjetiva que el amor que tenemos, por 
ejemplo, a nuestros familiares. Basta que sea mayor objetiva y apreciativa- 
mente, o sea, segiin la eleccidn de la voluntad (anteponiendo el amor de Dios 
a otro cualquiera en conflicto con 61 ) y la estima intelectual (reconociendo 
que Dios es absolutamente el primero y mds digno objeto de nuestro amor). 
La intensidad subjetiva, afectiva o sentimental no depende de la grandeza 
o excelencia del objeto, sino de su cercanla a nosotros y de la viveza con que 
lo aprehendemos. Por eso no es obstaculo al perfecto amor de Dios (objetivo 
y apreciativo) que amemos mis a nuestros parientes o amigos subjetiva o senti- 
mentalmente. Los santos, sin embargo, a medida que se unen mds intima- 
mente a Dios, sienten que le aman mds que a nadie, incluso subjetivamente; 
porque Dios—en efecto—va siendo para eilos el objeto cada vez mds cerca- 
no y mas vivamente aprehendido. En el cielo, finalmente, y por la misma 
razbn, todos amaremos a Dios infinitamente mds que a nadie, incluso con 
intensidad subjetiva, cumpliendo con ello perfectisimamente y en todos sus 
aspectos posibies el primer mandamiento de la ley divina: amar a Dios sobre 
todas ias cosas, con todo el corazbn, con toda el alma y con todas las fuerzas 
(Mt. 22,37-38). 

b) Entre nosotros y el prbjimo 

521. Para mayor precision y claridad, dados los distintos as- 
pectos con que puede considerarse este orden, vamos a exponer la 
doctrina en forma de conclusiones. 

Conclusidn i.*: En igualdad de ordenes y de circunstancias, el hombre 

tiene obligacidn de amarse a si mismo mis que a su propio prdjimo. 

Sentido. Decimos en igualdad de drdenes (v.gr., dentro del orden 
natural o del sobrenatural) yen igualdad de circunstancias (v.gr., padeciendo 
la misma necesidad que el projimo), porque en distintos brdenes y circuns- 
tancias cambia completamente el orden de la caridad, como veremos en las 
conclusiones siguientes. 
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Se prueba la conclusibn; 

a) La Sagrada Escritura. La ley de Dios, tanto Antigua como 
Nueva, nos manda amar al prdjimo corm a nosotros mismos (Lev. 19,18; 
Mt. 22,39). O sea, que el amor que nos debemos a nosotros mismos es como 
el ejemplar y la regla del que debemos al projimo. Ahora bien; como explica 
Santo Tomas, el ejemplar esta siempre sobre el ejemplado, y la regla sobre 
lo regulado por ella 6. 

h) La razon teologica. Santo Tomas expone egregiamente la ra- 
zon al decir que el orden de la caridad se establece por relacion a Dios y a 
la bienaventuranza eterna. Ahora bien: el prdjimo sera nuestro socio y com- 
pañero en la bienaventuranza eterna, de la que participaremos nosotros di- 
rectamente. Y asf como es mas intima y profunda la unidad que la uni6n, asi 
es mayor la razon de amarse a sl mismo en cuanto partlcipe directo de la 
eterna bienaventuranza que al prdjimo que nos acompañard indirectamente 
en aquella suprema felicidad. Luego el hombre debe amarse a sf mismo 
con amor de caridad mas que a su propio projimo 

Conclusion 2.®': E 1 hombre debe amar mas su propio bien sobrenatural 

que el bien sobrenatural del projimo. 

Es un sencillo corolario de la conclusion anterior. Si, en igualdad 
de ordenes y de circunstancias, la caridad bien entendida empieza 
por uno mismo, siguese que estamos obligados a procurar nuestro 
bien sobrenatural antes que el bien sobrenatural del prdjimo. 

De este principio se desprenden consecuencias importantfsimas. 
He aqui las principales: 

1. » No es Ilcito jamas cometer el mds ligero pecado so pretexto de so- 
correr espiritualmente al prbjimo, aunque se diera el caso absurdo de que 
con ese pecado pudieramos proporcionarle la gloria eterna 8. 

2. ®' No es Ilcito exponerse a peligro prdximo de pecado por socorrer 
espiritualmente al prdjimo, porque la doctrina contraria va contra la caridad 
para consigo mismo y esta expresamente condenada por la Iglesia (D 1213), 
a no ser que se tomaran tales cautelas y precauciones que prdcticamente 
convirtieran en remoto el peligro de pecar y se tratare de una gravlsima 
necesidad espiritual del projimo (v.gr., bautizar a un moribundo). 

3. ® Cuando el bien sobrenatural nuestro no es obligatorio, sino ñnica- 
mente conveniente (v.gr., olr misa en dla laborable), podemos—y a veces 
debemos—dejarlo por el bien sobrenatural del projimo (v.gr., para evitarle 
con nuestra presencia la ocasion de cometer un pecado). En este caso, en 
realidad, no se antepone el bien del projimo al nuestro, sino que cambiamos 
el objeto de nuestro bien sobrenatural, ejercitando un acto de caridad en vez 
de aquel acto de devocion, con lo que salimos ganando nosotros mismos. 
La caridad esta por encima de todo. 

4. * Es llcito y laudable el Ilamado «acto heroico de caridad» en favor 
de las almas del purgatorio; pues, aunque parece a primera vista quc va 
contra la caridad para consigo mismo—al regalarles todo el fruto satisfacto- 
rio de nuestras obras en vida y todos los sufragios que se nos apliquen des- 
pues de la muerte—, en realidad beneficia enormemente al que lo hace, 
por su alto valor meritorio, que se traducira en un gran aumento de gloria 
eterna en el cielo aunque tenga que padecer previamente un purgatorio 
mas largo. 


* Cf. 11 - 11 , 26 , 4 , sed contra 
r Ibld,, ibid., en el cuerpo del artfcu'' 
» Ibld., ibid. 
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Conclusi6n 3.®'; En desigualdad de bienes, cl bien sobrenatural dcl 

projimo debe prcvalecer sobre nuestro propio bien natural. 

La raz6n es clarisima. E1 orden sobrenatural es de tan soberana 
elevacion y grandeza, que Santo Tomas no duda en afirmar que «el 
bien sobrenatural de un solo individuo esta por encima del bien 
natural de todo el Universo» 9. Se comprende facilmente, por 
tratarse de un bien divino y etemo, infinitamente superior al bien 
humano y temporal de todos los hombres y aun de toda la creacion 
universai. Por consiguiente, seria un desorden monstruoso antepo- 
ner nuestros intereses temporales (riquezas, comodidad, etc.), y 
aun nuestra misma vida, al bien sobrenatural del pr6jimo. 

Este principio tiene infinidad de aplicaciones (v.gr., en la asistencia es- 
piritual a enfermos contagiosos, apestados, etc., y en multitud de casos de 
ginecologia). Es un crimen el aborto directo y voluntario, aun el llamado 
terapeutico, para salvar la vida de la madre, puesto que se sacrifica la vida 
eterna del hiño (que muere sin bautismo) por salvar la vida temporal de la 
madre, que vale infinitamente menos. 

Conclusidn 4.®: Nuestros deberes de caridad para con el projimo estan 

en proporcidn directa con la importancia de los bienes a que se 

refieran y con el grado de necesidad en que se encuentre. 

Prenotandos. I Es evidente, como ya hemos dicho, que el bien so- 
brenatural de cualquier persona debe prevalecer siempre sobre el bien natural 
propio o ajeno. 

2,° La necesidad puede ser: 

a) Extrema, si, faltando el auxilio ajeno, no se puede evitar la muerte 
espiritual o temporal (v.gr., la del niño que va a morir sin bautismo o la 
del que se va a ahogar si no le ayudan). 

b) Grave, si no se puede evitar sin el socorro ajeno un grave daño 
espiritual (v.gr., el peligro cierto de pecar gravemente) o temporal (v.gr., una 
mutilaci6n corporal, un robo o atraco, etc.). 

c) Com6n, si el daño que amenaza es leve, o, si es grave, puede evi- 
tarlo facilmente el propio interesado (v.gr., no metiendose voluntariamente 
en una ocasidn peligrosa, pidiendo ayuda a su prppia familia, defendiendose 
por si mismo, etc.). 

Teniendo en cuenta estas nociones, he aqui los principios fun- 
damentales en torno a la caridad para con el pr6jimo : 

1. ® A 1 que se encuentra en extrema necesidad espiritual se le debe so- 
correr, bajo pecado mortal, aun con peligro de la propia vida, con tal que la 
ayuda se estime necesaria y ciertamente eficaz, La raz6n es porque, como 
ya hemos dicho, el bien espiritual del pr6jimo debe prevalecer sobre nuestro 
propio bien corporal, incluso sobre la misma vida si depende de ello la sal- 
vaci6n eterna del pr6jimo. 

2. ® Si el pr6jimo se encuentra en extrema necesidad temporal (v.gr., se 
ahogara si no nos lanzamos a salvarle), estamos obligados a ayudarle aun 
con grave incomodidad, pero no con peligro de la propia vida. La raz6n es 
porque, en igualdad de bienes (vida corporal por vida corporal), prevalece 
nuestro derecho sobre el del pr6jimo. 

«1-11,113,9362. 



I,.3 XSl.I S.I. DBBSRES DE CARIDAD S91 

3. ® En grave necesidad espiritual o temporal es obligatorio ayudarle aun 
con alguna incomodidad, pero no con grave sacrificio, a no ser que medien 
otras razones de oficio (v.gr., el soldado o policia), dejusticia (v.gr., el pdrro- 
co o el m^dico) o de piedad (cuando se trata de familiares) que obliguen 
gravemente aun con notable incomodidad o sacrificio. 

4. ° En necesidad comdn, espiritual o temporal, no es obligatorio buscar 
la ocasidn de socorrer al projimo. Basta con ejercitar de vez en cuando la 
caridad para con semejantes personas (v.gr., con los pobres ordinarios) y 
hacer todo el bien e impedir todo el mal que podamos, cuando se nos pre- 
sente la ocasion u oportunidad para ello. 

Conclusidn 5.“: Entre los distintos projimos debe guardarse un cierto 

orden y jerarquia, segiln su cxcelencia propia y el grado de proxi- 

midad a nosotros. 

Recogemos a continuaci6n la doctrina de Santo Tomis lO; 

I Entre los diversos prdjimos cxiste una jerarquia en el amor de ca- 
ridad que les debemos, porque no todos participan igualmente de la divina 
bondad ni todos estan unidos a nosotros con los mismos lazos. Y asf, en 
cuanto al amor de complacencia, con que nos alegramos del bien del amado, 
ios mds santos deben ser los preferidos, porque son los que se encuentran 
mas cerca de Dios; en el de benevolencia, con que pedimos o procuramos 
bienes para nuestros prdjimos, debemos preferir los mds allegados (parien- 
tes, amigos, compatriotas, etc.), y en el de beneficencia, con el que socorre- 
mos al prdjimo, hemos de atender ante todo a los mds necesitados segdn 
la naturaleza y medida de la necesidad, y, en igualdad de condiciones, a 
los mas prdximos o allegados a nosotros. 

2. ® Entre los parientes, el orden objetivo reclama el primer lugar para 
los padres, que son nuestro principio, al que despu^s de Dios debemos el 
ser; y entre ellos es antes el padre que la madre, porque el principio activo 
de la generacidn es mas excelente que ei pasivo. Pero pueden darse en una 
buena madre razones especiales (mayor abnegacidn, solicitud por la educa- 
ci6n de los hijos, etc.) que la hagan mas amable que a un mal padre. 

Fuera del caso de extrema necesidad —en el que deben prevalecer los 
padres, por la razon que acabamos de indicar—, el orden normal de la 
caridad ordinaria entre parientes es el siguiente: i) la mujer, unida al var6n 
en una sola carne; 2) los hijos, que son una prolongaci6n de sl mismo; 3) el 
padre; 4) la madre; 5) los hermanos; 6) los demas consangulneos y afines, 
seghn el grado de su parentesco. 

3. ® Objetivamente debemos amar mas a nuestros bienhechores que a 
nuestros beneficiados, porque aqu6llos tienen para nosotros raz6n de prin- 
cipio de los bienes recibidos; pero subjetivamente solemos amar mas a nues- 
tros beneficiados, porque en el beneficio vemos una como proIongaci6n 
de nosotros mismos. 

4. ® E 1 orden que la caridad señala en la tierra permanecerd en lo subs- 
tancial en el cielo. Pero, como alli serd Dios todo en todas las cosas (i Cor. 15, 
a8), el orden se tomara exclusivamente con relaci6n a Dios, no con relaci6n 
a nosotros. Y asf amaremos mas—no s6lo en la apreciaci6n objetiva, sino 
incluso en la intensidad subjetiva—a los mds cercanos a Dios (los mas santos) 
que a los mds cercanos a nosotros (parientes, amigos...)) si bien a estos 61- 
timos les amaremos—en la medida y grado que les corresponda segñn su 
cercania a Dios—^por un doble tftulo. 


10 a. 11-11,26,6-13. 
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La inversion del orden de la caridad entre los pr6jimos no 
suele pasar ordinariamente de pecado venial. Pero seria mortal si 
se tratase de extrema necesidad o fuese muy notahle y se hiciese sin 
causa alguna. No es notable la inversion entre la mujer, los hijos y 
los padres; pero si lo es entre los completamente extraños y los muy 
parientes constituidos en identica necesidad. 


CAPITULO II 

Las obras de caridad para con el projimo 

Gomo ya dijimos al hablar de la caridad en general (cf. ^.325), los efectos 
de la caridad son seis: tres internos, el gozo espiritual, la paz y la misericor- 
dia; y otros tres externos, la beneficencia, la limosna y la correccidn fraterna. 
Aqul vamos a examinar los cuatro dltimos, que constituyen las principales 
obras de caridad para con el prdjimo, junto con el deber de apostolado. 

I. LA MISERICORDIA 

522. I. Nocion. La misericordia es una virtud moral que 
inclina a la voluntad a la debida compasidn y auxilio de la miseria 
ajena. 

Entendida en sentido amplio, o sea, identificdndola con la voluntad de 
socorrer la miseria ajena, no es virtud distinta de la caridad, sino un efecto 
de la misma. En este sentido sc encuentra perfectfsimamente en Dios, que 
es infinitamente compasivo y misericordioso. Sin embargo, considerada 
como virtud especial, tiene por. objeto moderar segdn el orden de la raz6n 
este movimiento de compasidn para que no sea demasiado grande—^resul- 
tarfa perjudicial y vicioso—^ni demasiado pequeño. Es la primera y mas 
importante de las virtudes que dicen relacion al prdjimo (II-II,30,4). 


523. 2. Obras dc miscricordia. Es cldsica la divisidn de 
las obras de misericordia en corporales y espirituales, asignando siete 
principales a cada grupo, como muestra el siguiente esquema: 




Enseñar al que no sabe. 

Dar buen consejo al que lo necesita. 

Corregir al que yerra. 

Perdonar las injurias. 

Consolar al triste. 

Sufrir con paciencia los defectos de nuestros pro- 
jimos. 

Rogar a Dios por los vivos y muertos. 


lCoRPORALES. .■ 


2 .» 

3 - " 

4 - ® 
5 “ 
6.» 
.7.» 


Visitar a los enfermos. 

Dar de comer al hambriento. 
Dar de beber al sediento. 
Vestir al desnudo. 

Dar posada al peregrino. 
Redimir al cautivo. 

Enterrar a los muertos, 
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Sin embargo, no se vaya a creer que las obras de misericordia no son 
ni mas ni menos que las catorce indicadas. Son, indudablemente, muchas 
mas—^todo cuanto se haga por el prdjimo a impulsos de la caridad y de la 
compasidn—, señalandose esas catorce linicamente por via de ejemplo. 
Todas ellas se recomiendan expresamente en multitud de pasajes de la Sa- 
grada Escritura, tanto del Antiguo como del Nuevo Testamento. 

II. LA BENEFICENCIA 

524. I. Nocion. Como su mismo nombre sugiere, la bene- 
ficencia consiste en hacer algun bien a los demds como signo externo 
de la benevolencia interior. Propiamente es un acto de la virtud de 
la caridad; pero se relaciona a veces con la.justicia (cuando es obli- 
gatoria o debida al prdjimo), con la liberalidad (cuando se la ofrece- 
mos a titulo completamente gratuito) y con la misericordia (cuando 
esta nos mueve a socorrer al projimo). 

525. 2. Extcnsion. La beneficencia, como explica Santo To- 
mds, ha de extenderse a todos los hombres sin excepcion (como la 
caridad, de la que es acto), al menos en la preparacion o disposicibn 
del dnimo. Pero, no siendo posible atender materialmente a todos 
los necesitados, hay que tener en cuenta las circunstancias de lugar, 
tiempo y personas, de suerte que atendamos en primer lugar a los 
mds prdximos a nosotros (parientes, amigos, compatriotas, etc.) y 
a los que se encuentran en mayor necesidad (11-11,31,1-4). 

Las obras de beneficencia pueden ser corporales o espirituales. Entre 
las corporales destaca la limosna; entre las espirituales, la correccidn fraterna 
y el ejercicio del apostolado en general. Vamos a examinarlas por separado. 

A) La limosna 

526. I. Nocidn. La limosna es la accion de dar alguna cosa 
al necesitado por amor de Dios y propia compasion. No se refiere pro- 
piamente a la cosa dada, sino a la accidn de darla. Es un acto de ca- 
ridad a traves de la misericordia, o sea, un acto elicito de la miseri- 
cordia imperado por la caridad. 

Modernamente se discute entre los autores si el motivo de la limosna 
es s 61 o la caridad o tambien la justicia social. Hay tres opiniones distintas: 
aj la de los que creen que se trata exclusivamente de una obligacidn de 
caridad; bj la de los que afirman que pertenece siempre a ambas; y c) la 
de los que hacen intervenir la justicia social tan s6lo en los casos de extrema 
necesidad. 

527. 2. ObHgatoriedad. Vamos a precisarla en una serie de 
conclusiones. 

Conclusidn i.^: Por derecho natural y divino positivo hay obligacidn 

grave de ejercer la virtud de la limosna. 

He aqul las pruebas: 

a) El derecho natural ordena socorrer al necesitado como miembro de 
la sociedad humana con derecho a la vida. En extrema necesidad podria in- 
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cluso el necesitado tomar por su cuenta lo que no le ofrecen espontaneamente, 
porque en esa situacidn todas las cosas son comunes, segiin los designios 
del Creador. La paz social exige tambien atender a los necesitados para evi- 
tar revueltas y sediciones. 

b) El derecho divino positivo preceptda expresamente la limosna. He 
aqul algunos textos; 

«Nunca dejard de haber pobres en la tierra; por eso te doy este manda- 
miento; abriras tu mano a tu hermano, al necesitado y al pobre de tu tierra» 
(Deut. 15,11). 

«Segiin tus facultades, haz limosna y no se te vayan los ojos tras lo 
que des. No apartes el rostro de ningdn pobre, y Dios no los apartara de 
ti» (Tob. 4,7). 

«jApartaos de mf, malditos, al fuego eterno!... Porque tuve hambre, y 
no me disteis de comer», etc. (Mt. 25,41-42). 

«EI que tuviere bienes de este mundo y, viendo a su hermano pasar 
necesidad, le cierra sus entrañas, ic6mo mora en 61 la caridad de Dios? Hi- 
jitos, no amemos de palabra ni de lengua, sino de obra y de verdad» (i lo. 3, 
17-18). 

Como se ve por estos y otros muchos textos, la obligacidn de la 
limosna es grave. Su incumplimiento lleva consigo la perdida de la 
caridad (gracia santificante) y la condenacion eterna. No es un con- 
sejo; es un precepto que nadie puede descuidar segun la medida 
de sus posibilidades. 

Conclusidn 2.*; La obligacidn de la limosna en cada caso particular se 

mide por un doble capftulo: la necesidad del prdjimo y las propias 

posibilidades. 

Vamos a explicar cada uno de esos dos capltulos: 

1. ® La necesidad del pr6jimo puede ser; 

a) Extrema, cuando sin el socorro ajeno se encuentra en peligro pr6- 
ximo de perder la vida. 

b) Grave, si no puede evitar, sin ese socorro, un mal grave temporal 
(encarcelamiento, infamia, p6rdida considerable de fortuna, etc.). 

c) Comiin, cuando padece alguna necesidad ordinaria y fdcilmente 
subsanable (v.gr., los mendigos habituales). 

2 . ° Las propias posibilidades hay que valorarlas segñn una triple 
clasificaci6n de bienes: 

a) Bienes necesarios a la vida son los que el hombre necesita para sus- 
tentar su vida y la de su familia, de suerte que, privandose de ellos, caerla 
en extrema o en grave necesidad, 

b) Bienes necesarios al estado o categoria social son aqueIlos sin los 
cuales el hombre podrla vivir, pero descendiendo de su categorla social 
y del tren de vida que suelen llevar las personas honestas de su misma o 
parecida condici6n (v.gr., el autom6vil, servidumbre, lujo moderado, etc., 
en una persona de alta categorfa social). 

c) Bienes superjluos son los que rebasan las necesidades de la vida y 
del estado social y, por lo mismo, no son necesarios para conservar ninguna 
de las dos cosas. 

En las siguientes conclusiones vamos a precisar de qu6 manera hay que 
çombinar estos elementos con reladdn al deber de la limosna. 
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Conclusi6n 3.^; Por la sola raz6n de caridad, nadie esta obligado a so- 
correr al pr6jimo con los bienes necesarios para la propia vida o de 
sus familiares. 

La raz6n es clarlsima. En igualdad de circunstancias y en identioa ne- 
cesidad, el orden de la caridad nos impone el amor a nosotros mismos 
antes que al projimo; y entre los distintos pr6jimos hay que atender en pri- 
mer lugar a los propios familiares. 

Decimos, sin embargo, por la sola raz 6 n de caridad, porque, si lo exi- 
giera asf el bien comñn, seria. obligatorio dar al pr6jimo lo necesario incluso 
para la propia vida (v.gr., a los soldados que defienden la ciudad contra 
un invasor injusto), con tal que nuestro socorro fuera necesario y eficaz, 

Conclusi6n 4.®; A 1 pr6jimo constituido en extrema necesidad es obli- 
gatorio ayudarle con los bienes superfluos para la misma vida (no 
s6lo para el propio rango social) en proporci6n suficiente para re- 
mediar aquella necesidad extrema. 

Esta obligaci6n es grave y clarisima por derecho natural y divino posi- 
tivo. La vida del projimo esta por encima de toda clase de bienes superfluos, 
ya se refieran al rango o categoria social, ya a la misma vida ordinaria. 
Nadie tiene derecho a retener un bien superfluo cuando con 61 puede evitar 
la muerte u otro mal gravlsimo de un hermano suyo en Cristo. Recu6rdese 
la sentencia que pronunciard el supremo Juez contra los que, pudiendo 
hacerlo con sus bienes superfluos, no dan de comer al hambriento ni de 
beber al sediento (Mt. 25,41-42), Es 6ste uno de los deberes fundamentales 
de la vida cristiana, y es inñtil oir misa diariamente y tener en casa oratorio 
privado si se descuida este gravfsimo deber, que clama venganza al cielo 

Conclusi6n 5.®: A 1 pr6jimo constituido cn gravc nccesidad hay obli- 
gaci6n de ayudarle con lo superfluo para el estado o posici6n soclal. 

La Iglesia ha condenado una proposici6n laxista que enseñaba lo con- 
trario (D 1162). La raz6n intrfnseca es el grave desorden que sujjone prefe- 
rir los bienes superfluos —incluso con relaci6n al propio estado—a una grave 
necesidad del pr6jimo. Y no faltan autores—contradici6ndolo otros—que 
dicen ser obligatorio atender al pr6jimo gravemente necesitado incluso con 
los bienes necesarios para el rango o posici6n social, con tal que no le oca- 
sionen grave trastorno al que los dari. 

Conclusi6n 6.®: £n las necesidades comunes hay obligaci6n de atender 
al pr6jimo de vez en cuando con los bienes superfluos al propio 
estado. 

En la forma que enuncia la conclusi6n, esta obligacibn es grave; y sin 
duda faltarfa a ella el que nunca diera una limosna a ningñn pobre que se 
la pida. La raz6n intrfnseca es porque no somos señores absolutos de nues- 
tros bienes, sino, con relaci6n a Dios, meros administradores segñn su divina 
voluntad, y, por lo mismo, con la obligaci6n de guardar su primordial 
destino al servicio de la comunidad y auxilio de los necesitados. 

11 He aqui unos tcxtos categ6ricos dc Le6n XIII: «AdemAs (la Iglesia) prescribc a los 
ricos que den lo superfluo a los pobres, y les amenaza con el juicio divino, que les condenard a 
etcmo suplicio si no alivian las necesidades de !os indigentes» (cnciclica Quod apostolici mu- 
neris n.30, en «Cteleccidn dc endclicas» por A. C. E.). 

«Verdad es quc a nadie se manda socorrer a otros con lo que para sl o para los suyos nc- 
cesita, ni siquiera dar a otros lo que para el debido dccoro de su propia persona ha menester, 
pucs nadie estd obligado a vivir dc un modo que a su estado no convenga. Pcro, satisfecha la 
necesidad y el decoro, deber nuestro es de lo que sobrc socorrer a los indigcntes: lo gue sobra 
dadlo de limosna (Lc. 11,41)» (enclclica Rcrum TUtmrum n.19). 
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528. 3. Cantidad dc la limosna. Es una cuçstidn intere- 

santfsima y vivamente discutida entre los moralistas." Vamos a ex- 
plicarle al lector el estado de la cuestidn y la solucidn que nos 
parece mds razonable. 

Hay dos posiciones extremas: la de los que, apoydndose en el texto 
evangdlico lo que sobra dadlo de limosna (Lc. 11,41) y en el razonamiento 
de muchos teologos clasicos, declaran la obligacidn de dar al prdjimo abso- 
lutamente todos los bienes superfluos despuds de atender al decoro del propio 
estado y al porvenir de los familiares; y la de los que, funddndose en un 
texto de San Alfonso de Ligorio, afirman que bastarla entregar a los pobres 
el dos por ciento anual de esos bienes superfluos, 

Greemos que la verdadera solucidn ocupa un lugar intermedio entre 
estas dos posiciones extremas. Desde luego hoy les parece del todo inad- 
misible a la gran mayorfa de los moralistas la opinidn de San Alfonso de 
Ligorio, valida quizA en las circunstancias histdricas en que el Santo la 
propuso (siglo xviii). Pero tampoco parece del todo indiscutible la otra opi- 
ni6n cxtrema, ya que el texto evang6Iico en que se apoya no tiene ese sen- 
tido, segiin los exegetas modemosi2^ ni son del todo concluyentes los ar- 
gumentos cldsicos que se invocan. Lo justo y equitativo—desde el punto 
de vista de la caridad, que es el dnico que consideramos aquf—parece que 
debe consistir en establecer, a base de los bienes superfluos, una proporcidn 
en raz6n directa a las rentas e inversa a las cargas familiares. Un moralista 
tan poco sospechoso de rigorismo como Vermeersch—que suele inclinarse 
siempre a las soluciones m&s benignas y probabilistas—establece la siguiente 
escala, que ha sido recibida con simpatfa por la mayor parte de los mo- 
ralistas: 


Rdditos 

Rentista 

3-4 

7-10 

Ubres 

sinfamilia 

hijos 

hijos 

25.000 

20 % 

10% 

5 

% 

50.000 

24% 

12 % 

6 

% 

75.000 

26% 

13 % 

6,5 

% 

100,000 

28 % 

14% 

7 

% 

150.000 

30 % 

15% 

7,5 

% 

200.000 

32 % 

16% 

8 

% 

250.000 

36 % 

18% 

9 

% 

300,000 

40 % 

20 % 

10 

% 


No se olvide, sin embargo, que hay muchos medios y prOcedimientos 
de ejercer la obligaciOn de la limosna. Sin descuidar la limosna en meta- 
lico a los urgentemente necesitados, podrla cumplirse en gran escala me- 
diante el ejercicio de la magnificencia (haciendo obras magnlficas al servi- 
cio de la humanidad, emprendiendo negocios de gran envergadura con el 
fin de dar trabajo y pan a muchos obreros, etc.) y aumentando los salarios 
a los trabajadores por encima de lo que exija la justicia estricta 13 . Los ricos 

Parece, en efecto, que la traducci6n de la Vulgata es incorrecta. E1 texto griego origi- 
nal se limita a establecer una contraposici6n entre la limpieza exterior dc los vasos y platos 
y demds prolijas purificaciones legales a que se entregat»n los fariseos y la purificacidn in- 
terior que se obtiene (entre otras cosas) con la limosna generosa y espI6ndida. Literalmcnte, 
el Maestro habrla dicho: «Dad limosna de lo que contienen los vasos y platos, y todo serS 
puro para vosotros», con lo cual se limitaba a recx)mendar la limosna, pero sin tocar para nada 
la cuestibn de la cantidad o medida de la misma. 

* ^ Hc aqul un texto de Pio XI cn este mismo sentido: «E1 quc emplea grandes cantidades 
en obras que proporcionan mayor oportunidad de trabajo, con tal que se trate de obras ver- 
daderamente fitiles, practica de una manera magnifica y muy acomodada a las necesidades 
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deben meditar con frecuencia en estos gravisimos deberes de caridad y 
de justicia, Vuyo descuido podria comprometer seriamente su salvacibn 
eterna. No olv^en que la limosna generosa y espl^ndida enriquece mucho 
mds a quien la da que a quien la recibe, ya que, a cambio de los bienes 
caducos y pereced^ros de este mundo recibirdn una recompensa magnlfica 
para toda la eternidad. 

529. 4. Circu^stancias de la limosna. En el ejercicio de 
cualquier virtud hay que tener en cuenta las circunstancias indispen- 
sables para que tenga caracter verdaderamente virtuoso, Las que 
se refieren a la limosna son las siguientes: 

1. ® JusTA, o sea, dada por el que tiene el libre dominio de la 
cosa que da, o su libre administracidn, o por voluntad expresa o 
tdcita de su legitimo dueño. 

En virtud de este principio pueden dar limosnas: 

a) EI marido, de los bienes pertenecientes a la comunidad con^mgal, 
de los que tiene la administracidn. 

b) La esposa, de sus propios bienes, y tambi^n de los bienes comunes 
con el consentimiento expreso o presunto de su marido; pero, si este fuera 
muy avaro y no autorizara ninguna limosna, podrla la esposa dar las limos- 
nas ordinarias y comunes acostumbradas entre las demas mujeres de su 
misma condicidn, porque la prohibicidn de su marido es injusta e irracio- 
nal y no le obliga en conciencia. 

c) Los hijos no pueden dar nada sin consentimiento de sus padres, 
a no ser que se trate de bienes propios o de cosas de poca importancia. 

d) Los criados tampoco pueden dar nada sin el consentimiento ex- 
preso o, al menos, prudentemente supuesto de sus dueños. 

e) EI tutor puede dar de los bienes abundantes de su pupilo en la 
medida en que 6ste deberfa de hacerlo si dispusiera libremente de sus bienes. 

f) EI superior religioso, de los bienes de la casa que preside. 

g) EI simple religioso, nada sin licencia expresa, tdcita o razonable- 
mente presunta de su legltimo superior. 

Sin embargo, cuando el prbjimo se encuentra en extrema o casi extrema 
necesidad y no puede ser socorrido de otro modo, cualguiera puede soco- 
rrerle con los bienes ajenos; pero con tal que sea de los bienes superfluos 
para su legftimo dueño y no en cantidad tal que nadie, aun en caso de ex- 
trema necesidad, est6 obligado a dar. 

Los m^dicos, abogados, etc., tienen obligaciñn de prestar gratis sus 
servicios a los pobres, pues se encuentran en verdadera necesidad y no pue- 
den ser socorridos por otros. 

2. ^ Prudente, o sea, a los verdaderamente pobres; no a los 
que, por pereza, no quieren trabajar, segdn las palabras de San 
Pablo: «E 1 que no quiera trabajar, que no coma» (2 Thess. 3,10). 
La limosna dada a los vagos fomenta sus vicios. Sin embargo, en la 
duda sobre la verdadera necesidad del que pide la limosna, mas 
vale darla al que no la merece que privar del auxilio al verdadero 
necesitado. 

3. ® Pronta, segñn el axioma: «E 1 que da pronto, da dos veces; 
el que da tarde, nada da». 

4. ®’ Secreta, segñn la expresa recomendaciñn del Evangelio: 


de nuestros tiempos la virtud de la magnificenda, como se cofige sacando las consecuencias 
de los principios puestos por el Doctor Angelico» (QuadTagesimo anno n.19). 
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«Cuando hagas limosna, no vayas tocando la trompeta d^lante de ti, 
como hacen los hipdcritas en las sinagogas y en las calles, p^a ser alabados 
de los hombres; en verdad os digo que ya recibieron su recçrfhpensa. Cuando 
des limosna, no sepa tu iz^uierda lo que hace la derecha/bara que tu limos- 
na sea oculta, y el Padre, que ve lo oculto, te premiai^ (Mt. 6,2-4). 

5. ® Libre y espontAnea, segiin las palatras de San Pablo: 
«No de mala gana ni obligado, que Dios ama al que da con alegria» 
(aCor. 9,7). 

6. ® Ordenada, es decir, guardando el recto orden de la cari- 
dad, segiin hemos expHcado mds arriba, empezando por los mfe 
allegados y mds necesitados. 

7. ® Universal, o sea, sin excluir a nadie del beneficio de la 
limosna, aunque se trate de pecadores, enemigos, etc., con tal que 
sean verdaderamente necesitados y no se fomente con ello su im- 
piedad. 

B) La corrcccidn fraterna 

530. I. Nocidn. Se entiende por tal la amonestacidn hecha 
al prdjimo culpable en privado y por pura caridad para apartarle del 
pecado. 

La AMONESTACidN, o sca, la advertencia hecha a una persona para que 
se abstenga o se enmiende de algo ilfcito, ya sea con la palabra o de otro 
modo conveniente (v.gr., con un gesto, con la tristeza en el rostro, etc.), 

Hecha al PRdjiMO CULPABLE, sobre todo si lo es por ignorancia o negli- 
gencia mds que por maldad. 

En privado, o sea, de hermano a hermano, sin que se enteren los demas. 

Y POR PURA CARiDAD, a diferencia de la eorreccidn judicial, que procede 
del superior en cuanto juez y se funda en ia justicia; y de la patema —^inter- 
media entre las dos—, que procede del superior en cuanto padre y se apoya 
en su autoridad de tal. 

Para apartarle del pecado o evitar que lo cometa si se encuentra en 
grave peligro de incurrir en 61 . 

531. 2. Obligacidn, Vamos a establecerla en la siguiente 

Conclusidn: Por derecho natural y divino hay obligacidn grave de 

practicar la correccion fratema. 

a) PoR DERECHO NATURAL. Es evidente: si tenemos obligacidn natu- 
ral de ayudar al prdjimo en sus necesidades corporales, con mayor motivo 
la tendremos en sus necesidades espirituales. 

b) PoR DERECHO DiviNO, Consta expresamente en el Evangelio, 
donde se nos dice incluso el orden en que debe hacerse: 

«Si pecara tu hermano contra ti, ve y repr6ndele a solas, Si te escucha, 
habras ganado a tu hermano, Si no te escucha, toma contigo a uno o dos, 
para que por la palabra de dos o tres testigos sea fallado todo el negocio. 
Si los desoyera, comunlcalo a la Iglesia; y si a la Iglesia desoyese, sea para 
ti como gentil o publicano» (Mt. 18,15-17). 

Esta obligacidn es de suyo grave, con mayor motivo todavia que 
la limosna corporal. Y asi cometeria pecado mortal el que estuviera 
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moralm.entfc. seguro de poder apartar a su hermano de pecar grave- 
mente con k^ correccidn fraterna y la omitiera por cobardia, ver- 
giienza, etc., yKoue antepondria su propia comodidad al bien espi- 
ritual de su hern^o. Esta obligacion afecta a toda clase de personas, 
inciuso a los iguais^ e inferiores, aunque muchos de estos quedan 
a veces excusados o ^lo pecan levemente si la omiten por no creerse 
suficientemente aptos' para hacerla o por la incertidumbre del exi- 
to, etc. Los escrupulosb^ ordinariamente estdn excusados de este 
deber, por la ineptitud de los mismos. 

532. 3. Materia de la correccidn. De suyo, la materia pro- 
pia de la correccibn fratema son los pecados mortales ya cometidos, 
que ponen al prbjimo en grave necesidad espiritual. Pero tambito 
los veniales, que por su frecuencia o por sus efectos especialmente 
nocivos, ya sea para el pecador (peligro de pecar mortalmente), 
ya para otros (escdndalo, quebranto de la disciplina, etc.), le cons- 
tituyen tambien en verdadera necesidad espiritual. Y hay que aña- 
dir tambien los pecados futuros que puedan impedirse con la co- 
rreccion. 

En cuanto a los pecados materiales cometidos con ignorancia invencible, 
deben corregirse cuando producen escandalo, peligro de contraer malos 
hdbitos, o afectan al bien comdn. Pero, si se juzga prudentemente que la 
amonestacidn no surtira ningtin efecto, hay que omitirla, para no convertir 
los pecados materiales en formales, a no ser que el bien comdn exija otra 
cosa. 

533. 4. Condicioncs. Para la obligacidn estricta de este pre- 
cepto se requieren las siguientes condiciones: 

1. » Materia cierta, presentada manifiesta y espontdneamente. No 
hay obligacidn de averiguarla cuando permcmece oculta, a no ser por parte 
de los superiores, padres, maestros, etc., cuando tienen motivos para sos- 
pecharla y deben por oficio corregirla. 

2. ®' Necesidad, o sea, que se prevea que el prdjimo no se corregirA 
sin ella y no haya otro igual o mas iddneo que pueda y quiera hacerla. 

3. ® Utilidad, o sea, que haya fundada esperanza de ^xito. Si se preve 
que sera contraproducente (v.gr., provocando la ira del corregido e indu- 
cicndole por ella a nuevos pecados), debe omitirse. Si se duda del exito 
inmediato, pero no del remoto, debe hacerse. Y si se duda seriamente si 
aprovechara o dañara, debe omitirse; porque el precepto de no dañar al 
projimo es mas grave que el de beneficiarle, a no ser que de su omision 
se teman males mayores (escandalos, corrupcidn de otros, etc.). 

4. ® PosiBiLiDAD, o sea, que pueda hacerse sin grave molestia o per- 
juicio del corrector, que habra de medirse por la gravedad de ese perjuicio 
y de las faltas que se han de corregir. No es suficiente razon para omitirla 
la indignacidn pasajera del corrcgido; pero sf lo serfa la previsidn de una 
grave venganza, calumnia, notable perdida de fortuna, etc., a no ser que 
haya obligacidn de hacerla por otros tftulos (oficio, piedad familiar, etc.) 
o porque lo requiera gravemente el bien comrin, aun con gravfsima incomo- 
didad del corrector. 

5. ® Dportunidad en cuanto al tiempo, lugar y modo de la correccidn. 
Se trata, en efecto, de un precepto positivo, que obliga siempre, pero no en 



400 


P.ll. MORAI^ ESPECIAL 


cada momento. Es ilcito y conveniente esperar las circunstancMs oportunas 
para asegurar el exito. X 

534 * 5. Modo de hacerla. En general hay que conjugar 
con la caridad y la justicia la benignidad, la humil^d y la prudencia. 
Yasi: / 

aj CoN Los IGUALES E iNFERiORES debe ateiiderse principalmente a 
la benigrudad y humildad, recordando las palabras de San Pablo: «Her- 
manos, si alguno fuere hallado en falta, vosptfos, los espirituales, corre- 
gidie con espiritu de mansedumbre, cuidando de ti mismo, no seas tambien 
tentado» (Gal. 6,1). 

b) CoN Los SUPERIORES gudrdese la debida reverencia: «AI anciano 
no le reprendas con dureza, mas bien exhortale como a padre» (i Tim. 5,1). 
Tengase en cuenta, ademas, que rara vez habra verdadera obiigacion de 
corregir a un superior, por los inconvenientes que se seguirian. Es mejor, 
cuando la gravedad del caso lo requiera, manifestar humildemente al su- 
perior mayor los defectos del superior inmediato que perjudican al bien 
comiin, para que ponga el oportuno remedio segiin su caridad y prudencia. 

Hay que procurar, ademas, salvar la fama del corregido, y para ello 
debe observarse el orden establecido por el Señor en el Evangelio. De suerte 
que primero se haga la correccidn en privado; luego, con uno o dos testi- 
gos, y, finalmente—si todo lo anterior ha fallado—, recurriendo al superior. 
Este, a su vez, comenzara con una correccibn paternal, recurriendo a la 
judicial ilnicamente cuando no se pueda conseguir de otra manera la enmienda 
del culpable. 

Este orden, sin embargo, puede invertirse en circunstancias especiales, 
a saber: a) cuando el pecado es ya pñblico o lo serd muy pronto; b) si es 
gravemente dañoso a otros; c) si se juzga que el aviso secreto no ha de 
aprovechar; d) si es preferible manifestar en seguida la cosa al superior; 
e) si el delincuente cedid su derecho, como acontece en algunas Ordenes 
religiosas. 

Corolarios. i.® En un colegio o comunidad es obligatorio, bajo pe- 
cado mortal, denunciar al superior a los corruptores ocultos, por el daño 
gravlsimo que estan haciendo al bien comñn y el peligro de grave infamia 
para toda la comunidad o colegio. EI que, conociendo con certeza aquella 
corrupcidn, se negase a denunciarla, es indigno de la absolucidn sacra- 
mental. 

2.° Cuando la denuncia se hace al superior tan sdlo como a padre, 
no puede dl de ninguna manera proceder como juez. 

C) £1 apostolado en general 

535. I. Nocidn, Nominalmente la palabra apdstol viene del 
vocablo griego dcirdoToXos, que significa enviado, mensajero, embaja- 
dor. E 1 apostol, en el sentido que aqui nos interesa, es un enviado de 
Dios para predicar el Evangelio a los homhres. La expresidn aposto- 
lado designa la obra y actividad propia del apostol. 

La palabra apdstol es indudablemente analdgica y se aplica en muy 
diversos grados a los diferentes sujetos de atribucidn He aqul los princi- 
pales: 

IEI apdstol supremo y por antonomasia es Nuestro Señor Jesucristo, 
que es el enviado del Padre para traer al mundo la buena nueva y el mensaje 



\ t .3 TR.l S.I. DEBERES DE CARIDAD 401 

redentor (Io.\i7). De E 1 reciben el mandato y ia mision apostolica todos 
los demas apdSxdes (lo. 20,21). 

- 2.° Los doc^pdstoles escogidos por Jesucristo (con Matlas, Pable y 
Be nabe) para predicar el Evangelio a toda criatura. 

3.° E 1 papa, suceSor de San Pedro, y los obispos, sucesores de los ap6s- 
toles. 

4.0 Los sacerdotes, eRviados por el papa y los obispos con misidn ca- 
nbnica especial. 

5. ® Los seglares encuadrados en alguna organizacion apostblica, entre 
las que destaca la Accion Catolica, que participa de las actividades ejecu- 
tivas de la jerarqula. 

6. ° En sentido amplfsimo, finalmente, puede llamarse apdstol cual- 
quier persona que realiza alguna açcibn de apostolado (catequesis, buenos 
consejos, etc.), aunque sea por su propia cuenta y raz6n y sin misi6n oficial 
alguna. 

536. 2. Obligatoriedad. Entendiendo el apostolado en sen- 
tido amplio, obliga a todos los cristianos sin excepcidn, ya que no 
es sino una forma—excelente por cierto—de practicar la caridad 
para con el projimo, de la que nadie puede eximirse. Vamos a pre- 
cisarlo en la siguiente 

Conclusion: En la medida de las propias posibilidades, el apostolado 

es un deber de caridad quc obliga gravemente a todos los cristianos. 

Sentido. N6tese que hablamos de un verdadero deher, no de un con- 
sejo m 4 s o menos recomendable. Y de un deber grave, cuya omisi6n volun- 
taria y absoluta darla origen a un verdadero pecado mortal contra la caridad 
fraterna. Sin embargo, no se exige a todos en el mismo grado, sino a cada 
cual en la medida de sus posibiUdades dentro de su propio estado y en el 
medio ambiente en que se desarrolla su vida. 

He aqul las pruebas: 

1. * Es UNA EXIGENCIA DE LA CARIDAD PARA CON DlOS, PARA CON EL 

pr6jimo y para con nosotros mismos. 

a) Para con Dios. Es imposible amar a Dios sin querer y procurar 
que todas las criaturas le amen y gIorifiquen. Luego se impone el apos- 
tolado, al menos en el propio ambiente y con los medios de que dispon- 
gamos. 

b) Para con el prdjimo, La caridad para con el pr6jimo nos obliga 
a desearle y procurarle toda clase de bienes, principalmente los de orden 
espiritual, que se ordenan a la felicidad etema; lo que lleva consigo la prac- 
tica efectiva del apostolado. 

c) Para con nosotros mismos. A 1 entregarnos a las fatigas del aposto- 
lado en bien de nuestros hermanos, acrecentamos el caudal de nuestros 
propios m6ritos ante Dios; con lo que el apostolado viene a resultar una 
prdctica excelente y simultanea del amor a Dios, al pr6jimo y a nosotros 
mismos. 

2. * Es UNA EXIGENCIA DEL DOGMA DEL CUERPO MfSTICO DE CrISTO. 
No se concibe, en efecto, que los miembros de un mismo y linico organismo 
sobrenatural permanezcan indiferentes ante la salud y bienestar de los 
demas. 

a) El bautismo, al incorporarnos a ese Cuerpo mfstico, nos vincul6 
de tal manera a su divina Cabeza y a cada uno de nosotros entre sf, que 
nadie puede desentenderse de los demas sin cometer un crimen contra 
todo el Cuerpo mfstico. 
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b) La confirmacidn, al hacemos ^ldados de Cristo, no^ did la forta- 
leza necesaria para librar las batallas del Señor. Ahora ^en; el soldado 
tiene por misidn defender el bien comiin. Un soldado egoista es un co-- 
trasentido. Por eso el confirmado tiene que ser apds^ por una exigencia 
intrlnseca de su propia condicidn. / 

537. 3. Modos de ejercitarlo. Trat^dose de seglares, cabe 
distinguir dos clases principales de apostolado: el de la Accion Ca- 
tolica y el del propio amhiente. 

a) La Accion Catolica ocupa, sin duda, el primer lugar entre las 
actividades apostdlicas a que deben dedicarse los seglares. Es, por decirlo 
asi, su apostolado oficial, directamente organizado para ellos por la misma 
jerarquia eclesiastica. Como es sabido, el gran pontffice Pfo XI definid a 
la Acci6n Catdlica—«no sin especial inspiracidn divina», segñn mismo 
dcclard—como la participacidn de los seglares en el apostolado jerdrguico. 
No se trata, naturalmente, de ninguna participaci6n intrfnseca en la jerar- 
qufa de orden o en la de jurisdiccidn, pero sl en las actividades ejecutivas 
que les señale la jerarqufa. Debidamente organizada, la Acci6n Cat6lica 
serfa un arma formidable contra el mal y \ma fuerza eficacfsima de apos- 
tolado. Por eso, en cierto sentido, es deher de todo catdlico pertenecer a ella 
en su rama correspondiente, sin perjuicio de las demas asociaciones piado- 
sas a que quiera pertenecer; y en algunas naciones cat6Iicas ya se ha incluf- 
do en los catecismos populares el deber de pertenecer a la Acci6n Cat6lica 
entre los mandamientos de la santa madre Iglesia. 

h) E 1 apostolado del propio ambiente. Nadie puede eximirse de 
61 , ya que esta al alcance de cada uno. En casa, en la oficina, en el taller, 
en la calle, con los amigos, en las diversiones, en todas partes se puede y 
se debe ejercer de mil maneras el apostolado. Una palabrita amable, un 
buen consejo, una cariñosa amonestaci6n, un buen libro que prestamos, un 
espectdculo inmoral del que apartamos, etc., etc., son excelentes actos de 
apostolado, que Dios recompensard largamente. Hay que saber escoger el 
momento, buscar la ocasi6n, dar en el punto ddbil de nuestro pr6jimo 
(v.gr., el amor a su madre, a sus hijos), saber esperar, ser dulces, ser humil- 
des, estar unidos con Dios. Si a esto añadimos el apostolado del ejemplo, 
que arrastra y convence mas que todos los sermones posibles, y la fuerza 
formidable de la oracidn y del sacrificio, habremos desplegado ante los ojos 
de los seglares un panorama vastfsimo de apostolado al que pueden y deben 
entregarse con toda la viveza de su fe y todo el ardor de su caridad 


CAPITULO III 

Pecados opuestos a la caridad para con 
el projimo 

Ademis de los pecados por omisidn del amor debido al pr6jimo, ya sea 
interno, ya extemo (como la limosna y la correcci6n fraterna), se puede 
quebrantar la caridad para con el pr6jimo con los sigmentes pecados que 

Recomendamos a los seglares la lectura dc la preciosa obrita de Mcms. Civardi Ap6s- 
toles en el propio ambiente (3.‘ Barcelota. 1956), que, dentro de su brcvedad, cs !o mejor 
quc hcmos leldo sobre este tema tan importante y sugestivo. 
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se oponen direçtamente a ella: el odio, la envidia, la discordia, la contienda, 
la riña, el cisma, la guerra, la sedicidn, el escandalo y la cooperacidn al 
mal. Vamos a exairiinarlos a continuacidn. 

\ A) E 1 odio 

538. Ya hemos hablado de 4:1 al exponer la doctrina sobre el 
perdon de los enemigos. Aqui nos limitamos a recordar algunos 
principios fundamentales. 

1. ® El odio de enemistad (por el que se le desea al prdjimo algñn mal 
en cuanto tal, o se alegra de sus males, o se entristece por sus bienes) se 
opone directamente a la caridad (amor de benevolencia) y es de suyo pecado 
mortal, a no ser por parvedad de materia o imperfeccidn del acto. Cksnsta 
expresamente por la Sagrada Escritura (i lo. 2,9; 3,14-iS; 4,20, etc.) y por 
el hecho de que el prdjimo, aunque sea malo y pecador, ha sido redimido 
por Cristo, es miembro del Cuerpo mfstico de Cristo (en acto o en potencia) 
y esta destinado a la vida eterna, que son otros tantos motivos de caridad. 

2. ° El odio de abominacion (que recae sobre el prbjimo en cuanto 
que es pecador, perseguidor de la Iglesia, o por el mal que nos causa injus- 
tamente a nosotros) puede ser recto y legftimo si se detesta, no la persona 
misma del prdjimo, sino lo que hay de malo en ella; pero si se la odia por 
lo que hay en ella de bueno o por el mal que nos causa justamente a nosotros 
(v.gr., el juez, el superior, etc., castigando legftimamente al delincuente), 
se opone a la caridad (amor de concupiscencia) y es pecado de suyo grave, 
a no ser por parvedad de materia o imperfeccidn del acto. 

3. ® No hay pecado alguno en desearle al prdjimo algñn mal ffsico, pero 
bajo la raz 6 n de bien moral (v.gr., una enfermedad para que se arrepienta de 
su mala vida). Tampoco lo serfa alegrarse de la muerte del prdjimo que 
sembraba errores o herejfas, persegufa a la Iglesia, etc., con tal que este 
gozo no redunde en odio hacia la persona misma que causaba aquel mal. 
La raz6n es porque odiar lo que de suyo es odiable no es ningñn pecado, 
sino del todo obligatorio cuando se odia segñn el recto orden de la raz6n 
y con el modo y finalidad debida. Sin embargo, hay que estar muy alerta 
para no pasar del odio de legftima abominaci6n de lo malo al odio de enemis- 
tad hacia la persona culpable, lo cual jamas es Ifcito aunque se trate de un 
gran pecador, ya que est4 a tiempx) todavfa de arrepentirse y salvarse. Sola- 
mente los demonios y condenados del infiemo se han hecho definitivamente 
indignos de todo acto de caridad en cualquiera de sus manifestaciones. 

4. ® E1 odio es el mayor pecado contra el pr6jimo por parte del desorden 
interior; pero no por parte de los efectos, ya que otros pecados perjudican 
mucho mds al prdjimo, v.gr., el homicidio, la calumnia, el hurto, etc. 
(11-11,34.4). 

B) La envidia 

Ya hemos aludido brevemente a ella al hablar de los pecados capitales 
(cf. 0.265,4.®). Pero vamos a precisar im poco mas. 

539. I. Nocidn. La envidia es una especie de tristeza del 
bien ajeno que se considera como un mal para nosotros, en çuanto 
que rebaja nuestra gloria y excelenda. Se opone directamente a uno 
de los efectos de la caridad, que es el gozo espiritual por el bien 
del prbjimo. 
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Se distingue dcl odio en cuanto quc 4 ste desea al pr6jijtio un mal o se 
entristece del bien del prbjimo en cuanto bien del mismo ^rbjimo, micntras 
que la envidia considera el bien del prdjimo como un mal para sf. Es facilf- 
simo, sin embargo, pasar de la envidia al odio. 

No se confunda la envidia con una legftima tristeza de ver triunfar al 
malo en cuanto malo (v.gr., a los perseguidorcs de la Iglesia, a los piibli- 
cos pecadores, etc.); esta dltima recibe el nombre de indignacibn o nemesis, 
y es buena si se ordena a un recto fin y con la debida sujecidn al orden de 
la divina Providencia. 

Tampoco es envidia, sino noble y legltima emulacidn, desear tener las 
virtudes y buenas cualidades del prdjimo, con gozo y satisfaccibn de quc 
las tenga 6l. 

540. 2. Malicia. La envidia es uno de los pecados mds viles 
y repugnantes que se pueden cometer. Es indicio de un alma ruin 
y enteramente ajena al espiritu evangelico, que rezuma caridad y 
amor al projimo. Es de suyo pecado grave contra la caridad, a no 
ser por parvedad de materia (v.gr., por habernos vencido en tma 
competicion deportiva) o por lo imperfecto del acto, o sea, sin la 
suficiente advertencia o consentimiento. Entristecerse del bien es- 
piritual del prdjimo, o sea, de su propia santificacion, es un pecado 
gravisimo contra el Espiritu Santo (cf. ^.269,4.°). 

La envidia suele producirse entre personas del mismo o semejante estado 
y condicibn social; no entre los de condicibn muy desigual, ya que los in- 
feriores no aspiran a conseguir la posicibn de los magnates, que consideran 
inaccesible y no excita, por lo mismo, su envidia ni ambicibn. 

541. 3. Pecados derivados. La envidia nace de la soberbia, 
que es «el apetito desordenado de la propia excelencia», y de ella 
proceden el odio, la murmuracion, la difamacion, el gozo en las ad- 
versidades del prdjimo y la tristeza en su prosperidad. 

C) La discordia 

542. Se entiende por tal la disensidn de las voluntades en lo 
tocante al hien de Dios y del projimo. Se opone a la paz y concordia 
entre los hombres. 

No se refiere a la disensi6n de opiniones, que es Ifcita en materias opina- 
bles y no se opone a la caridad con tal de mantenerse dentro de los Ifmites 
de la delicadeza y correcci6n hacia los que piensan de otro modo; sino a la 
disensi6n de las voluntades que no quieren unirse en aras de la caridad y de 
la concordia. En materia grave es pecado mortal, aunque cabe el pecado 
venial por parvedad de materia o imperfecci6n del acto. Nace del desordena- 
do amor propio y de la vanagloria, que nos hace amar mds de lo justo la pro- 
pia voluntad y opini6n. 

D) La contienda 

543. La contienda o porfia es el altercado o discusidn violenta 
con las palabras. Se opone tambien a la paz, fruto de la caridad. 

Es pecado mortal cuando se impugna a sabiendas la verdad (sobre todo 
en materia de fe y de costumbrcs: pecado gravfsimo), o se falta gravemfinte 
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a la caridad fraterna, o se produce grave escandalo. Pero seria solamente 
venial si se produjera tan s 61 o por derto espiritu de contradiccidn, que pro- 
cede muchas veCes de un cardcter defectuoso, mds que de mala voluntad 
o desafecto al prdjimo. 

Nace tambien de la vanagloria, que impulsa a reportar la victoria sobre 
el adversario, con raz6n o sin ella, 

E) La riña 

544. De la discordia y de la contienda, azuzadas por la ira, 
suele nacer la riña, que es una refriega entre personas privadas a base 
de golpes o heridas. Es como una pequeña guerra entre particulares. 

Es pecado mortal en el agresor, a no ser que se trate de una cosa ligera y 
sin escdndalo alguno, lo que sucedera pocas veces si se llega de hecho a 
golpear al pr6jimo. En el injustamente agredido no sera pecado alguno si 
se limita a defenderse sin odio y con la debida moderaci6n; pecard venial- 
mente si se excede un poco en la defensa, y gravemente si se excede considera- 
blemente o procede con odio interior. 

F) E 1 cisma, la guerra y la sedicidn 

545. Son pecados que se oponen a la paz pilblica, aunque en 
diferentes aspectos y con distintas finalidades. Y asf: 

1) E 1 cisma consiste en la voluntaria separacidn de Ja unidad de la 
Iglesia conservando la profesidn de fe, o sea, la voluntaria separaci6n de un 
bautizado de la Iglesia cat6lica. Se puede cometer de dos maneras: a) ne- 
gdndose a someterse al Sumo Pontifice como cabeza visible de la Iglesia; 
yb) negdndose a comunicarse en lo sagrado con otros miembros de la Igle- 
sia a 61 sometidos (v.gr., si los cat6licos de una naci6n rehusaran comunicarse 
con los cat6licos de otra en la doctrina, culto o sacramentos). 

Es un pecado gravisimo contra la paz de la Iglesia, que no admite, de 
suyo, parvedad de materia. Sin embargo, es menos grave que la infidelidad 
(o negaci6n de la fe), porque este tiltimo va directamente contra Dios en 
cuanto Verdad primera, mientras que el cisma va contra la unidad de la 
Iglesia, que es un bien participado y menor que el mismo Dios; y aunque 
la caridad es mds noble y excelente que la fe, el pecado que se opone al bien 
secundario de la caridad (o sea, el bien del pr6jimo) es menor que el que se 
opone al bien primario, que es el mismo Dios, objeto de la fe. Aunque po- 
drfa ocurrir que algdn cismdtico pecara mds gravemente que algdn infiel, 
por el mayor desprecio, por el mayor daño que cause a otros o por alguna 
otra raz6n similar (11-11,39,2). 

Los cismaticos incurren en las mismas penas eclesidsticas que los here- 
jes (cf. n.296). 

2) La guerra es la lucha de una multitud contra otra, entablada con 
intervencidn de la autoridad pñblica por el bien comñn, Cuando es injusta, 
es, ademas, un gravlsimo pecado contra la caridad y concordia entre los pue- 
blos, por los innumerables daños y trastornos que ocasiona. Hablaremos de 
ella en otro lugar (cf. n.Syo ss.). 

3) La sedici6n consiste en formar bandos o partidos en el seno de una 
naci6n con objeto de conspirar o de promover algaradas a tumultos, ya sea 
de unos contra otros o contra la autoridad y el poder legltimo. Se opone a 
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la paz psiblica y se comete propiamente cuando una parte de la repdblica se 
levanta injustamente en armas contra otra o contra el leglthno prfncipe (en 
este dltimo caso se Ilama propiamente rebelidn). Es pecado tanto mas grave 
cuanto que el bien comdn (o sea, la paz y la unidad de la sociedad) es superior 
al bien privado. Luego, cuando es injusta, es vm pecado gravlsimo. 

Sin embargo, es Ifcito alzarse en armas contra un r 4 gimen tiranico o 
injusto, a no ser que del alzamiento se sigan mayores males al bien comdn 
que del mismo regimen tiranico (11-11,42,2 ad 3). 

G) E 1 escandalo 

Sumario: Dada la importancia y gravedad de cste pecado, lo estudiaremos con alguna ex- 

tensi6n. Expondremos su noddn, divtstdn, malicia, obligacion de repararlo, algunas cuestio- 

nes complementarias y algunas aplicaciones prdcticas a casos concretos. 

546. I. Noci6n. La palabra escdndalo puede entenderse en 
tres sentidos: 

a) Etimoldgicamente viene del griego (JKticvBaAou, que significa 
cualquier piedra u obstaculo que se coloca en el camino con peli- 
gro de tropezar en el. 

b) En sentido vulgar significa la admiracion, el horror o la indig- 
nacion ante algo moralmente indecoroso. 

c) En su acepcidn estricta y teoldgica se define: un dicho o hecho 
menos recto que proporciona al prdjimo ocasidn de pecado. 

Expliquemos un poco la definicidn. 

Dicho o hecho, es decir, algo externo (palabras, gestos, trajes, actitu- 
des...) y tambi^n la omisibn de algo obligatorio (v.gr., la misa dominical) que 
anima al pr6jimo a hacer lo mismo. 

Menos recto, es decir, realmente malo (v.gr., palabras obscenas, traje 
indecente) o, al menos, aparentemente (v.gr., comer carne piSblicamente 
en dia de vigilia con justa causa o dispensa, pero desconocida de los demds). 

Que proporciona al PRdjiMO ocasi6n de pecado. Para que haya ver- 
dadero escindalo no es necesario que el projimo caiga de hecho en el pecado; 
basta que lo que se dice o hace sea de suyo provocativo o incitante, ya sea 
por su mera presencia (v.gr., traje indecente), ya por petici6n, consejo o 
inducci6n directa. 

E 1 escdndalo suele afectar a las personas de mediana iñrtud, no a los muy 
viciosos o muy santos, porque los viciosos no necesitan quien les induzca, 
y los muy santos no se dejan mover. Sin embargo, siempre es peligroso para 
todos. 

547. 2. Divisidn. La diVisidn fundamental es la que divide 
el escandalo en activo y pasivo, con sus correspondientes subdivi- 
siones. 

a) EscAndalo activo es el que se da al pr6jimo (v.gr,, un mal consejo, 
un libro o conversaci6n obscena, una solicitaci6n al pecado, un traje in- 
decente, etc.). 

Por razdn de la intencidn, el escandalo activo se subdivide en directo 
e indirecto. Directo es aquel que pretende directamente el pecado del pr6- 
jimo, ya sea como ofensa de Dios, ya como daño espiritual del pr6jimo 
(escandalo diabdlico); o por motivo jjecaminoso (v.gr., para satisfacer la 
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propia pasion; cscdndalo pasional o utilitarista) Indirecto es el que preve 
el pecado del prdjimo, pero no lo pretende (v.gr., presentarse con un traje 
provocativo sin intencidn de que otros pequen, pero previendo que muchos 
pecardn). 

bj EscAndalo pasivo es el que se recibe, v.gr., aceptando el mal con- 
sejo y poni^ndolo en prdctica. Coincide senciilamente con el pecado del 
prdjimo provocado por el escdndalo activo. 

Se subdivide en realmente ocasionado, cuando se sigue de un verdadero 
escdndalo activo que lo provocd directa o indirectamente, y falsamente oca- 
sionado, cuando, en realidad, no hubo verdadera causa provocativa, sino que 
todo depende de la propia malicia del que peca (escdndalo/arisaicoj o de la 
propia ignorancia o debilidad (escdndalo de pusildnimesj. 

Para mayor claridad ofrecemos en forma de esquema todas estas divisio- 
nes y subdivisiones: 


[ En cuanto ofensa de Dios o daño 

( Directo (pretendiendo el J del prdjimo: Diabdlico. 

pecado ajeno).I Para satisfacer la propia pasidn o 

utilidad: Pasional. 

Indirecto: Sin pretender el pecado ajeno, pero previ^ndolo. 
ÇRealmente ocasionado por un escandalo activo. 
j fPor la propia malicia: Farisaico. 

IFalsamente ocasionado. .JpoT la propia timidez: De pusi- 

l Idnimes. 


548. 3. Malicia. Vamos a precisarla en forma de conclu- 
siones. 

Conclusidn i.*': E 1 escdndalo activo, en general, es un pecado de suyo 

muy grave contra la caridad. 

He aqui las pruebas; 

aj La Sagrada Escritura. Jesucristo, modelo supremo de dulzura 
y mansedumbre, tiene frases durisimas condenando el escdndalo, lo que 
prueba su extrema gravedad. He aqui algunos textos: 

<iAl que escandalizare a uno de estos pequeñuelos que creen en 
mf, mds le valiera quc le colgasen al cuello una piedra de molino y le 
arrojaran al fondo del mar, 

jAy del inundo por los esc^ndalosl Porque no puede menos de 
haber escdndalos; pero jay de aquel por quien viniere el escandalo! 

Si tu mano o tu pie te escandaliza, cdrtatelo y 6chalo de ti; que me- 
jor te es entrar en la vida manco o cojo que con manos o pies ser 
arrojado al fuego eterno. Y si tu ojo te escandaliza, sacatelo y ^chalo 
de ti; que m 4 s te vale cntrar con un solo ojo en la vida que con am- 
bos ser arrojado en las gehenna de fuego» (Mt. 18,6-9). 

Ya se comprende que nuestro Señor no quiere decir que alguien se corte 
materialmente la mano o se arranque un ojo, sino que es preciso, para 
evitar el escindalo, renunciar a todo lo que sea menester (amigos, trajes. 


15 Los moralistas sucleti denominar cste escSndalo simpliciter directo. Nosotros susti- 
tulmos la Cxpresibn latina (intraducible en buen castellano) por la expresidn pasional o utt- 
litarista, que expresa con precisidn y claridad la indole de csa clase de escSndalo. 
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libros, negocios, etc.), aunque lo tengamos tan incorporado a nosotros o nos 
duela tanto como aquellas dolorosas amputaciones. 

b) La RAzdN teol6gica no puede ser mas clara y convincente: intentar 
directamente o, al menos, prever el daño cspiritual del projimo, es de suyo 
un grave atentado contra la caridad en la mas excelsa de sus manifestaciones 
externas: la beneficencia. Sin embargo, admite diferentes grados de gravedad, 
como vamos a ver en seguida. 

Conclusidn 2.®': E 1 escdndalo activo, directo o indirecto, es siempre 
pecado contra la caridad y contra la virtud que induce a que- 
brantar, aunque en diferentes grados de gravedad. 

Vamos a probarlo por partes. 

1. “ Es SIEMPRE PECADO CONTRA LA CARIDAD, puesto que COn 6l Se le 

produce u ocasiona al prdjimo, voluntariamente, un verdadero daño espi- 
ritual. 

2. * Y CONTRA LA VIRTUD QUE INDUCE A QUEBRANTAR. Este segundo 
pecado es del todo claro en el escandalo directo, puesto que se le busca 
e intenta directamente; y es probable en el escindalo indirecto, puesto que, 
aunque no se le intente, se le prev6 suficientemente, estando obligados a 
evitarlo. 

3. » Adnque en diversos grados de gravedad. Y asi: 

a) El escdndalo diabdlico es un pecado gravfsimo contra Dios, cuya ofen- 
sa se busca e intenta directamente, o contra el prdjimo, al que se intenta da- 
ñar espiritualmente. Es el pecado propio de Satanas, que anda por el mundo 
tentando a los hombres con esa doble finalidad diabdlica. 

b) El escdndalo pasional 0 utilitarista sera mortal o venial segdn el pe- 
cado a que induzca (v.gr., a una accidn impura, grave injusticia, etc., o a una 
simple mentira oficiosa que no perjudique a nadie). 

N6tese, sin embargo, que un pecado en sf grave puede tener raz6n de 
escindalo leve (v.gr., si se comete ante personas muy viciosas, que aun sin 
ese escandalo estaban dispuestas a pecar; aunque en la practica es muy di- 
flcii que no reciban verdadero escdndalo); y un pecado en si leve puede 
ocasionar escdndalo grave (v.gr., un sacerdote o religioso que por simple 
curiosidad asistiese a un espectdculo inconveniente, con peligro de excitar en 
los demds graves murmuraciones contra la Iglesia o los sacerdotes). 

c) El escdndalo indirecto, en cuanto tal, hay que juzgarlo segiin el grado 
de previsidn que se tuvo o se debi6 tener. Y asi sera tanto mayor cuanto mds 
grave sea el pecado a que d€ ocasidn, mds numerosas las personas escandali- 
zadas y mayor influjo ejerza en ellas, ya sea por la accion escandalosa en si 
misma, ya por las especiales circunstancias de la persona que escandaliza 
(dignidad, autoridad, oficio, etc.). 

Conclusi6n 3.®; Hay obligacidn grave de evitar el escdndalo pasivo 
realmente ocasionado. 

Consta claramente: 

a) PoR LA Sagrada Escritura. San Pablo escribe a prop6sito de los 
que comfan carne sacrificada a los fdolos—cosa de suyo indiferente—de- 
lante de los que creian que era gravemente ilicito: 

«No destruyas por amor de la comida la obra de Dios. Todas las 
cosas son puras, pero es malo para el hombre comer escandalizando. 
Bueno es no comer carne, ni beber vino, ni hacer nada en que tu 
hermano tropiece, o se escandalice, o flaquee» (Rom. 14,20-21). 

«Porque si alguno te viere a ti, que tienes ciencia, sentado a la mesa 
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en un santuario de idolos, en la flaqueza de su conciencia, ^no se 
creeri inducido a comer las aimes sacrificadas a los idolos? Enton- 
ces perecera por tu ciencia el hermano flaco por quien Cristo murid. 
Y asf, pecando contra los hermanos e hiriendo su conciencia flaca, 
pecais contra Gristo. Por lo cual, si mi comida ha de escandalizar 
a mi hermano, no comer^ carne jamds por no escandalizar a mi her- 
mano» (i Gor. 8,10-13). 

Ahora bien: si para evitar el esdindalo hay obligacidn de abstenerse de 
una cosa de suyo Hcita, pero aparentemente illcita (como era la de comer 
la carne sacrificada a los idolos, puesto que el fdolo era un monigote sin 
valor alguno), con mayor razon habra obligacion de abstenerse de una cosa 
de suyo mala o ilicita. 

h) PoR LA RAZON teol6gica. La caridad fraterna obliga a evitarle 
al projimo cualquier daño material o espiritual, a no ser cuando hay causa 
justa y proporcionada para permitirlo, como diremos en seguida. 

Conclusion 4.*; Hay que evitar tambi^n el escindalo de los pusilanimes, 

a no ser que exista grave causa para permitirlo. 

La obligaciñn de evitarlo se prueba con los mismos argumentos de la con- 
clusion anterior. La licitud de su permisiñn, con grave causa, se ajusta a 
los siguientes principios: 

1. ® Nunca es Ifcito omitir, con el fin de evitar el escdndalo, una obra 
necesaria para la salvaciñn (v.gr., la recepci6n del bautismo, aunque excite 
la ira y las blasfemias de los padres paganos), o conculcar un precepto de 
ley natural (v.gr., decir una mentira, aunque se pudieran evitar con ella 
graves pecados), porque no es Ilcito jamds hacer el mal para que venga un 
bien o para evitar otro mal, aunque sea mayor. 

2. ® Se puede omitir alguna que otra vez (aunque no hay estricta obliga- 
ci6n de hacerlo) alguna obra buena prescrita por una ley positiva (v.gr., ofr 
misa en domingo) para evitar el escdndalo de pusildnimes, pero nunca por 
el farisaico. Y asf, una joven podrfa omitir la misa un domingo si supiera 
con certeza que su presencia excitarfa la concupiscencia de un joven presente 
transitoriamente en el pueblo; pero no si esa situacidn hubiera de durar mu- 
cho tiempo. La raz6n es porque el precepto de la caridad es superior al de 
cualquier otra ley positiva, a no ser que se siga una grave incomodidad (como 
en la larga duraci6n del caso alegado), porque entonces puede permitirse 
el pecado ajeno, que, en fin de cuentas, se producird sin culpa propia y s6lo 
por la maldad ajena. 

3. ® Por caridad se deben omitir algunas obras buenas no preceptuadas 
(v.gr., ayunos voluntarios, misa diaria, etc.) si con ello se evitan males 
mayores (v.gr., disgustos familiares, blasfemias del marido, etc.), hasta 
que se calmen las pasiones o sea posible reanudar aquellas buenas obras 
sin estos inconvenientes. La caridad estd por encima de todo, y Dios pre- 
miard con otros bienes espirituales el mdrito de aquellas otras obras buenas 
sacrificadas en aras de la caridad. 

Conclusi6n 5.^: Es licito por cualquier motivo razonable despreciar o 

prescindir del escandalo farisaico. 

La raz6n es porque ese escdndalo procede ñnica y exclusivamente de 
la malicia del escandalizado. Por consiguiente, nadie estd obligado a evi- 
tarlo omitiendo alguna obra de suyo buena o indiferente (v.gr., descubrirse 
ante una Iglesia, dar un paseo honesto, etc.), aunque prevea que algunos, 
por su propia y exclusiva malicia, se burlardn o tomardn ocasi6n de pecado. 
Sin embargo, si no se siguieran otros inconvenientes (v.gr., grave incomo- 
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didad del inocente, mayor engreimiento de los culpables, etc.), serfa exce- 
lente acto de caridad omitir alguna vez las acciones buenas o indiferentes 
no obligatorias, sobre todo si se espera la enmienda de los çulpables o habrd 
de terminar en breve aquella situacidn. 

549. 4. Obligacidn de repararlo. Existe verdadera obliga- 

cion de reparar el escandalo, en cuanto sea posible, por todos los 
medios a nuestro alcance. Esta obligacidn es grave si se trata de 
graves escandalos; y la fuente de esta obligacion es siempre la cari- 
dad, y a veces la justicia legal y la justicia conmutativa, en la si- 
guiente forma: 

a) Obliga simplemente por caridad cuando se ha seducido a otro 
por simple persuasidn o mal ejemplo, pero sin violencia ni engaño alguno, 
ya que no se hace injuria a quien cae en la cuenta y consiente voluntaria- 
mente cn ello, 

b) Obliga por caridad y por justicia legal cuando se escandalizo 
pñblicamente al pueblo y habfa obligaciñn de evitar ese escdndalo por 
oficio (v.gr., las autoridades) u otro titulo equivalente. 

c) Obliga por caridad y por justicia conmutativa si se emplearon 
medios injustos (engaño, violencia, miedo) que influyeron como causas 
del pecado ajeno. 

En cuanto al modo de repararlo, ha de ser proporcionado al es- 
candalo mismo (secreto o publico, grave o leve, directo o indirecto). 
En la prdctica tenganse en cuenta los siguientes principios: 

1. ** El escAndalo secreto debe repararse ante aquella persona o per- 
sonas a quienes se escandalizo. Y asf, v.gr., el seductor ha de procurar, del 
mejor modo que le sea posible, que el prñjimo seducido salga de su pecado 
y recupere su estado anterior, dandole despu^s el buen ejemplo de una vida 
ordenada, 

2 . ® El escAndalo pñBLico debe repararse pñblicamente, segñn la 
fndole del mismo. Y asi; 

a) El escdndalo ordinario (v.gr., por blasfemias, conversaciones o tra- 
jes deshonestos, etc.) se repara corrigi^ndose totalmente, dando buen 
ejemplo, recibiendo pñblicamente los sacramentos, etc. 

b) El escdndalo extraordinario (v.gr., por escritos contra la religidn, o 
por crlmenes monstruosos, o por el ingreso pñblico en una secta anticatd- 
lica, etc.) hay que repararlo retractdndose pdblicamente (v.gr., por medio 
de la prensa o ante el sacerdote con dos testigos con expresa autorizacidn 
de que publiquen despues la retractacidn, etc.) y retirando del comercio 
los ejemplares de los libros pjerniciosos que se escribieron (contra la reli- 
gi6n, pornograficos, etc.). En la prdctica y en casos diffciles o muy extraor- 
dinarios, corresponde al pdrroco, al obispo o a la Santa Sede determinar el 
modo de reparar el escAndalo. 

c) El escdndalo por pilblico concubinato ha de repararse rompiendo pñ- 
blicamente con el c6mplice culpable (v.gr., echando de casa a la mala 
mujer) y llevando en adelante una vida honesta y cristiana. Antes de la rup- 
tura pñblica no pueden los concubinarios ser admitidos a la pñblica recep- 
ci6n de los sacramentos. Mds añn: cometerfa pecado de escandalo el sacer- 
dote que les administrara los sacramentos antes de la publica ruptura, 
porque daria ocasi6n a que los demas fieles creyeran que administraba los 
sacramentos a los indignps o que aprobabil tacitameijtç su conduçta escan- 
dalosa, 
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Diñcultad. iQu 4 hacer cuando la reparacion del escandalo es del 
todo imposible? 

E 1 caso puede ocurrir principalmente en los escandalos privados (v.gr., por 
ausencia de la persona escandalizada, por ignorar quien sea o ddnde vive, 
etcetera). Como es sabido, nadie estd obligado a lo imposible. Sin cmbargo, 
subsiste la obligacibn de caridad de pedir fervientemente a Dios se digne 
reparar con su gracia y misericordia todo el daño que por culpa nuestra 
hayamos inferido a nuestros prdjimos. 

550. 5. Cuestiones complementarias. Recogemos bajo este 

epigrafe algunas cuestiones interesantes que se suscitan en torno 
al pecado de escdndalo. He aqui las principales: 

1. ^ £Es licito pedir al prdjimo lo que este no puede conceder sin 
pecado? 

Hay que distinguir; 

aj Si la cosa que se le pide es de suyo mala, de tal suerte que no puede 
reaiizarse sin pecado, se comete pecado de escdndalo pidiendola, aun en 
el caso de que la persona en cuestidn este habitualmente preparada para 
pecar (v.gr., una meretriz). Porque, aunque esa persona estd ya en pecado 
mortal por su voluntad habitual hacia el pecado, comete un nuevo pecado 
cada vez que peca de hecho, aparte de que el acto externo aumenta la ma- 
licia de la voluntad, por la mayor complacencia, conato, prolongacidn, etc. 
Por consiguiente, el que da ocasidn al prdjimo para consumar extemamente 
sus malas disposiciones intemas comete dos pecados: uno de escandalo 
(contra la caridad) y otro contra ia virtud que se quebrante con aquel pecado. 
En la confesidn, sin embargo, es suficiente declarar este ñltimo pecado, 
porque el de escdndalo va impUcito en 41 (a no ser que se hubiera empleado 
un procedimiento injusto, v.gr., amenazas, violencia o engaño). 

b) Si lo que se pide al prdjimo es una cosa de suyo buena o indiferente, 
pero que el prdjimo por sus malas disposiciones o por las circunstancias 
especiaies no realizara sin pecado (v.gr., pedir juramento al que se sospecha 
que jurara en falso, o los sacramentos a un sacerdote sacrilego), es pecado 
de escandalo si se hace sin causa ni motivo alguno; pero serla licito con 
causa gravemente proporcionada (v.gr., en juicio ante los tribunales, para 
el cumplimiento pascual, etc.), segñn las reglas del voluntario indirecto 
con relacidn a una causa con dobie efecto (cf. 0.36,5.°); porque el projimo, 
si quiere, puede realizar sin pecado esas acciones (v.gr., diciendo la verdad, 
haciendo un acto de contricidn, etc.), con lo que no se le empuja necesa- 
riamente a cometer un pecado. 

2. ® iEs Hcito probar la fidelidad ajena proporcionando la ocasidn 
de pecado? 

Depende de la intencidn buena o mala que se tenga (v.gr., con fines 
educativos o como pretexto para vengarse del culpable) y de la existencia 
de causa justa y proporcionada para permitir ese posible pecado del projimo 
(v.gr., para lograr una enmienda mas eficaz, evitar pecados mayores, etc.). 
La razon es porque no es lo mismo inducir al pecado (lo que jam 4 s es II- 
cito) que no quitar o proporcionar sirnplemente la mera ocasidn del mismo. 
Y asl, v.gr., el padre o el amo pueden dejar dinero a la vista para probar la 
fidelidad sospechosa del hijo o del criado; el guarda puede esconderse 
para sorprender al ladrdn y lograr su escarmiento o el de los demds, etc. 
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Sin embargo, es preciso realizar esas acciones a impulsos de la caridad 
(v.gr., para mayor bien del culpable) y no por propio egoismo o para darse 
la satisfaccibn de castigar al delincuente. 

3.» jEs iicito aconsejar un mal menor al que csta decidido a come* 

tcr vin mal mayor? 

Las opiniones son muchas entre los moralistas. Algunos lo niegan ro- 
tundamente en todos los casos. Otros lo afirman en todos los casos sin 
excepcidn. Otros lo afirman con la sola excepcibn de que ese mal menor 
no recaiga sobre otra tercera persona en la que no habia pensado para nada 
el que estaba dispuesto a cometer el mal mayor. Otros lo afirman con tal 
que el mal menor sea de la misma especie y est6 contenido en el mayor 
(v.gr., aconsejarle que robe i.ooo pesetas en vez de 10.000). Otros, final- 
mente, lo afirman con tal que el pecador este dispuesto a cometer el mayor 
o el menor y s6lo vacile sobre cuai decidirse; pero no si para nada habia 
pensado en el menor, porque entonces se le haria cometer otro segundo 
pecado (este menor), ademds del mayor ya cometido en su corazon. 

Como se ve, entre tanta diversidad de opiniones es dificil dar una res- 
puesta del todo clara y categdrica. Sin embargo, nos parece que la senten- 
cia que niega rotundamente la licitud de aconsejar el mal menor en cual- 
quiera de los casos posibles es, con mucho, la mas probable y razonable 
de todas. 

E 1 mal menor es un mal, y no es licito jamds inducir a nadie al mal, 
aunque se trate de un pecado venialisimo. No vale decir que al aconsejarle 
el mal menor no se intenta la produccidn de ese mal menor, sino la dis- 
minucidn del mal mayor, lo cual no deja de ser un bien. Es falso este modo 
de razonar. Porque lo que procede para alejarle del mal mayor es aconse- 
jarle que desista de 61 , o proponerle un bten en el que no habla reparado, 
o distraerle para evitar que se entregue al mal, o a lo sumo proporcionarle 
ocostdn de un mal menor stn aconsejdrselo; pero jamds aconsejdndole un mal, 
aunque sea menor. Si no es Ilcito jamds inducir a nadie a cometer un pecado 
leve, ^por qu6 lo ha de ser en esta ocasi6n? De dos males desiguales o igua- 
les no se puede aconsejar ninguno: hay que rechazar los dos. Tanto mds 
cuanto de ordinario se incurrird en el inconveniente notado por los parti- 
darios de la tiltima opini6n indicada, a saber: que se le hara cometer un 
segundo pecado (el menor), ademds del mayor ya cometido en su coraz6n. 

La ilegitimidad de ese consejo aparece clara con un ejemplo prdctico. 
iQui6n no se admirarla y escandalizaria al ofr a un pdrroco dirigi6ndose 
a sus feligreses con estas o parecidas palabras: «Hijos mfos, por Dios os 
pido que no cometais jamas ningdn pecado. Pero, si el demonio os tienta 
tan fuertemente que no podeis resistirle, haced siempre lo que sea menos malo. 
Y asf, entre un adulterio y una simple fornicaci6n, inclinaos a esta filti- 
ma; entre un aborto o el onanismo conyugal, practicad este filtimo; entre 
un robo grave y otro leve, contentaos con el leve», etc., etc.? Esto serla 
manifiestamente escandaloso. Ahora bien: los pecados citados en segundo 
lugar son ciertamente menos graves que los citados en primero. 

En la practica, cada uno es libre de escoger la opini6n que le parezca 
m 4 s probable dentro de las propugnadas por los moralistas cat 61 icos. Pero 
la que acabamos de indicar parece objetivamente la mas probable y la mAs 
en armonfa con el dictamen de la prudencia cristiana. 

551. 6. Aplicaciones practicas, Vamos a ilustrar los prin- 

cipios que acabamos de exponer con algunas aplicaclones practicas 
a los casos mis frecuentes del pecado de escindalo. 
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a) E 1 vestido y ornato de las mujeres 

De suyo, el vestido elegante y el omato discreto de las mujeres nada 
tiene de pecaminoso cuando no traspasa los Ifmites de la modestia cristiana. 
Mas adn: es conveniente que la mujer cristiana vista con la mayor elegancia 
posible dentro de la mas exquisita modestia, para mostrar con su ejemplo 
que ambas cosas son perfectamente compatibles. Sin embargo, en la practica, 
el vestido y ornato de las mujeres constituyen hoy uno de los escdndalos 
mas frecuentes y de mas amplia y pemiciosa influencia. 

Como explica admirablemente Santo Tomast^, para determinar con- 
cretamente los Ilmites de lo permitido por la moral cristiana y señalar el 
grado de responsabilidad que alcanza a los que los traspasan voluntaria- 
mente, hay que atender a la intencidn y al objeto en si mismo (vestidos y 
adornos, entendiendo por tales la pintura, perfumes, cosm^ticos, etc.). 
Y asl: 

1. ® La INTENCldN PUEDE SER: 

a) Honesta, cuando en el vestido y ornato se busca un fin honesto 
(v.gr., agradar al marido, encontrarlo, encubrir un defecto natural, etc.). 
En estos casos no se comete pecado alguno, con tal, claro es, que de suyo 
nada contenga de provocativo o inmoral. 

b) Frlvola, cuando se debe a vanidad, ligereza, jactancia de belleza, 
etc^tera. Se comete pecado venial si, por otra parte, nada tiene de provoca- 
tivo en sl mismo. 

c) Pecaminosa, cuando lo que se intenta es seducir al prñjimo o exci- 
tar en H las pasiones. Es siempre pecado mortal, cualquiera que sea la fina- 
lidad ulterior que se pretenda (v.gr., contraer matrimonio). 

2. ® El vestido y adorno puede ser: 

a) Normal, cuando se ajusta a las legltimas costumbres admitidas en 
la ciudad o regibn y es el que Ilevan corrientemente las personas de huena 
conciencia de la misma o parecida situaciñn social. No se comete pecado 
alguno, a no ser que se hubiera extendido entre el pueblo una moda de 
suyo inmoral o provocativa, en cuyo caso habria obligacibn de reaccionar 
contra ella aun con peligro de quedarse solos en la repulsa. 

b) Superfluo, cuando, sin caer de Ileno en lo inmoral y provocativo, 
excede los limites del uso corriente y resulta, al menos, llamativo para la 
mayor parte de la gente. Con frecuencia no pasara de pecado venial (supues- 
ta la buena intencibn), pero habra que atender al conjunto de las circuns- 
tancias para formular acaso un dictamen mas severo. 

c) Indecente, cuando resulta francamente provocativo para la mayor 
parte de los hombres y puede preverse la caida de muchos de ellos con 
el pensamiento y el deseo. Se comete pecado mortal multiplicado indefini- 
damente, que puede ser gravisimo si con esa actitud se introduce la moda 
inmoral en el pueblo o regiñn. 

Señalar concretamente cuantos centlmetros ha de alargarse la falda o 
cerrarse el escote para que dejen de ser provocativos o inmorales es cosa 
absurda e impertinente. No pueden darse normas fijas e invariables, ya 
que depende mucho del ambiente, costumbres, regiones, situaciñn social, 
etcetera. Hay cosas que apenas Ilaman la atencion en unas partes y la Ila- 
marfan gravemente en otras. EI principio general que habra que tener en 
cuenta en cada caso es el siguiente: es gravemente illcito e inmoral todo 
aqueIlo que, teniendo en cuenta las circunstancias que rodean al caso, 
resulta provocativo para la mayor parte de la gente. 


ifi Cf. II-II,i69,i-a. 
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Los predicadores, confesores, padres, maestros, etc., cumpliran mejor 
su oficio y conseguiran mejores resultados si, en vez de tronar contra este 
escandalo describiendolo con vivos colores (que acaso escandalicen mas 
que ei pecado mismo que tratan de combatir), se dedican a inculcar direc- 
tamente y en sentido positivo la virtud de la modestia, recordando el dogma 
sublime de la dignidad del cristiano como hijo de Dios, templo vivo del 
Esplritu Santo y heredero del cielo para toda la eternidad. 

b) Playas y piscinas 

El baño al aire libre en playas o piscinas es altamente higi^nico y salu- 
dable, pero con pretexto de 61 se cometen gravisimos escdndalos. 

Lo ideal seda la separacidn absoluta de sexos, como se ha establecido 
ya en algunas playas benemdritas y en muchas piscinas pñblicas. Pero, como 
es muy dificil que se generalice esta sana costumbre, he aquf las normas 
a que han de atenerse las personas de buena conciencia que no quieran 
cargar con la grave responsabilidad del pecado de escandalot?. 

1. ° No puede tolerarse cualquier traje de baño que, atendidas ias 
circunstancias del ambiente o de la persona que lo lleva, resulte gravemente 
provocativo para los demds. 

2. ° En la playa o fuera de la piscina permanecerdn siempre cubiertas 
con el albornoz. Si quieren tomar baños de sol, deberdn alejarse de las per- 
sonas de sexo contrario, o al menos colocarse o resguardarse de tal forma 
que quede completamente a salvo la moral cristiana. 

3. ° Se extremard el cuidado en las piscinas, mds peligrosas de suyo 
que la playa por su menor extension, mayor aglomeracidn de gente, etc. 
Una persona de buena conciencia no acudird jamds a una piscina mixta. 

4. ° Presentan especiales peligros las excursiones campestres con baño 
mixto en un estanque o rio; pues a los inconvenientes del baño pñblico 
en general hay que añadir los que provienen de la frivolidad, ligereza y 
libertad excesiva de un dfa de excursidn. Los padres catdlicos no permitiran 
jamas a sus hijas semejantes excursiones mixtas. 

c) Pinturas y estatuas 

Se consideran como gravemente obscenas las pinturas o estatuas que 
representan personas adultas totalmente desnudas o cubiertas tan s6lo con 
un velo transparente, que excita quizd todavla mds la sensualidad, o repre- 
sentan escenas, posturas, etc., gravemente provocativas para la mayor 
parte de la gente. Son reos de grave escdndalo los que las pintan o esculpen, 
los que las exhiben al pñblico en oficinas, escaparates, jardines, cines, etc., 
o las venden indistintamente a cualquiera, aunque sea so pretexto de que 
son obras de arte. En los museos deben colocarse en salas aparte, con acceso 
restringido a s 61 o los profesionales o tdcnicos artistas. 

Sin llegar a este extremo de peligrosidad, son tambidn mds o menos 
escandalosas las pinturas y estatuas que por su desnudez parcial o actitud 
provocativa son aptas para excitar las pasiones humanas. 

i'? Damos aqul algunas normas generales de moralidad. Pero hay que tener en cuenta 
adem4s, las que cmanen de la autoridad pdblica, eclesiSstica o civil, en el lugar correspon- 
diente. Notese, sin embargo, que las normas emanadas de la autoridad civil no pueden to- 
marse como criterio suficiente si no satisfacen por completo las exigencias de la moral cristiana. 
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d) Teatros y espectdculos en general 

Los espectaculos, en general, no son malos de suyo, e incluso podrlan 
ser altamente educadores del pueblo, como lo fueron en otros tiempos a 
traves, por ejemplo, de los famosos autos sacramentales de nuestro siglo 
de oro. Pero, por desgracia, son hoy uno de los principales focos de corrup- 
ci6n de las almas y azuzamiento de las pasiones del pueblo. Resumimos 
en unos principios fundamentales esta ampHsima materia: 

ISon gravemente escandalosos los espectaculos en que se representan 
cosas notablemente obscenas, o en los que aparecen personas medio des- 
nudas, o se dicen cosas altamente provocativas, chistes o coplas indecen- 
tes, etc., o se ridiculizan las buenas costumbres, o se preconiza el vicio o la 
inmoralidad. Tales son la mayor parte de las llamadas revistas, muchos 
espectaculos de variedades, las pelfculas u obras teatrales calificadas de 
gravemente peligrosas por la censura eclesiastica (con el ntimero 4, y con 
frecuencia con el 3 R), muchas emisiones de radio y television y otras cosas 
semejantes. 

Cometen gravisimo pecado de escdndalo los compositores de la letra y 
mtisica, las empresas que los representan en sus salones, los actores que 
actñan en ellos y los que contribuyen con su dinero y aplauso a sostener 
esos espectdculos. Y pecan gravemente los que asisten a ellos a sabiendas 
de su inmoralidad o peligrosidad. Si animan a otros a hacer lo mismo, son 
reos de grave escdndalo. 

2. ® En otro aspecto, cometen gravisimo pecado de escdndalo el autor, 
compositor, empresario, actores y colaboradores de una representacidn 
en la que se impugna o ridiculiza la religidn, o la fe, o las costumbres cris- 
tianas. Pecan gravemente los que asistan a ella, aun descontando el peligro 
propio y toda aprobacion de lo irreHgioso en cuanto tal. 

3. ® Hay muchos espectdculos (deportes, toros, etc.) que en si nada 
tienen de inmoral, pero que, entregandose a ellos con demasiada vehemen- 
cia, pueden excitar las pasiones populares, provocar odios y enemistades 
terribles entre los partidarios de los clubs o equipos rivales, y otros incon- 
venientes por el estilo. Cometen pecado de es^ndalo los que fomentan 
esos odios o rivalidades, insultan pdblicamente a los contrarios o faltan gra- 
vemente a la debida compostura y educacion. 

Corolario. Los autores, compositores, empresarios y artistas cat6li- 
cos que se esfuerzan en moralizar los espectdculos (teatro, cine, televi- 
si6n, etc.) a base de obras verdaderamente artfsticas y educadoras, realizan 
una obra de altisimo apostolado, cada vez mas urgente y necesario en los 
tiempos actuales. Es una especie de predicacidn, con frecuencia muchlsimo 
mds eficaz que la de nuestros templos, por su mayor amplitud y por la clase 
de pfiblico sobre el que recae. No cabe duda que los que trabajan en morali- 
zar los espectdculos con el fin de reconquistar para Cristo, a traves de ellos, 
a las masas alejadas de la Iglesia, son benemdritos de la religi6n y de la 
patria y alcanzardn de Dios una espldndida recompensa. 

e) Bailes 

EI baile o la danza se ha practicado en todos los pueblos y razas desde 
la mas remota antigiiedad, y en muchas de sus formas populares o artfsti- 
cas nada tiene de inmoral. Sin embargo, tal como suele bailarse hoy resulta 
en extremo peligroso y muchas veces un verdadero semillero de pecados 
y escandalos. He aqul las nprmas principales de moralidad en tprno a ellos. 
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En oeneral deben desaconsejarse los bailes modernos a basc de 
danzar abrazados, por los grandes peligros que encierran, sobre todo para 
los jovenes de uno y otro sexo. Pero podrian tolerarse alguna vez si se reunie- 
ran las siguientes cuatro condiciones, bastante dificiles en la practica: 

a) Ert locales privados y honestos; v.gr., en una casa particular, con 
motivo de una boda, fiesta familiar, etc., delante de los padrcs o personas 
serias y de buenas costumbres. Los bailes ptlblicos (sobre todo en locales 
cerrados y estrechos) resultan mucho mas peligrosos por la indole de los 
asistentes, la aglomeracidn, etc. 

b) Con personas decentes, que saben conducirse en todo momento con 
toda caballerosidad y correccion. Jamds con personas que utilizan el baile 
como pretexto para el abrazo disfrazado o el contacto sensual. 

c) De manera decente, que exige como programa mfnimo la libre 
circulacion del aire entre los dos danzantes y el uso de trajes que nada 
tengan de escandaloso o provocativo. 

d) Con buena intencidn, o sea, con la dnica finalidad de divertirse un 
rato honestamente. 

No negamos que, aunque dificiles, estas condiciones son perfectamente 
posibles; en cuyo caso, sin aconsejarlos positivamente, no podrlan conde- 
narse esos bailes en nombre de la moral cristiana. Una excesiva rigidez de 
criterio en este punto hara mucho mas daño que provecho; pues seran po- 
quIsimos los que renunciardn en absoluto al baile, y cabe el peligro dc 
deformar su conciencia, haci^ndoles creer que pecan gravemente, o dc 
alejarles por completo de ios sacramentos. 

2. » Gada persona en PARTicxJLAR debe examinar si para ella consti- 
tuye el baile una ocasidn prdxima de pecado; en cuyo caso debe renunciar 
en absoluto a dl, y no podrfa scr absuelto si no estuviera dispuesto a ello, 
En la prdctica se conocera que constituye ocasidn prdxima cuando la mayor 
parte de las veces que baila suele pecar, al menos con el pensamiento o el 
deseo. 

Si el peligro fuera remoto (v.gr., porque nunca o muy raras veces suele 
pecar), podrla bailar—guardando las condiciones ya explicadas—con algu- 
na justa causa, como serla, v.gr., por evitar disgustos familiares, encontrar 
o conservar un buen partido para el matrimonio o divertirse un rato hones- 
tamente, Pero tome toda clase de precauciones y no olvide nunca que 
tiene que procurar evitar por todos los medios a su alcance, no s6lo el pe- 
ligro o pecado propio, sino tambien el de la propia pareja. 

3. ®' Las autoridades tienen obligacidn grave de no permitir que se 
introduzcan bailes pñblicos donde no hay costumbre de ellos, o vigilar por 
medio de los agentes a sus drdenes, o por otras personas responsables, la 
forma en que se desarrollan los ya existentes que no les sea posible evitar, 
procediendo sin contemplaciones a la clausura y prohibicidn de los mis- 
mos cuando se produzca alguna extralimitacion, porque entonces les obliga 
y ampara la ley divina y humana. 

f) Libros, revistas y periddicos 

En general se consideran malos o escandalosos los libros, novelaa, re- 
vistas o periddicos contrarios a la fe y a las buenas costumbrcs. Su compo- 
sicidn, edicidn, venta, compra, lectura o mera retencidn estdn o pueden 
estar prohibidas por derecho natural a causa del peligro prdximo de pecar, 
del escdndalo y de la cooperacidn. En otro lugar hemos expuesto las leyee 
de la Iglesia con relacidn a los libros prohibidos (cf. n. 43 6-442). 

Bl peligro prdximo de perversidn o de pecado estd en fekçidn direçte; 
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a) con el modo de presentar las cosas (c»n rasgos llenos de colorido y vi- 
veza, con fotograffas o dibujos provocativos u obscenos, etc.); b) con el 
temperarmnto mds o menos excitable del lector; c) con lafrecuencia con que 
se leen, sobre todo cuando se trata de escritos contra la religidn o buenas 
costumbres; y d) con otras circunstancias que pueden aumentar o dismi- 
nuir la peligrosidad. 

Teniendo en cuenta estos principios, hay que Ilegar a las siguientes 
conclusiones: 

1. ^ Los escritos contra la fe y buenas costumbres —aunque no se trate 
de los prohibidos expresamente por ia Iglesia—^no se pueden editar, vender 
o prestar sin grave escdndalo; ni se puede Icer asiduamente sin pecado grave 
un periddico o revista que suele atacar a ia Iglesia o a sus ministros con 
relativa frecuencia, 

2. * Los libros, revistas o periddicos obscenos no pueden editarse, ven- 
derse o prestarse sin grave pecado de escandalo; su lectura esta prohibida 
a todos por derecho naturdl, sobre todo tratdndose de jdvenes, que apenas 
podrfan resistir su nefasta influencia. Dfgase lo mismo de muchos de los 
mal Ilamados libros o fotograffas «de arte», bajo cuyo marchamo se expende 
con frecuencia la mds inmunda mercancla. 

3. » Los libros cientificos (v.gr., de biologfa, anatomfa, obstetricia, etc.) 
pueden usarios con recta intencibn los medicos, practicantes y demds pro- 
fesionales, pzxo no pueden ponerse indistintamente en manos del phblico 
en general, sobre todo de los jdvenes inexpertos. 

H) La cooperacidn al mal 

Sumario: Muy afln al pccado de escAndalo es el de cooperacidn al mal. Vamos a exponer su 

nocidn, divisidn, principios fundamentales que la rigen y algunos casos prdcticos ta&s fre- 

cuentes. 

552. I. Noci6n. Cooperar, en general, significa obrar jun- 
tamente con otro. Por consiguiente, la cooperaci6n al mal puede 
definirse: el concurso fisico 0 moral prestado a una mala accion de 
otro. Decimos concurso para distinguirlo del pecado de escdndalo, 
en el que propiamentc no sc concurre al pecado del prdjimo, sino 
que se induce o da ocasidn a el. 

En cierto sentido es mas grave el pecado de escdndalo que el de coope- 
racidn al mal; porque el primero induce o da ocasion a la calda del prdjimo 
que no estaba todavla decidido a pecar, mientras que la cooperacion se 
limita a ayudar a cometer un pecado al que esta ya decidido a cometerlo. 
Pero, por otra parte, el pecado de cooperacidn es mas grave que el de es- 
cdndalo; porque el'escandaloso, en cuanto tal, no coopera al pecado del 
escandalizado, sino que se limita a proporcionarle la ocasidn del mismo. 
Sin embargo, en la prdctica se da frecuentemente una mutua interferencia 
entre ambos pecados, de suerte que es diflcil a veces determinar cual de 
los dos aspectos prevalece en una determinada accidn. Los dos se oponen 
siempre y directamente a la beneficencia debida al pr6jimo (acto de caridad) 
y, a veces, tambi^n a la justicia y otras virtudes. 


Mor. P StjSlares 
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553. 2. Divisidn. E 1 sigmente cuadro esquem 4 tico muestra 
las principales clases de cooperacidn que pueden darse en la prdctica; 

j 1 fPosiTivA (por mandato, consejo, consentimiento, es- 
Por raz6n delj timulo, encubrimiento o participacidn). 

®.I Negativa (por no advertir, no impedir o no denun- 

ciar). 

Por raz6n del fFisiCA (contribuyendo o ayudando fisicamente a rea- 
procedimien-^ lizar la mala acci6n). 

to. IMoral (aconsejdndola, no impidiendola, etc.). 

["Formal, cuando se coopera a la mala intencidn del 
que obra mal. 


Por raz6n de la 
intencidn . .. ‘ 


MaTERI AL, 
cuando se 
coopera a la 
mala obra,. 
pero no a la 
mala inten- 
ci6n. 


Inmediata (a la misma accidn; v.gr., al 
onanismo del c6nyuge). 


'Remota (v.gr., ven- 
diendo papel al que 
lo empleara para 
imprimir un libro 
malo). 

Pr6xima (v.gr., im- 
primiendo el libro 
. malo). 


Mediata (a los 
medios paraj 
la mala ac- 
ci6n). 


Por raz6n de la 
eficacia . . . .' 


'Necesaria, cuando sin ella no podrla 'realizarse la 
mala acci6n. 

CoNTiNGENTE, si aun sin ella podrla realizarse el 
pecado. 

SuFiciENTE, si basta esa sola cooperaci6n para que 
pueda cometerse el pecado. 

Insuficiente, si se precisan, ademas, otras coopera- 


554. 3. Principios fundamentales. Teniendo en cuenta las 

anteriores divisiones, he aqui los principios fundamentales en torno 
a la moralidad de la cooperacion al mal: 

Principio i.®: La coopcracion formal al pecado ajeno no es licita jamas. 

La raz6n es clara. La cooperaci6n formal afecta no s6lo a la obra maia, 
sino a la perversa intencidn del que la ejecuta. Supone, por consiguiente, la 
aprobacidn del pecado ajeno, y esto cs intrlnsecamente malo y no puede 
hacerse jamas bajo ningvin pretexto, ni siquiera para conservar la propia 
vida. EI cristiano tiene obligaci6n de morir antes que pecar. 

La cooperaci6n formal sera pecado grave o ieve, segiin lo sea el pecado 
a que coopera. Y contiene una doble malicia; contra la caridad y contra 
la virtud que el pecado conculque. Por ejemplo, el que ayud6 formalmente 
a cometer un robo pec6 contra la caridad y contra la justicia, y estd obiigado 
a restituir lo robado en la forma que explicaremos en su lugar. 
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Principio 2.°; La cooperaci6n material inmediata a una accion intrin- 
secamente mala no puede prestarse jamas, bajo ningun pretexto. 

Sentido. N6tense cuidadosamente ios terminos de cste principio. Se 
trata de una cooperacidn: 

a) Material, o sea, desaprobando la mala accidn en cuanto tal; pero 

b) Inmediata, o sea, a la accidn misma intrinsecamente mala. 

c) Accidn intrinsecamente mala, o sea, la que lo es por su propia natura- 
leza (blasfemia, lujuria, etc.) y no s6lo por estar prohibida. En la duda sobre 
la maldad intrfnseca de una acci6n, a^mdard considerar si de suyo no puede 
realizarse nunca para un buen uso o producir un buen efecto, sino que siem- 
pre se dirige a producir un mal. 

En estas condiciones es claro que la cooperacidn a esa mala 
accidn esta prohibida en absoluto por el mismo derecho natural, 
que nunca es Hcito quebrantar, bajo ningun pretexto. 

Aplicaci6n. La mujer no puede prestar jamas su cooperaci6n material 
al onanismo de su marido practicado por medios artificiales (o sea con el uso 
de instrumentos que hacen knposible la generaci6n), porque esa acci6n es 
intrinsecamente mala desde el principio. Tiene que resistir y defenderse como 
si se tratara de un invasor extraño; y si, a pesar de ello, es atropellada, debe 
rechazar el consentimiento interior al placer que se produzca. Otra cosa 
serla si el onanismo del marido fuera natural (o sea, por retraccidn intem- 
pestiva), porque entonces podrla cooperar con grave causa (v.gr., para evitar 
graves disgustos o maltratos, por el peligro de propia incontincncia o adul- 
tcrio del marido, etc.), ya que esa accidn comienza siendo Hcita para ella 
(aunque no para el marido, por su perversa intenci6n), y s6lo por culpa del 
marido acabard de un modo ilicito. Pero, aun en este caso, tiene que mani- 
festar a su marido su disgusto y desaprobacidn y hacer todo lo posible para 
hacerle desistir de su conducta inmoral. 

Principio 3.°; La cooperaci6n puramentc material al pecado ajeno 
puede ser Ifcita en las siguientes condiciones; a) si la acci6n con la 
quc sc coopera es de suyo buena o indiferente; b) si se tiene recta 
intenci6n, y c) si hay causa justa y proporcionada a la gravedad del 
pecado ajeno y a la proximidad dcl concurso que se le prcsta. 

Combinando estas condiciones de todos los modos posibles, he 
aqui los resultados a que se puede llegar: 

1. ® A UNA ACCiON GRAVEMENTE PROHiBiDA (v.gr., comer came 
en dia de vigilia) se puede prestar una colaboracion puramente ma- 
terial con una accidn de suyo buena o indiferente (v.gr., guisando la 
carne, sirviendola, etc.): 

a) Proxima y necesaria, para evitar un daño propio muy grave (v.gr., p6r- 
dida del empleo, ruina total del negocio, etc.). 

b) Prdxima no necesaria, o remota necesaria, para evitar un grave daño 
propio (v.gr., perdida notable de dinero, graves disgustos familiares, ctc.). 

c) Remota y no necesaria, por daño leve (v.gr,, perdida de una ganancia 
ordinaria, la indignaci6n transitoria del padre o del amo, etc.). 

2. ® A UNA INJUSTICIA GRAVE CONTRA PERSONAS PRIVADAS Se 
puede cooperar (siempre a base de ima accion huena o indiferente) 
en la siguiente forma: 
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a) Proxima y necesaria, para evitar tm daño propio mayor. 

b) Proxima no necesaria o remota necesaria, para evitar un daño propio 
igual. 

c) Remota y no necesaria, para evitar un daño propio menor. 

La razon de la licitud de esa cooperacidn es porque, aunque la injusticia 
contra el projimo esta prohibida por el derecho natural, en conflicto o coli- 
si6n de derechos naturales (el dei prdjimo y el propio) prevalece el derecho 
propio; y la colaboracion, ademas, se hace con un acto de suyo bueno o 
indiferente (v.gr., echar al buzon de correos una carta en la que se contiene 
un documento falsificado). Notese, sin embargo, que cuanto la injusticia 
sea mayor (por su calidad o por el nñmero de personas perjudicadas) y mas 
cercana nuestra colaboracidn, tanto se requiere mayor daño propio para 
poder prestar la colaboracidn, 

3.0 A UN GRAVE DAÑO PUBLICO DE LA IgLESIA O DEL EsTADO 
podria cooperarse unicamente para evitarle a la Iglesia o al Estado 
un mal todavia mayor; pero jamas por cualquier inconveniente per- 
sonal o propio, ya que el bien comun debe prevalecer sobre el par- 
ticular. Podria, sin embargo, exceptuarse una cooperacidn muy re~ 
mota y no necesaria para evitar un daño propio muy grave. 

555. 4. Aplicacioncs prdcticas. Los principios que acaba- 
mos de exponer son bastante claros en teorla, pero su aplicacibn 
prdctica a los casos particulares ofrece no pocas dificultades. El 
tedlogo moralista se limita a exponer los principios o normas de la 
moralidad; pero la aplicacion de los mismos a los casos particulares 
debe hacerla la prudencia del que obra o aconseja, habida cuenta de 
todas las circunstancias que rodean al caso, que muchas veces son 
^nicas y s6lo se dan en 61. Sin embargo, para ayudar a formar la 
propia o ajena conciencia, vamos a exponer la soluci6n concreta 
dada por insignes moralistas a los casos mas frecuentes de coopera- 
ci6n al mal que suelen ocurrir en la practica. 

a) Criados 

1. ° Ordinariamente no es Ucito servir a los herejes que tratan de atraer 
a sus creencias a sus criados o les prohiben olr misa, etc., ni tampoco a las 
pñblicas meretrices o concubinas o en casas donde peligre su honestidad y 
buenas costumbres. 

2. ® Es Ucito, por raz6n del servicio y para evitar un daño propio pro- 
porcionado, poner vino en la mesa al amo que suele embriagarse, traerle los 
peri6dicos o libros malos que pide expresamente, condimentar y servir man- 
jares vedados, abrir la puerta a mujeres o personas sospechosas, Ilevar a esas 
personas cartas cuyo contenido se ignora, etc. 

3. ® No es Ucito prestar una cooperaci6n raaterial prdxima a los pecados 
deshonestos de sus amos, como serla, v.gr., buscar a la concubina, propor- 
cionarle instrumentos anticoncepcionistas, etc. 

La Iglesia tiene condenada la siguiente proposici6n laxista: «EI criado 
que, puestos debajo los hombros, ayuda a sabiendas a su amo a subir por 
una ventana para estuprar a una doncella, y muchas veces le sirve trayen- 
do la escalera, abriendo la puerta o cooperando en algo semejante, no peca 
mortalmente si lo hace por miedo de daño notable; por ejemplo, para no 
ser maltratado por su señor, para que no le mire con ojps torvos, para no 
ser expulsado de casa» (D X20i). 
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b) Obreros y artesanos 

IEn general pueden, por el jomal ordinario, construir teatros o cines 
en los que quizd se representaran cosois malas, decorarlos decentemente, etc., 
porque se trata de una cooperacidn remota y no necesaria. 

2. ° No les es Ifcito edificar templos hereticos, logias masbnicas, etc., a 
no ser con causa muy grave y sin que su cooperacion material represente 
menosprecio de la religibn o cause grave escandalo 18 . No pueden jamds 
edificar templos idoldtricos o Idolos para ser adorados, por ser su culto in- 
trinsecamente malo. Aunque podrlan fabricar estatuas de falsos dioses 
(v.gr., Neptuno, Cibeles, etc.) no destinadas al culto, sino al simple adorno 
de plazas, jardines, etc. 

3. ° No es Ifcito jamas fabricar, componer o vender cosas aptas tintca- 
mente para el pecado (v.gr., preservativos o productos anticoncepcionales, 
libros o imdgenes totalmente obscenos o injuriosos contra Dios o contra 
la religibn, etc.). Si se trata de cosas que pueden servir para el pecado, pero 
tambibn para buenos usos, no pueden confeccionarse si consta con certeza la 
mala intencibn del que las pide; pero si en caso contrario y habiendo algiin 
motivo justo para ello (v.gr., la simple ganancia del jornal). 

4. ° Los obreros, tipbgrafos, etc., estdn obligados a abandonar, en cuanto 
puedan, aqueIIos establecimientos en que todo lo que se imprime es entera- 
mente malo o inmoral; pero, si se editan a la vez cosas buenas y malas, no 
estarfan obligados a dejarlos con grave detrimento propio. 

c) Comerciantes 

1. ° No pueden vender cosas de suyo malas, o sea, aptas solamente para 
el pecado (v.gr., instrumentos anticoncepcionistas, libros, revistas o foto- 
grafias obscenas o que ataquen a la fe, a la Iglesia o a las buenas costum- 
bres, etc.). 

2. ° Pueden vender cosas de suyo indiferentes que podrlan usarse para 
algbn mal fin (v.gr., licores embriagantes, insecticidas, armas, etc.) sin in- 
terrogar al comprador para qub las quiere, porque lo malo no se ha de 
presumir. Pero, si sospecha gravemente la mala intencibn del comprador, no 
se las podrfan vender sin causa gravemente proporcionada al mal que pueden 
producir (v.gr., para evitarse a si mismos un daño igual o mayor). 

d) Farmacbuticos 

Los farmaceuticos no pueden vender medicinas estupefacientes a no ser 
en la forma determinada por la ley, o sea, con receta firmada por un mbdico 
honorable. En esta misma forma podrlan confeccionar o vender una medici- 
na peligrosa (v.gr., por la dosis demasiado alta de algbn producto) advir- 
tiendo previamente al mbdico por si acaso hubiese sufrido una equivocacibn. 
No pueden tampoco facilitar una medicina que puede emplearse como abor- 
tiva, si les cbnsta con certeza o sospechan vehementemente la mala inten- 
cibn del que la pide. Gon mayor razbn, no pueden jamds vender instrumen- 
tos anticoncepcionistas o medicinas aptas bnicamente para el aborto, etc. 

1 * Esta obligaci6n cs mucho m&s gravc todavla para los arquitcctos y contratistas, que 
s6lo para evitar un mal gravisimo podrlan prestarse a construir uno de esos templos en ciu- 
dades donde ya existen ofros muchos, frecucntados por los actualmente herejes; jam4s cn 
donde no existe ninguno, por la coopera<a6n tan prdxima a la introduccidn dc un culto he- 
retico, aunque cristiano, con pcrjuicio del bicn comdn de los ciudadanos. E1 cardenal vicario 
dc Roma dcclard reos de pecado mortal 3 los que aceptasen construir o adomar en Roma un 
templo protestante (8. Oficio 7-VII-1864; çf, C P F 1357). 
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e) Fondistas y tabemeros 

1. “ No es licito ofrecer espontdneamente came en dfa de vigilia, pero si 
podrian proporcionarla a quienes la pidan (ya que pueden estar dispensados 
o ignorarlo de buena fe, etc., y no tienen obligacidn de preguntdrselo) e in- 
cluso anunciarlos en la minuta junto con otros manjares licitos, pues con 
ello a nadie se le fuerza a quebrantar la vigilia. Digase lo mismo de la can- 
tidad de los alimentos permitidos en dias de ayuno. Con todo, no podrian 
servirselos a quienes los pidieron en desprecio de la religidn. 

2. ° No es licito ofrecer espontdneamente vino a quien se prev^ que ter- 
minard embriagandose. Si il lo pide, se le podrfa dar con causa grave, 
v.gr., miedo a riñas, blasfemias, graves destrozos en el establecimiento, etc.; 
pero no si no se temiera mds daño que el de perder al culpable como cliente. 

3-® En los hoteles, caf6s, bares, peluquerlas, salas de espera de m^di- 
cos, etc., no es llcito colocar para entretenimiento de los clientes libros, 
periodicos o revistas gravemente obscenas o que suelen atacar a la religidn 
o buenas costumbres. Col6quense ñnicamente los buenos o indiferentes, 
pues con ello el establecimiento no pierde nada, y no es llcito cooperar es- 
pontaneamente o sin grave causa a los pecados ajenos. No es suficiente raz6n 
el atraer algiin cliente mds a base de aquella inmunda mercancla, 

4.® Pecan gravlsimamente y son indignos de la absoluci6n los dueños 
de hoteles, fondistas, taberneros, etc., que ofrecen espontdneamente o fa- 
cilitan a los que las piden habitaciones para citas deshonestas; lo mismo 
que los que organizan bailes inmorales de mdscaras u otras fiestas franca- 
mente lascivas. 

f) Servicios varios 

1. ® No es llcito al propietario ceder en alguiler una casa para citas de 
mala nota donde la ley civil—como ocurre actualmente en España—las pro- 
hibe terminantemente. Donde la ley humana las tolere, seda illcito en una 
pequeña poblaci6n donde no exista ninguna; pero en las grandes ciudades 
donde existen en abundancia podrla tolerarse con grave causa (por tratarse 
de una colaboraciñn remota), con tal que su cmplazamiento cn un sitio es- 
tratdgico no proporcione mayor ocasion de pecar o perjudique notablemente 
a los vecinos honrados. Desde luego, los inquiIinos de esa casa pecan gravlsi- 
mamente, como hemos dicho en el nñmero anterior, por colaboracion prd- 
xima a una accion intrlnsecamente mala. 

2. * No es Ucito al taxista o conductor llevar a un prostibulo determina- 
do a un viajero que se lo pidc, a no ser con causa grave (v.gr., grave multa, 
peligro de perder el empleo, etc.), por tratarse de una colaboraci6n prdxima, 
aunque no necesaria. Pero no puede en ningñn caso indicarle ddnde se en- 
cuentra el prostibulo al viajero que lo ignore o pida le lleve a uno cualquiera, 
porque esto serla una colaboraci6n voluntaria en el pecado ajeno. 

3. ® Los musicos no pueden colaborar en espectaculos, salas de fiesta 
o hddles francamente inmorales, a no ser con causa muy grave (v.gr., quedarse 
sin el sueldo necesario para vivir), y aim entonces han de buscarse otro modo 
de vida cuanto antes les sea posible. 

4. ® La suscripci6n a peri6dicos o revistas malos implica cooperacidn, 
y con mayor motivo colaborar o escribir en ellos. No es llcito tampoco anun- 
ciar en ellos los propios productos, mercanclas, alquileres, etc., si con ello 
se facilita notablemente la cxistencia, propagaci6n o venta de tales peri6di- 
cos; pero podrla tolerarse, con justa causa, si no influyera nada o muy esca- 
samente en ello. 



SECCION II 


Deberes de justicia 


Examinados ya los deberes de caridad para con el prdjimo, veamos aho- 
ra los que afectan a la virtud de la justicia, de acuerdo con el plan general 
de nuestra obra. Seguimos todavia considerando al prdjimo individualmen- 
te, o sea, como persona particular. 

Los deberes fundamentales de justicia estricta para con el prdjimo como 
individuo son estos cuatro: respetar su vida, su cuerpo, su hacienda y su 
honor. Constituyen, cabalmente, la materia perteneciente a los mandamien- 
tos quinto, sexto, s^ptimo y octavo de la ley de Dios. Vamos a examinarlos 
uno por uno con el maximo detalle y extensidn que nos permite la Indole de 
nuestra obra. 


CAPITULO I 

Respetar su vida 

(Qumto precepto del dedilogo) 

E 1 quinto mandamiento del dedilogo, en cuanto afirmativo, ordena con- 
servar la propia vida, y en cuanto negativo, prohibe la muerte o mutilacidn 
injusta del prdjimo: non occides, no mataras (Ex. 20,13). 

Hemos hablado ya de la conservacidn de la propia vida y de los pecados 
opuestos al exponer la caridad para consigo mismo (cf. n.444 ss.). Vamos 
a ver ahora lo relativo a la vida del prdjimo. 

PRELIMINARES 

556. i.° E 1 derccho a la vida cn general. En toda esta cuestidn 
relativa al quinto mandamiento hay que partir de un principio fundamental: 
el derecho del hombre a la vida. Como quiera que la destruccidn de una 
cosa es acto de dominio y que s6Io Dios es el dueño y señor de la vida hu- 
mana, a nadie es Ifcito destruir la vida propia o ajena sin causa alguna o por 
propia iniciativa y autoridad. Se requiere para ello la autorizacidn de Dios, 
ya sea expresa (como en el caso de Abrahan con relacidn a su hijo Isaac), 
ya implicita, como la que tiene la autoridad pñblica por raz6n de la justicia 
vindicativa (castigo de los criminales), o tambien, indirectamente, las mis- 
mas personas particulares al ejercer con las debidas condiciones el derecho 
de legftima defensa contra un injusto agresor. 

557. 2,° La vida dc los animales. Santo TomAs, en la magnffica 
cuesti6n que dedica al bomiçidio en la Suma Teo\ 6 gica (11-11,64), çomienza 
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extendiendo su mirada a los seres vivientes inferiores al hombre: los anima- 
les y las plantas. En el articulo primero pregunta si es licito matar a cualquier 
ser viviente. Gontesta diciendo que nadie peca sirvi^ndose de una cosa para 
el fin a que esti destinada, y, habiendo puesto Dios los animales al servicio 
del hombre (Gen. 1,26-30; 9,3), puede fete servirse de ellos para su alimento 
y para todo cuanto puedan serle litiles. Sin embargo, no se les debe maltratar 
con crueldad o sin causa justificada, no porque los animales sean sujeto de 
derechos—no lo son, puesto que el derecho es correlativo del deber, y los 
animales no tienen deber alguno, por ser irracionales—, sino porque la 
crueldad del hombre para con los animales es un atentado contra la propia 
raansedumbre y delicadeza de sentimientos, E 1 hombre que ejerce una cruel- 
dad Imitil para con los animales no obra por un fin honesto, y es obligatorio 
buscarlo en toda accion humana. Pero, si la tortura del animal se hace por 
un fin honesto y litil para el hombre, es perfectamente Hcita. Tal es el caso 
de la vivisecci6n y experimentacidn de los animales en los laboratorios de 
medicina, aunque sea torturando al animal con cortes de bisturf, quema- 
duras, venenos, corrientes el6ctricas, etc. 

En cuanto a las corridas de toros, nos parece que pueden justificarse 
sin esfuerzo ante la teologla moral. EI honesto esparcimiento del hombre 
parece raz6n suficiente para permitir la relativa crueldad que se ejerce so- 
bre el toro, mucho menor de lo que se cree comiinmente. E 1 toro no tiene 
conctenda refleja de su dolor sensible y s 61 o lo experimenta fisicamente du- 
rante breves momentos. S6lo la suerte de varas es relativamente cruel; no 
las banderillas (simples rasguños en la dura piel del toro) ni el estoque, que 
acaba pronto con su vida. En cuanto al peligro de muerte por parte de los 
toreros, es muy remoto tratandose de verdadcros profesionales. EI piiblico, 
por su parte, debe guardar moderacidn, no exigiendo del torero lo que acaso 
no pueda hacer con un toro determinado sin arriesgar imprudentemente 
su vida 1. 


ARTICULO I 

Et homicidio 

Sumario: Trataremos del homicidio en general, de la muerte del malhechor, del injusto 
agresor, del inocente y del feticidio. 

A) E1 homicidio en general 

558. I. Nocion y division. E1 homicidio, en general, consiste 
en producir la muerte a una persona. Como delito o pecado, hay que 
añadir a la definicidn la palabra injustamente, 

E1 homicidio admite las siguientes divisiones: 

a) Directo, cuando se intenta precisamente la muerte del pr6jimo. 

b) Indirecto, cuando se busca otro fin (v.gr., la propia defensa). 

c) SiMPLE, cuando no va acompañado de ninguna circunstancia es- 
pecial que lo modifique. 


1 En todo caso, la fiesta de toros es incomparablcmcnte menos bdrbara que otros mu- 
chos «dcportes» (boxeo, lucha libre, lucha grecorromana, etc.) a los que tan añcionados se 
sienten cicrtos extranjeros que se escandalizan de la fiesta nacional española (cf. P. 

F^repa, S. I,, Los toros arite la Iglesia y ia moral (Bilbao 1945). 
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d) CuALiFiCADO, cuando reviste una malicia especial sobreañadida. Los 
principales son: el homicidio sacrilego (de persona sagrada), el parricidio 
(de los padres), el fratricidio (de hermanos), el conyugicidio (del conyuge), 
el regicidio (del rey), el infanticidio (de los niños), el jeticidio (del feto hu- 
mano), etc. EI asesinato (homicidio perpetrado con insidias o pacto previo) 
es una circunstancia notablemente agravante que puede acompañar a cual- 
quier clase de homicidio. 

559, 2. E1 homicidio involimtario. Hay que notar unica- 
mente que, cuando se comete un homicidio por casualidad, sin ha- 
berlo previsto ni intentado, no se ha cometido injusticia ni ha habido 
pecado alguno, con tal que se haya puesto el cuidado ordinario que 
reclamaba aquella cosa. 

Pero puede ocurrir que un homicidio involuntario sea culpable en su 
causa, y esto de dos maneras principales: aj por no haber puesto el debido 
cuidado en el manejo de cosas Ilcitas, pero peligrosas (v.gr., en la limpieza 
de una pistola sin haberse cerciotado de que no estaba cargada; en la velo- 
cidad imprudente con que se conduce el automñvil, etc .); y bj con mayor 
motivo por hacer una cosa de suyo illcita que envuelve, ademas, peligro de 
homicidio (v.gr., golpear a una mujer embarazada, con peligro de provo- 
carle el aborto). 

B) La muertc del malhechor 

560. La muerte del criminal o malhechor se rige por principios 
especiales. Vamos a precisarlos en dos conclusiones. 

Conclusiñn Por derecho natural y siempre que lo requiera el bien 
comdn, puede la autoridad pdblica imponer la pena de muerte a 
los malhechores reos de gravisimos crimenes. 

ExpUquemos un poco los t^rminos de la conclusibn: 

aj PoR DERECHo NATURAL, o sea, por la potestad recibida de Dios a 
trav^s de la ley natural. No por el consentimiento o autorizaciñn de los hom- 
bres, como quiere Rousseau. 

bj SiEMPRE quE Lo REQuiERA EL BiEN coMUN, Unica causa proporcio- 
nada para inferir una pena tan grave (v.gr., para garantizar el orden con el 
escarmiento de los demds). 

cj PuEDE LA AUTORIDAD pñBLiCA, o sea, el jefe del Estado, a quien in- 
cumbe el cuidado de la comunidad y del bien comiin y sus legitimos manda- 
tarios. Jamds puede hacerse por iniciativa privada. 

dJ Imponer la pena de muerte a los malhechores, jamds a los inocen- 
tes, aunque dependiera de ello la salvacibn de la patria. 

ej Reos de GRAvfsiMos crImenes. No se requiere que el crimen sea 
gravisimo en si mismo; basta con que perjudique gravemente al bien co- 
mdn (v.gr., el centinela que abandona su puesto de guardia en plena guerra). 

Prueba de la proposicion. 

I.® PoR LA Sagrada Escritura. Hay muchos textos en el Antiguo y 
Nuevo Testamentos. He aqui algunos de los mds expresivos: 

«E 1 que hiera mortalmente a otro serd castigado con la muerte» 
(Ex. 21,12). 
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«Si de proposito mata un hombre a su projimo traidoramente, de 
mi altar mismo le arrancaras para darle muerte» (ibid., v.14). 

«Ei que hiera a su padre o a su madre serd muerto» (ibid., v.15). 

«Pero, si haces el mal, teme (a la autoridad), que no en vano ileva 
la espada. Es ministro de Dios, vengador para castigo del que obra 
el mai» (Rom. 13,4). 

2 . ° PoR EL MAGiSTERio DE LA Iglesia. Inocencio III obligd a los here- 
jes valdenses que querlan reconciiiarse con ia Iglesia a subscribir, entre 
otras, la siguiente proposicidn: «De la potestad secular afirmamos que sin 
pecado mortal puede ejercer juicio de sangre, con tal que para inferir la 
vindicta no proceda con odio, sino por juicio; no incautamente, sino con 
consejo» (D 425). 

3. ° PoR LA raz6n teol6gica. Cualquier persona individual es, con 
respecto a la sociedad, lo que un miembro es para todo el cuerpo. Y asi 
como, cuando la salud de todo el cuerpo peligra por un miembro podrido, 
es Ilcito y laudable cortarlo para que no perezca todo el hombre, es licito y 
laudable que la autoridad phblica, encargada de procurar el bien comdn, 
quite la vida a un hombre peligroso para la comunidad o corruptivo de la 
misma (11-11,64,2). 

4. ° POR EL CONSENTIMIENTO UNIVERSAL DE LA HUMANIDAD. En todos 
los pueblos del mundo se ha usado la pena de muerte para castigar crfmenes 
gravlsimos, sobre todo contra la tranquilidad pdblica. Y aun aqueilas nacio- 
nes que por teorlas erroneas o falsos sentimentalismos ia han abolido, tienen 
que recurrir a eila muchas veces obligados por la necesidad evidente. Hay 
criminales que s6lo se intimidan ante la perspectiva de una pena de muerte. 

Advertencias. i.* Es licito a la autoridad pdblica castigar a los mal- 
hechores con azotes u otros castigos corporales—guardando siempre la 
debida proporcidn—si lo estima conveniente para el bien comdn (v.gr., para 
escarmiento de los culpables). Pero no podrlan hacerlo por propia cuenta 
ios agentes de la autoridad (v.gr., los guardias). 

2. * A nadie se le puede imponer la pena de muerte sin que conste con 
toda certeza su culpabilidad criminal, por lo irreparable de la equivocaci6n. 

3. * A nadie se le debe condenar sin oirle previamente y sin que se 
ejerza, por libre eleccidn del reo o por nombramiento oficial, el derecho 
de defensa. 

4. * No se debe ejecutar jamds a la mujer criminal embarazada^. La 
funcidn augusta de la maternidad deberfa ser, ademds, raz6n suficiente para 
que el jefe del Estado ejerza su prerrogativa de indulto. 

5. ®^ Antes de la ejecucidn de la sentencia debe darsele al reo ocasi6n y 
facilidad para recibir los santos sacramentos. 

Conclusi6n 2.®: Jamds es Ucito matar al malhechor por la sola autoridad 

privada de una persona. 

Escuchemos a Santo Tomis explicando la raz6n: 

«Como hemos dicho, es Ifcito matar al malhechor en cuanto se 
ordena a la salud de toda la sociedad, y, por lo tanto, corresponde 
s6lo a aquel a quien est6 confiado el cuidado de su conservaci6n, 
como al m6dico compete el amputar el miembro podrido cuando le 
fuera encomendada la salud de todo el cuerpo. Y como el cuidado 
del bien comdn esta confiado a los prfncipes, que tienen pdblica 
autoridad, solamente a 6stos es Ifcito matar a los malhechores, y no 
lo es a las personas particulares» (11-11,64,3). 


* Cf. CMigo penal español art.83. 
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En algunas nadones, el C6digo penal exime totalmente de rcsponsabili- 
dad al marido que mata en el acto a su mujer sorprendida en adulterio, por 
suponer a priori que ha obrado en un arrebato imprevisto e involuntario 3 . 
Pero el fuero de la conciencia es mas estrecho y rigido, y en 61 no puede 
excusarse a ese marido (a no ser que hubiese perdido del todo la razdn al 
cometer el crimen). E 1 papa Alejandro VII conden6 la siguiente proposi- 
ci6n: «No peca el marido matando por propia autoridad a su mujer sorpren- 
dida en adulterio» (D 1119). 

Aplicaciones prdcticas. i.* Es completamente ilicito el llamado «lin- 
chamiento» popular del malhechor sorprendido in flagranti. 

2. » Es llcito al soldado de guardia (no a otro cualquiera) disparar sobre 
el que se acerca despu6s de haberle dado el alto en vano, si asf lo dispone la 
ordenanza militar; pero, en cuanto sea posible, procurando evitarle la muerte 
(v.gr., dispardndole a las piernas). 

3. » Pueden los guardias disparar sobre el reo que se fuga, aunque pro- 
curando no matarle. Pero no pueden jamas practicar la llamada «ley de 
fugas» (simular la hulda del malhechor para matarle impunemente). 

C) La mucrtc dcl injusto agrcsor 

561. Vamos a establecer la doctrina fundamental en una sola 
conclusibn: 

Conclusi6n: Guardando la debida modcraci6n en la defensa, cs licito 

defenderse del injusto agresor, a veces hasta producirle la muerte. 

Expliquemos los t^rminos de la conclusidn: 

Guardando la debida moderaci6n en la defensa. Quiere decir que 
no se debe ir mas lejos en la defensa de lo que exijan las circunstancias 
habida cuenta de la importancia del bien que tratamos de defender. No se 
puede matar al agresor de la propia vida si basta con herirle para defenderse. 
Ni se Ic puede inferir una grave herida para salvar una pequeña cantidad de 
dinero que queria arrebatarnos. 

Es LfciTO defenderse, pero no obligatorio. Porque cl hombre tiene 
obligaci6n de conservar su vida con los medios ordinarios, pero no con los 
extraordinarios; y la defensa propia hasta la muerte del agresor es un medio 
claramente extraordinario. Puede el agredido dejarse matar por caridad he- 
roica hacia su agresor, o sea, para que no se condene, ya que estd en pecado 
mortal por la injusta agresi6n; aunque podrfa tambi6n matarle (si fuera 
necesario) aun en este caso, porque s6Io 61 tendrfa la culpa de su propia 
condenaci6n, que podda evitar desistiendo simplemcnte de la agresiñn. 
En circunstancias especiales, la propia defensa seria obligatoria; por ejem- 
plo, si se trata de un personaje necesario para el bien comñn (v.gr., el jefe 
de un ej6rcito en plena guerra), o de un padre que dejarla abandonados a 
sus hijos, o si lo exige asl la ley civil para reprimir la plaga de injustos agre- 
sores, etc. 

Del injusto agresor. No lo son el verdugo o los soldados del piquete 
que le quitan la vida al reo en cumplimiento de una sentencia justa. 

A VEGES HASTA PRODUCiRLE LA MUERTE. Para llcgar a este extremo se 
requieren las siguientes cinco condiciones: 

3 E1 C(5digo penal español le castiga con la pena de destierro (art.428), que puede durar 
dc seis meses y un dla a seis años (cf. art.88). 
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a) Agresidn actual o inminente (v.gr., estd ya cargando la pistola para 
disparar sobre nosotros). Si la agresidn ya ha pasado, no serfa defensa, sino 
venganza (illcita). Si la ha anunciado, pero no nos ataca atin, hay que defen- 
derse de otro modo (v.gr., denuncidndole a la policla), pero no se le puede 
matar. 

b) Agresidn injusta, ya sea con injusticia/ormal (o sea, la que proviene 
de un hombre que se da cuenta de lo que hace) o ya simplemente material 
(v.gr., la de un loco o borracho). 

c) Daño muy grave; por ejemplo, la perdida de la propia vida, la muti- 
lacibn o deformidad grave de los miembros principales, la propia virginidad 
o pureza, bienes de fortuna muy considerables, etc.; pero no la propia 
fama u honor (que puede reivindicarse de otra forma), ni un robo de escasa 
importancia, a no ser que para apoderarse de lo ajeno tratara de agredir a la 
persona que lo posee o guarda. Tampoco son motivos suficientes una calum- 
nia, una bofetada, una injuria de palabra o el impedirnos adquirir una cosa 
a la que tenemos derecho; v.gr., una herencia (D 1180-1183). 

d) Muerte necesaria, o sea, que hay que intentar antes, si es posible 
una defensa menos cruenta a base de golpes, heridas, etc. 

e) Muerte permitida, no intentada, o sea, que se ha de intentar la propia 
defensa, no la muerte del agresor, como prescriben las reglas del voluntario 
indirecto ante una accibn con dos efectos, bueno y malo. Se ha de proceder, 
ademds, sin odio ni deseo de venganza. 

Prucba de la conclusion. Lo autoriza asl el derecho natural que todo 
hombre tiene a la conservacidn de la propia vida, y lo exige el mismo bien 
comiin de la sociedad, porque, de lo contrario, los malhechores se envalen- 
tonarian para cometer toda clase de desafueros con relativa impunidad, ya 
que podrian escapar muchas veces a la accidn de la autoridad piiblica. Consta 
tambi^n por expresa declaracibn de la Iglesia (cn.2205 § 4). 

Observacioncs. i.» En las mismas condiciones de la propia legftima 
defensa, es licito socorrer al prdjimo contra un agresor injusto. La raz6n 
es porque la caridad autoriza a hacer por los demas lo que seria Hcito hacer 
por si mismo, y es un acto de excelente caridad ayudar al inocente contra un 
injusto agresor. Por justicia estdn obligados a defender al prdjimo injusta- 
mente atacado los que tienen el oficio de defender el orden p6bIico (guardias, 
policias, etc.); y por piedad familiar, los parientes en primer grado (padres, 
hijos, cdnyuge, hermanos). 

2. * La legltima defensa, en las condiciones que hemos dicho, es licita 
a todos, sean seglares, cl6rigos, religiosos, etc.; y en cualquier lugar, aun en 
la iglesia y mientras se celebran los divinos oficios (de otra suerte los mal- 
hechores agredirian siempre en las iglesias). En legltima defensa, la iglesia 
no queda violada por el homicidio, ya que entonces no constituye delito 
(cf. cn.1172 § I,I.°). 

3. ® Tampoco es obstdculo para la legftima defensa el haber dado oca- 
si6n para la agresidn injusta con alguna culpa, aun grave; porque esto no 
quita que la agresidn sea injusta. Y asf, por ejemplo, el addltero podrfa 
defenderse contra el marido que le sorprendiera in flagranti, porque 6ste 
no tiene derecho a tomarse la justicia por su mano, sino s6lo a denunciarle 
a la autoridad competente. 

4. » Ni es obstaculo la reverencia especial que merezca el invasor por 
ser padre, sacerdote, etc.; ni se contraerfa la excomuniOn por el privilegio 
del canon (cn.119), porque el agresor pierde el privilegio en aquel caso. 
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D) La muerte del inocente 

562. La absoluta ilicitud de la muerte del inocente aparece 
con toda claridad a simple vista. Pero su examen cientifico plantea 
problemas muy interesantes, que vamos a exponer con cierto deta- 
lle, dada su gran importancia prdctica. Procederemos, como de 
costumbre, por conclusiones: 

Conclusion i.»: No es Ucito jamds, ni aun a la autoridad piiblica, produ- 

cir directa e intencionadamente la muerte a un inocente, por tra- 

tarse de una accidn intrinsecamente mala. 

He aqui las prucbas; 

1. " La Sagrada Esgritura. Es uno de los pecados que «claman al 
cielo» (cf. n.267): 

«La voz de la sangre de tu hermano (Abel, el inocente) estd clamando 
a mi desde la tierra» (Gen. 4,10). 

«No hagas morir al inocente y al justo, porque yo no absolvere al cul- 
pable de ello» (Ex. 23,7). 

Imposible emplear un lenguaje mds endrgico. Los textos podrian multi- 
plicarse en abundancia. 

2. ® La RAzdN TEOLdorcA ofrece tres argumentos clarfsimos: 

a) Es un atentado contra Dios, cuyo supremo dominio queda violado. 
S6I0 E 1 es el dueño de la vida y, por consiguiente, s6lo E 1 podria ordenar la 
muerte de un inocente sin cometer una injusticia (v.gr., el caso de Abrahdn 
y su hijo Isaac). 

h) Es un delito contra la sociedad, porque se le priva injustamente de 
uno de sus miembros. 

c) Es un crimen contra el pr6jimo, porque se le priva del derecho a la 
vida, base y fundamento de todos sus demds derechos humanos. En este 
sentido, el homicidio es la suprema injusticia que se puede cometer contra 
el pr6jimo, ya que se le priva violentamente de todos sus derechos humanos. 

3. ® Se confirma por la repugnancia universal del g6nero humano a 
este crimen monstruoso. 

ApUcaciones. iNo es llcito jamds acabar de matar a los mortal- 
mente heridos, viejos, enfermos incurables, moribundos, etc., aunque sea 
para que no sufran mds (ya que el fin nunca justifica los medios), ni siquiera 
acelerarles la muerte (v.gr., con dosis exageradas de morfina, etc.). 

2. “ Tampoco se puede matar a los locos o furiosos para que no hagan 
daño a otros, a no ser en legitima dcfensa ante una agresidn actual. 

3. ® A la pregunta sobre «si serla Ifcito, por mandato de la autoridad 
pdblica, matar a los que, sin haber cometido ningñn crimen digno de muerte, 
sin embargo, por sus defectos psiquicos o flsicos no pueden aprovechar a la 
nacibn y mas bien le son gravosos y se oponen a su vigor y fortaleza», con- 
testo la Sagrada Gongregaci6n del Santo Oficio; «Negativamente, por ser 
contrario al dcrecho natural y divino positivo» 4 . Lo mismo declard con 
respecto a la esterilizacidn del hombre o de la mujer con iddntica finalidad 5 . 

4. * No se puede arrojar al mar en un naufragio a alguno de los viajeros 
para que no perezcan todos. Ni pimcionar el coraz6n o abrir las arterias de 
los que se duda si estan realmente muertos para que no sean enterrados 
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vivos. Si se quiere tener plena certeza de la muerte real, esperese la señal 
infalible dc ella (la putrefaccidn); pero nada se haga que pueda causar la 
rauerte real del presunto muerto. 

5. » No puede el m^dico, en plan de experimentacibn, dar al enfermo 
una medicina peligrosa que puede costarle la vida, a no ser cuando, de lo 
contrario, su muerte sea del todo cierta y haya alguna esperanza de que se 
le puede salvar con tal medicina. 

6. *' No puede un cazador disparar su escopeta sobre un bulto que se 
mueve, sin averiguar previamente que se trata de un animal. 

7. * No es Ifcito matar a los parlamentarios enviados por el enemigo, 
aunque ^ste no hubiera respetado a los que se le enviaron a 61, porque son 
inocentes y seda una venganza criminal. 

Conclusidn 2.*: Con causa gravemente proporcionada es licito cooperar 

indirectamente a la muerte del inocente, o sea, haciendo u omitien- 

do alguna cosa, de suyo buena o indiferente, de la cual se siga, sin 

intentarla, la muerte del inocente. 

Es una sencilla aplicacidn de las leyes del voluntario indirecto, segñn 
las cuales, cuando de una accidn de suyo Ucita se siguen dos efectos, uno 
bueno—el mds inmediato— y otro malo—el mds remoto o, al menos, simul- 
tdneo al bueno—, es llcito intentar el bueno y permitir el malo si hay causa 
proporcionalmente grave para ello, o sea, si el efecto inmediato bueno 
compensa con creces al remoto malo. En el caso concreto que nos ocupa, 
serd causa proporcionada el bien mayor que se siga inmediatamente de la 
accidn licita y no a traves de la muerte del inocente. 

Aplicaciones: Es llcito en una guerra justa dirigir la tormenta 

bdlica (cañones, aviacidn, etc.) contra los objetivos militares de una ciudad, 
aunque acaso tengan que perecer muchos inocentes. 

2. “ No es licito en caso de asedio de una ciudad matar a un ciudadano 
inocente porque lo exija el enemigo, que, de lo contrario, incendiard el 
pueblo entero. Pero serfa Ifcito entregarle, aunque se prevea que le van a 
rhatar; porque la simple entrega de suyo no es mala, y la previsidn de su 
muerte puede permitirse en compensacidn del grave daño comiln que experi- 
mentarla todo el pueblo. 

3. ® Es ilicito y criminal arrojar una bomba atdmica sobre una ciudad, 
abierta o cerrada, con toda la poblacidn civil dentro, con sus mujeres y 
niños. No puede alegarse aqul el «voluntario indirecto», porque una de sus 
reglas esenciales es que el efecto bueno compense con creces al efecto malo; 
y en el caso de la bomba atomica ocurre precisamente lo contrario, 5^ que 
el nñmero de seres inocentes que perecen es incomparablemente mayor 
que el de los culpables, Digase lo mismo del incendio total de una ciudad, 
de los gases asfixiantes arrojados sobre ella, etc. 

E) E1 feticidio 

Aunque elfeticidio, o sea, la muerte inferida alfeto humano, es un simple 
caso particular de la muerte del inocente, vamos a estudiarlo aparte con algu- 
na extensidn, por su especial importancia y gravedad. 

563. I. Nociones previas. Es conveniente, ante todo, pre- 
cisar con exactitud el verdadero sentido de la terminologia que va- 
mos a emplear. 

a) El embarazo es normal cuando se verifica en su lugar correspondiente 
(el ñtero o matriz). E 1 anormal o extrauterino recibe el nombre de ectdpico. 
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b) El feto humano se considera maduro o viable si puede ya vivir sepa- 
rado de la madre (o sea, despu^s del s^ptimo mes completo). Antes de esa 
fecha se considera no maduro y no puede vivir, por lo mismo, separado de 
la madre. 

c) La expulsibn de un feto no maduro se llama aborto. Cuando se pro- 
voca voluntariamente, se llama aborto criminal. Si obedece a indicacibn 
medica, se llama aborto terapeutico. 

d) La expulsibn provocada de un feto ya maduro recibe el nombre de 
aceleracion del parto. 

e) Se Ilama embriotomia o craniotomia a la intervencidn quirñrgica 
por la que se destroza al feto encerrado todavia en el seno materno con el 
fin de sacarlo a pedazos. 

f) Recibe el nombre de operacidn cesdrea la intervencibn quirdrgica 
consistente en abrir el vientre de la madre para extraer el feto vivo. Y stn- 
fisiotomia es la secci6n de la slnfisis del pubis, o sea, del cartllago interarticu- 
lar que une entre sf los dos huesos del pubis para extraer el feto vivo cuando 
su expulsion natural es imposible por estrechez de la pelvis. 

564. 2. Dercchos dcl niño antes de nacer. Para resolver 
con acierto la abundante problematica que plantea la cuestibn que 
estamos examinando, hay que partir de un principio fundamental 
que es preciso tener siempre a la vista: los derechos del niño antes 
de nacer como persona humana que es. 

En efecto; sea cual fuere el momento en que se produzca la animacidn 
del feto humano es un hecho indiscutible que se trata de una persona 
humana en acto o en potencia prbxima, y, por consiguiente, con todos los 
derechos naturales inherentes a la misma, entre los que ocupa el primer lugar 
el derecho a la vida, o sea, el derecho a nacer. Y si a esta consideracidn de 
derecho natural añadimos la de tipo sobrenatural procedente del derecho 
del niño a ser bautizado para alcanzar la vida eterna, habremos puesto fuera 
de toda duda que los derechos del niño antes de nacer son incluso mds 
sagrados que los que tiene la madre a conservar su vida puramente natural, 
cuya p6rdida no comprometeria la salvacibn eterna de su alma. 

565. 3. Conclusiones. Teniendoencuentalasnocionespre- 
vias y el principio fundamental que acabamos de recordar, vamos a 
establecer la doctrina catdlica en forma de conclusiones: 

Conclusidn i.^: La embriotomia, craniotomia o cualquier otra opera- 

ci6n directamente occisiva del feto vivo es siempre un pecado gra- 

visimo, que no puede justificarse jamas bajo nmgfin pretexto. 

La raz6n es clarisima: se trata de matar a un ser humano com- 
pletamente inocente, y ya hemos visto que no es licito jamds matar 


« Como es sabido, la opinidn m4s frccuente y comdn es la quc hacc coincidir la infusion 
del alma racional con cl momento mismo dc la concepcidn. Pero en nucstros dlas, a base de 
las dltimas investigacioncs de la embriologfa moderna, vuclve a adquirir gran ntimero dc 
partidarios la opinidn de Aristdteles—compartida por Santo TomAs y la mayor partc de 
los tedlogos medievales—segdn la cual, al comienzo de la conjugacidn celular, el embridn 
humano posee tan s6lo una forma puramente vegetativa, que es substituida sucesivamente 
por una forma animal y, ñnalmente, por el alma racional (infundida por Dios) en cl momento 
de adquirir cl feto la suficiente aptitud para unirse con clla en uni6n substancial. La Iglesia 
nada ha decidido dogmdticamente; pero como norma disciplinar prefiere la primcra opinidn, 
al prescribir en el Clddigo can6nico que «ha de procurarse quc todos los fetos abortivos, cual- 
quiera que sea el tiempo a que han sido alumbrados, scan bautizados en absoluto, si ciertamente 
viven; y si hay duda, bajo condicidn» (cn.747). V6ase, adem4s, D 1184-1185. 
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directamente al inocente, aunque dependiera de ello la salvacion de 
la patria o la del mundo entero. Y tengase en cuenta que se comete 
con ello un homicidio directo cualificado, o sea, un verdadero ase- 
sinato con vergonzosas agravantes tanto de tipo natural (abuso de 
fuerza e inmensa cobardia, por tratarse de un ser indefenso) como 
de tipo sobrenatural: el pobre niño, bdrbaramente descuartizado, 
muere sin bautismo y se le priva de la vida eterna. 

Para justificar tamaño crimen se han alegado a veces razones del todo 
fiitiles e inconsistentes. He aqul las principales: 

Primera. Entre dos males hay que elegir el menor. Pero hay casos en 
los que, si no se practica la craniotomfa, moriran irremisiblemente la madre 
y el hijo. Luego es preferible la muerte de s6Io el hijo, 

Respuesta. Si la eleccidn puede hacerse por un acto honesto, concedo; 
pero si se hace a base de cometer positivamente un crimen, niego en abso- 
luto. E 1 fin no justifica jamas los medios, y es preferible que mueran incul- 
pablemente los dos que salvar la vida de uno a base de asesinar al otro. 
Aparte de que este caso angustioso, que se presentaba con alguna frecuencia 
en 6pocas pasadas, ha desaparecido casi en absoluto con los poderosos me- 
dios con que cuentan la medicina y cirugla modernas. Practiquese la opera- 
cion cesarea o la sinfisiotomfa con la intencidn de salvar a la madre y al 
hijo, pero no se cometa jamas el crimen de la craniotomla, aunque tengan 
que perecer los dos. 

Segunda. Desde el momento en que ei niño pone a su madre en peligro 
cierto de muerte y en extrema necesidad, puede considerdrsele como un 
injusto agresor, contra el que es Hcito reaccionar incluso produci^ndole la 
muerte. 

Respuesta. Es ridiculo e insensato considerar a un niño inocente como 
injusto agresor, ya que se limita a permanecer sin culpa alguna donde la 
naturaleza ha querido colocarle. Y es mucho m 4 s grave y extrema la necesi- 
dad en que se encuentra el niño que la madre, pues 6sta aventura en ello 
solamente la vida temporal, mientras que el niño esta en peligro de perder 
tambien la eterna (cf. D 2243). 

Tercera. Teniendo en cuenta quc la vida de la madre puede ser nece- 
saria para los hijos anteriormente nacidos, puede presumirse que el hijo 
no nacido cede su derecho a la vida por el bien de sus herraanitos y la feli- 
cidad de sus padres. 

Respuesta. Es una razdn sentimental tan falsa como insensata y gratui- 
ta. Por de pronto, el niño no nacido no puede renunciar a su propia vida, 
porque el derecho a la vida es irrenunciable, ya que s6lo Dios es dueño 
de la vida del hombre; de lo contrario, podrfa matarse sin pecado alguno 
cualquiera o a cualquiera que consintiera voluntariamente en su muerte, lo 
cual serfa una enormidad. Pero, ademas, no se olvide que estd de por medio 
la vida eterna del niño (que esta sin bautizar) y que, por consiguiente, en 
caso de que fuera Ifcito ceder el derecho a la propia vida, deberfa ser la 
madre quien cediera su vida temporal para salvar la eterna de su hijo, y no 
al reves. Lo contrario arguye un total desconocimiento de los verdaderos 
t6rminos en que estd planteado el problema y una sobrevaIorizaci6n inadmi- 
sible de la vida del hombre sobre la tierra, que no tiene otro sentido cris- 
tiano que el de mera preparacidn para la vida eterna. 

CuARTA. Si no se practica la craniotomfa, el niño morird tambidn sin 
bautizar juntamente con la madre. 
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Respuesta. Gabe el recurso de la operacidn cesdrea en vida de ia madre 
o inmediatamente despu^s de su muerte En todo caso, esa muerte sin 
bautismo serfa una desgracia, pero no un crimen, como en el caso de la 
craniotomla. 

Corolario. Luego jam 4 s es Ucito practicar esas operaciones, ni siquiera 
para salvar la vida de la madre, y aunque constara con certeza que, de no 
practicarlas, habria de morir la madre juntamente con su hijo (cf. D 1889- 
1890), porque la muerte inculpable de ambos es preferible al asesinato de 
uno solo. No hay otra solucidn catolica que la operacidn cesdrea o la sinfisio- 
tomia con la intencion de salvar la vida de la madre y del hijo, sin que pueda 
intentarse jamas la muerte del hijo para salvar a la madre, ni la muerte de 
la madre para salvar al hijo. 

Conclusiora 2.^: E 1 aborto directamente intentado o provocado no es 
licito jamds, ni siquiera en los casos de gestacidn ectopica o extra- 
uterina. 

La raz6n es siempre la misma. No se puede matar jamas a un 
ser inocente, cualquiera que sea la causa o pretexto que se alegue 
para ello. Tanto mds cuanto que en caso de aborto voluntario se 
priva injustamente al niño de su vida natural y de su vida sobrena- 
tural (muere sin bautismo), lo que agrava inmensamente el crimen. 


Corolario. i.® No es licito jamds provocar el aborto, aunque sea 
para salvar la vida de la madre o la fama de una joven atropellada (cf. D 1184, 

2243-2244)- 

2. ® EI Ilamado aborto terapdutico es tan ilfcito como el aborto criminal, 
ya que el fin no justifica jamds los medios 8. 

3. ® EI m 4 dico puede practicar, cuando es necesario, cualquier operacidn 
encaminada a salvar la vida de la madre y la del hijo (operacidn cesdrea, 
sinfisiotomfa, etc.), pero jamas la que tenga por objeto la muerte de uno de 
los dos para salvar al otro. Si la madre o la familia se niegan a aquellas ope- 
raciones licitas y le piden el aborto directo, debe negarse en absoluto, aunque 
su inhibicibn traiga como consecuencia la muerte de la madre y del hijo. 
No se puede cometer un crimen ni siquiera para evitar un mal mayor. 

4. ® Peca gravemente la mujer que, crey^ndose embarazada, procura el 
aborto a base de saltos, lavado de pies con agua muy fria o muy caliente, 
oprimi^ndose el seno con fajas o cors6s, etc., o tomando una medicina abor- 
tiva. Y si consigue el aborto, queda, ademas, ipso facto, excomulgada, lo 
mismo que todos los que hayan intervenido eficazmente en el aborto, aunque 
sea simplemente aconsejdndolo (cn.2350 § i). Esta excomunidn est 4 reservada 
al ordinario (obispo propio en los seglares), y no se incurre en ella si se 
ignoraba su existencia. Tambi^n se contrae irregularidad por delito (0^.985 
§ 4.®), y se incurre en responsabilidad criminal ante la ley civil. EI Cbdigo 
penal español castiga el aborto voluntario con penas que pueden Ilegar a 
doce años de cdrcel (arts.411-417). 


T La Iglesia ordena que, «si hubiera mucrto la madre cn estado de embarazo, cl fcto, 
una vez extraido por aquellos a quienes correspondc hacerlo, debe ser bautizado en absoluto, 
si ciertamente vive; si esto es dudoso, bajo condicidn. E1 feto que ha sido bautizado en el 
litero matemo, despu^s de dado a luz debe ser bautizado de nuevo condicionalmente» (cn.746 
§ 4 y s). 

* Tengase en cucnta, ademis, que segiin cl testimonio de m6dicos eminentes, son tan 
grandes los progresos alcanzados hoy por la ciencia medica, que ya no puede invocarse «n 
ningiin caso la necesidad del aborto terapeutico, por habcr otros procedimientos del todo 
eñcaces para salvar la vida de la madre sin recurrir a cl (cf. Navarro, Problemas mddico- 
morales (Madrid 1954] p.34). 
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5.° En caso de gestacion ectdpica o extrauterina el feto humano 
posee los mismos derechos naturales que si estuviera colocado en su sitio 
natural. Por lo mismo, no es llcito jamds, bajo ningdn pretexto, matarle 
directamente. Lo linico que puede hacerse es la llamada operacidn Walla- 
ceio, si la pericia del medico permite esperar buenos resultados para la 
vida del hijo y de la madre; o la llamada expectacidn armada (preferente- 
mente en una cllnica o sanatorio quinirgico donde puedan utilizarse en 
seguida los medios apropiados), consistente en la intervencidn inmediata 
del m^dico ai producirse la rotura del saco fetal (que pone en grave peligro 
la vida de la madre), porque el feto se separa entonces de sus conexiones 
vitales (extrdigasele y bautlcesele inmediatamente); o la laparotomia, si el 
feto es ya viahle y hay grave peligro para la madre si prosigue la gestacidn 
hasta el fin, porque se trata, en este caso, de una simple aceleracidn del 
parto, que es Ifcita con causa justificadali. 

Unicamente serla Ilcita la extirpacion del feto ectdpico cuando se tuviera 
plena certeza de su muerte (cosa bastante dificil en la practica), porque 
entonces es claro que no se le mata. 

Dificultad. i Qu£ hacer en caso de duda sobre si se trata de un tumor 
maligno o una gestacidn ectdpica? 

Desde luego, hay que esperar todo lo que se pueda hasta conseguir, si 
es posible, que el feto sea viable, en cuyo caso se procederia Hcitamente a la 
aceleracidn del parto. Pero, no siendo esto posible, es licito extirpar un tu- 
mor 0 quiste mortal para la madre, aun cuando en 61 estuviera incluldo el 
feto inmaturo (procurando, desde luego, bautizarlo inmediatamente). En la 
duda de si se trata de tumor o de feto, si no se puede aguardar mds sin riesgo 
de la madre, algunos moralistas consideran llcito sajarlo como un tumor 
andmalo y mortlfero para la madre; porque, aunque fuera un feto, se le 
matarfa, al parecer, indirectamente; en todo caso—^añaden—proc^dase siem- 
pre al bautizo inmediato del feto, si lo hubiera. Pero otros moralistas creen, 
no sin fundamento, que no puede realizarse esa operacidn, porque, aparte 
de que no se puede obrar con duda practica sobre la licitud de una accidn, 
no es llcito proceder contra el derecho cierto a la vida que tiene el probable 
feto, mas sagrado todavla que el de la madre, por el hecho de no estar bau- 
tizado y arriesgar su vida eterna. 

® Tales concepcioncs ectdpicas ocurren con relativa frecuencia (alrededor del tres por 
ciento). Pueden ser tubdricas, ovdricas o abdominales, segiin se produzcan en la trompa de 
Falopio u oviducto, que son las m 4 s frecuentes, o en el mismo ovario, 0 en una regidn pr6xi- 
ma al abdomen por rotura de la pared de las trompas. Alrededor del ochenta por ciento dc 
esas concepciones suelen terminar en aborto; unas veinte por ciento, en ruptura ovSrica; 
muy pocas persisten hasta la completa maduracidn del feto (cf. G. Clement, Derechos del 
niño antes de nacer [Madrid 1932] 77). 

10 Consiste csta operacibn en trasladar cl feto ectbpico del sitio anormal en quc se cn- 
cuentra anidado a su sitio normal en el litero o matriz para que alcance alll su normal desarro- 
llo. Modemamente ha comenzado a hacerse con exito, y con ella se atiende muy bicn a la 
vida de la madre y del hijo. 

1 1 He aqui una respuesta del Santo Oficio al decano de la Facultad Teoldgica de la 
Universidad de Montreal de s de marzo dc 1902. A la duda sobre «si es alguna vez llcito ex- 
traer del seno de la madre los fetos cctdpicos todavia inmaturos, no cumplido aiin el sexto 
mes de la concepcibn», se respondid: «Ncgativamente, conformc al decreto del miercoles 4 de 
mayo de 1898, en cuya virtud hay que proveer seria y oportunamente, en lo posible, a la yida 
del feto y de la madre; en cuanto al tiempo, el consultante debe recordar, conforme al mismo 
decreto, que no cs Hcita ninguna aceleracidn del parto si no se realiza en el tiempo y modo 
que, segiin ias ordinarias contingencias, se atienda a la vida de la madre y del feto* (D 1890 c). 
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Conclusidn 3.*: Por causas gravementc proporcionadas cs licito pcrmi- 

tir INDIRECTAMENTE el aborto al realizar unaaccidn buenaen 

si misma, linica que se intenta. 

Por ejemplo: para curar una enfermedad de la madre que ponga en peli- 
gro su vida se le puede dar una medicina o practicarle una operacidn qui- 
rdrgica indicada de suyo para curar esa enfermedad, aunque se produzca 
involuntariamente la muerte o expulsidn no intentada del feto. 

Es un simple caso de voluntario indirecto. Para que sea licito, de acuerdo 
con sus reglas, es preciso que se retinan a la vez las siguientes condiciones: 

1. ® Que no quede otra solucidn para salvar la vida de la madre (hay 
que intentar antes todas las posibles, segdn los casos y circunstancias). 

2. ® Que la medicina o intervencibn quinirgica sea directamente curativa 
de aquella enfermedad y no a travis del aborto. 

3. ® Que se intente dnicamente la curacidn, no el aborto. 

4. ® Que se provea con diligencia al inmediato bautizo del feto abortivo 
en el momento de producirse el aborto 12. No se olvide nunca que la vida 
eterna del niño va,le infinitamente mds que la temporal de la madre. 

Conclusiñn 4.®: Con grave causa es licito provocar la aceleracion del 

parto de un feto ya viable. 

Asl lo declarb el Santo Oficio el 4 de mayo de 1898, con las siguientes 
palabras: «La aceleracibn del parto no es de suyo illcita, con tal que se haga 
por causas justas y en tiempo y de modo que, segñn las contingencias or- 
dinarias, se atienda a la vida de la madre y del feto» (D 1890 b). 

Grave causa la hay cuando, de esperar al t^rmino natural del embarazo, 
correrfa grave riesgo la vida de la madre, o la del niño, o la de ambos. 

Sin grave causa no serla licito, porque el niño nace d^bil y enfermizo 
y con peligro de muerte, y no se le puede exponer a ese peligro sino para 
preservarle a ^l o a su madre de un peligro todavia mds grave y cierto. 


ARTICULO II 


El dueto 

566. 1. Noci6n. El duclo, o sea, la lucha convenida de ante- 

mano entre dos personas, 0 pocas mds, con armas aptas para matar 0 
herir gravemente, estuvo muy en boga en otras 6pocas y constituia 
una verdadera plaga. 

Partiendo de un concepto enteramente equivocado y falso del honor, 
trataban de borrar o rcivindicar con sangre las injurias recibidas organizando 

12 He aqul el modo de bautizarlo. Si se trata dc un feto que tiene ya forma humana, 
bautfcesele en la cabeza, empleando agua natural y la fdrmula «Yo te bautizo en el nombre 
del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo». En caso de duda sobre si vive o estd ya muerto, 
empl^ese la fdrmula condicionada: «Si vives, yo te bautizo.,.», etc. 

Si se trata de un feto embrionario (sin forma humana adn) y aparece cnvuelto en las se- 
cundinas, procedase de la siguiente forma: sum^rjase todo el cnvoltorio en agua (templada, 
a ser posible) y, tomando alguna doblcz de su envoltura, rdmpasela para que salga el lfquido 
amnidtico y el agua bañe directamente el feto, y al mismo tiempo pronñnciese la fdrmula 
bajo la condicidn «si vives,..». Es mAs seguro sacarle del agua inmediatamente despu6s de la 
inmersiñn para completar la signilicaciñn sacramental. 

Este bautismo de urgencia puede y debe adnuidstrsrio cualguier persona, sin distincidn 
de estado, sexo ni edad. 
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el duelo entre los contendientes, a base muchas veces de ceremonias ridlcu- 
las (padrinos, etc.), que excitan la risa y la indignaci6n de cualquier persona 
seria. La cultura moderna, afortunadamente, ha reaccionado con energfa 
contra esta aberracidn, y hoy dfa—al menos en España—ya casi nadie se bate. 

567, 2. Juicio moral. Hay que distinguir entre el duelo 
piiblico y el privado. 

a) El duelo PtJBLico, o sea el organizado por la autoridad pñblica para 
dirimir una contienda que afecte al bien comiin (jamis al simplemente par- 
ticular), serfa Ifcito con grave causa. Si es licito lanzar ej6rcito contra ej6r- 
cito en una guerra justa, lo serd tambi6n, con mayor raz6n, dirimir aquel 
pleito entre s6lo dos personas o unas pocas de ambos bandos. Sin embargo, 
este duelo pñblico—bastante frecuente en otros tiempos—ha cafdo comple- 
tamente en desuso en nuestros dlas. 

b) El duelo privado, o sea el organizado por personas particulares 
para dirimir sus pleitos, «vengar su honor ultrajado», etc., es absolutamente 
illcito e inmoral por varios capftulos: i) por usurpar el derecho exclusivo 
de Dios a la vida o integridad del hombre; 2) por usurpar el derecho de la 
autoridad pñblica a imponer la justicia entre los hombres; 3) por los graves 
trastornos que se siguen a la familia de los duelantes; y 4) por el escindalo 
que se da a la sociedad humana. 

568. 3. Pcnas eclesiasticas. Ademds del pecado mortal que 
cometen los que organizan o aceptan el duelo por el mero hecho de 
organizarlo o aceptarlo y de la grave responsabilidad por el homi- 
cidio o lesiones que puedan resultar, la Iglesia castiga con severas 
penas a los duelistas y sus cdmplices. He aqui la legislacidn ecle- 
sidstica vigente: 

«Canon 1240, § i. Estdn privados de la sepultura eclesidstica, a no 
ser que antes de la muerte hubieran dado alguna señal de arrepenti- 
miento: 

4.“ Los que han muerto en el duelo o de una herida en 61 recibida». 

«Canon 2351, § i. Ademas de cumplirse lo que se dispone en 
el canon 2351, § i, nñmero 4, los que se baten en duelo, los que sim- 
plemente retan a 41 , o lo aceptan o de cualquier modo cooperan o lo favo- 
recen, los que adrede lo presencian y los que lo permiten, o, en cuanto estd 
en su mano, no lo prohiben, cualquiera que sea su dignidad, caen ipso facto 
en excomuni6n simplemente reservada a la Sede Apost6lica. 

§ 2. Los mismos que se baten y los llamados padrinos son, ademds, 
ipso facto infames». 

En orden a recibir o ejercer 6rdenes sagradas, los que han participado 
en un duelo son irregulares por defecto (cn.984,5.®), y, si se sigui6 la muerte 
o una grave mutilaci6n, tambi6n por delito (cn.985,4.® y 5.®). 
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C APITULO II 

Respetar su cuerpo 

(Sexto y nono mandamientos) 

Introduccion 

A 1 abordar esta materia tan escabrosa y nauseabunda, creemos 
oportuno recoger la prudentlsima advertencia con que San Alfonso 
de Ligorio comienza la expUcacidn de la misma: 

«Ahora vamos a tratar, con disgusto, de aquella materia cuyo solo nom- 
bre inficiona la mente de los hombres... jOjaM mds breve y mds oscura- 
mente pudiera explicarmel Pero, como ^sta sea la mds frecuente y mds 
abundante materia de las confesiones y por la que mayor mjimero de almas 
caen en el infierno—mds adn: no vacilo en afirmar que por este solo vicio 
o, al menos, no sin il se condenan todos los que se condenan —, de ahf que sea 
necesario, para instruccidn de los que desean aprender la ciencia moral, 
explicarme con claridad (aunque de la manera mis casta posible) y discutir 
algunas cosas particulares» b 

Fieles a esta consigna del gran santo y eminente moralista, va- 
mos a estudiar esta materia en la forma mds breve y discreta posi- 
ble, sin renunciar, no obstante, a informar al lector seglar de todo 
cuanto necesita saber para formar su propia conciencia en tomo a 
estas cuestiones 2. 

Dividimos la materia en dos articulos fundamentales: i.°, de 
la lujuria en general, y 2.®, de las especies de lujuria. 


ARTICULO I 

De la lujuria en general 

569. I. Nocidn. En sentido amplio o metafdrico, la palabra 
lujuria designa cualquier lujo, exceso o exuberancia; y asi, por 
ejemplo, de un campo fertilisimo se dice que tiene una lujuriante 
vegetacidn. Pero en el sentido propio y estricto que aqui nos inte- 
resa se define: el apetito 0 el uso desordenado de lo venireo. Consiste 
principalmente en el uso de la facultad generativa fuera del matri- 
monio o dentro de el contra sus leyes. 

1 San Alfonso de Ligorio, Theologia moralis I.3 n.413. 

* E 1 gran moralista Prummer lamenta, con razdn, la excesiva prolijidad y lujo de deta- 
llcs con quc algunos autores tratan estas materias. E 1 conocimiento dc tales detalles no es 
necesario en modo alguno al confesor, ya que mtKhos de ellos no cambian substancialmente 
la moralidad de los actos; y a los seglares m 5 s bien lcs hard daño, al entcrarse de cicrtos re- 
finamientos que acaso felizmente ignoraban. Unos cuantos principios muy claros y algunas 
reglas prActicas claras y precisas son mSs que suficientes para resolver todos los casos posi- 
bles. Lo dem&s es revolver inmundicia, sin protmdio para nadie y daño para todos (cf. PRfiM- 
MER, O. P., Manuale Theohsiae Moralis n,68o). 
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La lujuria es uno de los siete pecados capitales. De ella derivan otros 
muchos pecados, principalmente la ceguera de la mente, precipitacidn, 
inconsideracidn, inconstancia, amor desordenado de sf mismo, odio a Dios, 
apego a las cosas de esta vida y horror a la futura. Santo Tomds dedica un 
belHsimo artlculo a esta cuesti6n3. 

570. 2. Divisidn. La divisidn fundamcntal es la que dis- 
tingue entre lujuria consumada, completa o perfecta, y la no consu- 
mada, incompleta o imperfecta, segun que llegue o no hasta el 
orgasmo completo, con su correspondiente efusion seminal en el 
varon o de humores vaginales en la mujer. 

La consumada se subdivide en segun la naturaleza, si de ella 
puede seguirse la generacidn de un nuevo ser, y contra la naturaleza, 
si de suyo no es apta para la generacidn. Se refiere siempre a actos 
externos y no puede darse en los meramente internos. 

La no consumada puede ser interna y externa, segfin se refiera 
tan s6lo a actos meramente intemos o a actos externos imperfectos. 

EI siguiente cuadro esquemdtico muestra en sint6tica visi6n de con- 
junto todas estas divisiones y subdivisiones con sus especies correspon- 
dientes: 


Si' 

ss 


’Consumada.. 


'Segiin la naturaleza: fornicaci6n, estupro, rapto, adul- 
terio, incesto y sacrilegio. 

Contra la naturaleza: poIuci6n, onanismo, sodomla y 
, bestialidad. 


Interna: pensamientos, deseos, gozo de lo pasado. 
Externa: miradas, tocamientos, 6scuIos... 


571. 3. Principios fundamentales. Es preciso, ante todo, 
tener siempre a la vista dos grandes principios que informan toda 
esta cuestidn, y que, bien comprendidos, resuelven sin mds toda la 
abundante y complicada casufstica que puede plantearse en tomo 
a la lujuria. Helos aqul con toda claridad y precisi6n: 


Primer principio; La lujuria o delectaci6n ven6rca, tanto la consumada 
o pcrfecta como la no consumada o impcrfecta, DIRECTAMEN- 
TE BUSCADA fuera dcl legitimo matrimonio, es sicmpre pecado 
mortal y no admite parvedad de materia. 

Expliquemos, ante todo, los t6rminos del principio: 

La lujuria o delectaci6n ven6rea, o sea, la propia y espedfica de 
la generaci6n humana, Se diferencia; 

a) Del deleite puramente sensible, que es el producido por un acto 
u objeto placentero en sl mismo, pero no apto de suyo para excitar el placer 
ven6reo (v.gr., el olor de una rosa, la suavidad del terdopelo, la exquisite2 
de un manjar, etc.). 

b) Del deleite sensual, que es el producido por un acto u objeto que, 
aunque no es propiamente ven6reo en sf mismo, es apto, sin embargo, 
para excitar la concupiscencia de la came (v.gr., un beso, un abrazo, etc.). 
En estos dltimos habra pecado o no segdn la intencidn o finalidad con 
que se hagan. 


3 Cf. II-II.153.S. 



L.3 TR-I S.2. DEBBrES DE JUSTICIA 


4S9 


Tanto la consumada o perfecta, o sea, la que llega a su termino na- 
tural por el orgasmo y efusidn seminal en el v^r6n o de humores vaginales 
en la mujer. 

CoMO LA NO CONSUMADA o iMPERFECTA, que se reduce a pensamientos, 
miradas, tocamientos, etc., con intencidn o finalidad deshonesta. 

Directamente buscada, ya sea por haber intentado voluntariamente 
obtener el placer ven4reo completo o incompleto, o por haber consentido 
en el cuando se produjo sin buscarlo. 

Fuera del LEGfTiMO MATRiMONio, o sea, fuera de los actos ordenados 
de suyo a la generacidn humana dentro del legitimo matrimonio. 

Es siempre pecado mortal, no s61o por estar grave y expresamente 
prohibida por Dios, sino por ser una cosa de suyo intrlnsecamente mala. 

Y NO ADMiTE PARVEDAD DE MATERiA, o sea, que, por insignificante que 
sea el acto desordenado (v.gr,, un simple movimiento carnal), es siempre 
pecado mortal cuando a trav6s de se busca directamente el placer ven6reo. 
S61o puede darse el pecado venial por imperfecci6n del acto humano, o 
sea, por falta de la suficiente advertencia o de pleno consentimiento. 

Veamos ahora la prueba teologica del principio: 

a} PoR LA Sagrada Escritura. Son innumerables los textos. He aqul 
algunos de los mas conocidos; 

«No adulterards» (Ex. 20,14). 

«Todo aquel que mira a una mujer desedndola, ya adultero con 
ella en su corazdn» (Mt. 5,28). 

«No os engañdis: ni los fornicarios, ni los iddlatras, ni los adñlte- 
ros, ni los afeminados, ni los sodomitas... poseeran el reino de 
Dios» (i Cor. 6,9-10). 

«Ahora bien: las obras de la carne son manifiestas, a saber: for- 
nicaci6n, impureza, lascivia... y otras como dstas, de las cuales os 
prevengo, como antes lo hice, que quienes tales cosas hacen no 
heredardn el reino de Dios» (Gal. 5,19-21). 

«Pues habeis de saber que ningdn fornicario o impuro... tendrd 
parte en la heredad del reino de Cristo y de Dios» (Eph. 5,5). 

Como se ve, los textos no pucden ser mds claros y terminantes. Se 
trata de la exclusidn del reino de los cielos, que corresponde al pecado 
grave o mortal; y afecta no s61o a los actos consumados o perfectos (forni- 
caci6n, aduiterio), sino incluso a los no consumados o imperfectos: basta 
una simple mirada malintencionada, como declara el mismo Cristo en el 
Evangelio (Mt. 5,28). 

h) PoR EL MAGiSTERio DE LA Iglesia. La Iglesia (Alejandro VII) 
conden6, al menos como escandalosa, la siguiente proposici6n: 

«Es opinidn probable la que dice ser solamente pecado venial 
el beso que se da por el deleite camal y sensible que del beso se ori- 
gina, excluldo el peligro de ulterior consentimiento y polucion» 
(D 1140). 

Ahora bien: si un simple beso dado con intencidn carnal (lujuria imper- 
fecta o no consumada) es pecado grave, lo seran tambi6n los demas actos 
de lujuria imperfecta, y a fortiori los de lujuria consumada o perfecta. 

c) PoR LA RAzoN teol6gica. Todos los te6logos cat6licos estdn de 
acuerdo en proclamar que la lujuria perfecta o imperfecta es de suyo in- 
trinsecamente mala y no s6lo porque estd prohibida por Dios. La raz6n 
fundamental es porque el placer vendreo lo puso Dios en el acto de la 
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generaci6n como estfmulo y aliciente para ella, dada su necesidad impres- 
cindible para la propagacidn del g6nero humano. Es, pues, un placer cuya 
ilnica y exclusiva razdn de ser es el bien de la especie, no del individuo 
particular. Ahora bien: utilizar ese placer en provecho y utilidad propia 
fuera de su ordenacidn natural a la generacidn en legltimo matrimonio 
es subvertir el orden natural de las cosas, lo cual es siempre intrlnsecamente 
malo, porque se opone a lo que ha dispuesto Dios, no s6Io por una ley po- 
sitiva, sino en la naturaleza misma de las cosas; y como se trata de un des- 
orden grave, que afecta al bien de toda la sociedad humana, su infraccidn 
voluntaria y directa tiene que constituir forzosamente un pecado mortal. 

A esta raz6n fundamental pueden añadirse otras varias, principalmente 
para poncr de manifiesto la ilegitimidad incluso de los actos imperfectos. 
Porque: 

1. ° Tratindose de materia tan resbaladiza, es casi imposible realizar 
el acto imperfecto sin exponerse a grave peligro de Ilegar hasta lo perfecto; 
y, como es sabido, es pecado grave exponerse sin causa justificada—no lo 
es nunca el deseo de satisfacer la propia sensualidad—a peligro pr6ximo 
de pecado grave. 

2. ® Es practicamente imposible buscar ei deleite ven6reo incompleto 
sin que impUcitamente se busque y quiera ei completo; porque, como ad- 
vierte con fundamento Santo Tomas, «ia incoaciñn de una cosa se ordena 
siempre a su consumaci6n»4; de donde, el que quiere la incoacidn, por lo 
mismo quiere implfcita y necesariamente la consumaci6n, de la misma ma- 
nera que el que quiere un bien imperfecto lo quiere en cuanto tiende de 
suyo al bien perfecto. 

3. ® E1 placer ven6rco que se obtiene con la lujuria imperfecta se ordena 
tambidn, de suyo, al bien de la especie, ya que es un aspecto parcial del ali- 
ciente natural hacia la generaci6n puesto en el organismo humano por ei 
mismo Autor de la naturaleza. Luego utilizarlo en provecho propio fuera 
de aquella altlsima finalidad es subvertir el orden natural de las cosas, y, 
por lo mismo, es de suyo intrinsecamente malo. 

Segundo principio: La lujuria peifecta o imperfecta, involuntaria en si 
misma, pero INDIRECTAMENTE PERMITIDA al realizar una 
acci6n de suyo buena o indiferente, puede ser pecado grave, leve 
o ningun pecado, segfin las razones que se tuvieron para realizar 
aquella accidn y el comportamiento observado al produdrse el 
placer vcn6reo no buscado. 

Expliquemos, ante todo, los t^rminos del principio: 

La lujuria perfecta o imperfecta, en el sentido ya explicado. 
Involuntaria en sf MiSMA, o sea, no buscada ni intentada directa ni 
indirectamente en sf misma. 

Pero indirectamente PERMITI0A. No es lo mismo querer una cosa 
que permitirla indirectamente cuando hay justa causa para ello, de acuerdo 
con las leyes del voluntario indirecto. Volveremos en seguida sobre esto. 

Al realizar una agci6n de suyo buena o indiferente; por ejemplo, 
al reconocer a una enferma, al estudiar ciertas materias necesarias de me- 
dicina o moral, al tomar un baño caliente, etc. Si la acci6n excitante fuera 
ya de suyo mala (v.gr., la asistencia a im espectdculo inmoral), no podrfa 
invocarse al voluntario indirecto, ya que una de sus reglas fundamentales 
es que se realice e intente exclusivamente una acci6n buena, aunque de ella 
se siga indirectamente un efecto malo. 

* 1-11.1,6. Cf. 1-11,74.6-8:11-11,154.4. 
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PuEDE SER PECADO GRAVE, LEVE o NiNG^N PECADO, cn la forma que ex- 
plicaremos en seguida. 

SegiJn las razones que se tuvieron para realizar aouella acci6n. 
Es el aspecto m^s importante del principio, que explicaremos en seguida 
detalladamente. 

Y EL COMPORTAMIENTO OBSERVADO AL PRODUCIRSE EL PLACER VEN£rEO 
NO BuscADO. Es otro aspecto fundamental. Si, al producirse el placer no 
buscado, se consiente voluntaria y perfectamente en il, se comete siempre 
pecado mortal, aunque la causa excitante se hubiera puesto por graves 
razones y sin intencidn alguna pecaminosa. Si el consentimiento es imper- 
fecto, se comete pecado venial por imperfeccidn del acto humano. Y si se 
rechaza totalmente el placer, no se comete pecado alguno, con tal que la 
causa excitante se haya puesto por razones gravemente proporcionadas 
segtin las leyes del voluntario indirecto. 

Expliquemos ahora con detalle los dos puntos que han quedado 
sin explicar, o sea, los relativos a la clase del pecado que se comete 
segun las razones que haya habido para permitir el efecto desorde- 
nado que se sigue o puede seguirse de una causa en sl buena o indi- 
ferente. La cuestidn no es tan fdcil como a primera vista pudiera 
parecer, y es preciso, para resolverla con acierto, establecer con toda 
claridad y precisi6n unas cuantas distinciones muy importantes. 

1. » Hay acciones que de suyo (per se) son aptas para excitar la de- 
lectacidn ven^rea (v.gr., una mirada o tocamiento francamente obscenos); 
y otras que de suyo nada tienen que ver con el placer ven^reo, pero podrlan 
excitarle indirectamente (per accidens); por ejemplo, comer o beber en 
demasla, montar a caballo, tomar un baño caliente, etc. 

2. * Entre las primeras—o sea, las que influyen per se —las hay que 

influyen prdxima y notablemente en el efecto desordenado, de suerte que 
siempre o casi siempre se produce de hecho (v.gr., la vista prolongada de 
las partes deshonestas de una persona de diferente sexo, una lectura muy 
obscena, etc.); y otras que s6lo influyen remota y levemente (v.gr., la vista 
o conversacidn con una persona bien parecida, estrecharse las manos al 
saludarse, etc.). * 

3.8' Hay acciones que excitan prdxima y notablemente a ciertas perso- 
nas (v.gr., a los jovenes, a los de temperamento muy ardiente y pasional, 
etc^tera) que no causan impresi6n alguna, o s6lo muy leve, a otras personas 
(v.gr., de temperamento frfo o de edad muy avanzada, etc.). 

4.* AI realizar una acci6n de suyo buena o indiferente que produce 
o puede producir un efecto malo, han podido existir razones gravemente 
proporcionadas para realizarla, o razones insuficientes, o ninguna razdn en 
absoluto. 

Teniendo en cuenta estos principios, he aqul las conclusiones a que se 
debe Ilegar: 

1.8 Es pecado mortal realizar sin grave razdn una acci6n buena o 
indiferente que influya prdxima y gravemente en el placer ven6reo (^ra. sea 
por sl misma o por la especial psicologla de una persona determinada), 
aunque en algdn caso concreto no se siguiera de hecho aquel placer. La 
raz6n es porque no es Hcito a nadie, sin grave causa, exponerse a peligro 
pr6ximo de pecar gravemente (cf. n.256). 

Grave causa la tiene, v.gr., el m6dico que debe reconocer al enfermo o 
enfern^a, el estudiante 4e naedicina que debe aprender anatonflfi u obstç- 
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tricia, el sacerdote que tiene obligacidn de estudiar la moral o de olr con- 
fesiones escabrosas, etc. Ninguno de ^stos pecaria si al realizar esos estu- 
dios o desempeñar sus funciones profesionales experimentaran algiin placer 
desordenado, con tal, naturalmente, que rechazaran en absoluto el volun- 
tario consentimiento al mismo. 

Tampoco pecaria por este capltulo el que por una larga experiencia 
supiera con toda certeza que a el no le excita carnalmente alguna accidn 
de suyo buena o indiferente que para otros resulta gravemente provocativa. 
Pero, como es natural, esta frialdad subjetiva no podrfa invocarse para 
legitimar una accion de suyo mala (v.gr., la asistencia a un espectaculo in- 
moral), porque se pecaria, al menos, por razon del escandalo y de la coope- 
racidn al mal. 

2. ® Es PECADO VENIAL realizar sin justa causa una accidn que influye 
tan solo per accidens, o de manera leve y remota, en el placer ven^reo no 
buscado ni intentado directa ni indirectamente (v.gr., algñn exceso en la 
comida o bebida, la vista y conversacidn con una persona muy bella, etc,). 
La raz6n es porque, aunque estas acciones influyen tan s6Io remotamente 
en el placer ven6reo, que, ademds, no se busca ni se intenta, poner esas 
causas sin raz6n alguna y por puro capricho no deja de envolver cierto des- 
orden, al menos de imprudencia y temeridad. Sin embargo, como este 
desorden no afecta directamente a la lujuria (ya que en este caso seria grave, 
porque, como 5^ hemos dicho, no se da parvedad de materia en la lujuria 
directamente intentada), constituye tan s6Io un pecado venial, con tal, natu- 
ralmente, de rechazar el consentimiento al placer desordenado que pueda 
producirse inesperadamente. 

3. » No ES PECADO ALGUNO realizar con justa causa (v.gr., por necesi- 
dad, educaci6n, utilidad o conveniencia) las acciones que acabamos de 
indicar en el parrafo anterior (o sea, las que influyen s6lo per accidens o 
leve y remotamente). Y con grave causa (v.gr., el ejercicio profesional de 
m6dicos, enfermeros, etc.) incluso las del primer pdrrafo (o sea, las que 
influyen prdxima y gravemente), con tal de tomar toda clase de precaucio- 
nes y de rechazar en el acto el placer si se produce. Sin embargo, si la causa 
fuera de tal manera excitante y la propia debilidad tan grande que se tu- 
viera certeza moral de que se producir^ el placer y de que no se tendrd la 
suficiente energla para rechazar el consentimiento, serfa absolutamente 
illcito poner aquella causa, aunque para ello tuviera el interesado que 
abandonar su propia profesi6n o empleo, ya que ni siquiera para salvar la 
propia vida o la del pr6jimo es Ilcito jamis exponerse a peligro cierto o 
practicamente inevitable de pecado. 

Con estos dos principios que acabamos de exponer, bien com- 
prendidos y asimilados, se puede resolver con acierto toda la abun- 
dantisima casuistica que plantea la lujuria en todas sus manifesta- 
ciones completas o incompletas. Todo gira en torno a estos dos 
puntos fundamentales: i.®, la lujuria directamente intentada fuera 
del legitimo matrimonio es siempre pecado mortal, sin que admita 
parvedad de materia (un simple movimiento carnal, una simple 
mirada al cuerpo de una persona, basta para pecar mortalmente 
si con ello se intenta directamente experimentar un placer o delec- 
tacion vemrea); y 2.°, la lujuria involuntaria, pero prevista, serd 
pecado grave, leve o ningdn pecado, segdn haya habido o no razones 
proporcionadas para permitirla y se haya rechazado o no el consen- 
timiento al placer desordenado en el momento de producirse. 
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ARTICULO II 
De Itts especies de lujuria 

Vamos a exponer una por una, con la maxima brevedad posible dentro 
de una informacidn suficientemente completa, las diferentes especies de 
lujuria indicadas al establecer la divisidn general de la misma. AI final, 
para completar la materia, diremos dos palabras sobre las anomalfas o per- 
versiones sexuales. 

I. L.UJURIA CONSUMADA SEGUN LA NATURALEZA 

Como ya dijimos, este g^nero de lujuria es aquel que llega hasta su 
pleno tdrmino natural y puede seguirse de ella la generacion de un nuevo 

ser. Se subdivide en seis especies, quc enunciamos segbn el orden de menor 
a mayor gravedad: fornicacidn, estupro, rapto, adulterio, incesto y sacrilegio 
carnal. 

A) Simplc fornicacidn 

572. I. Nocion. La simple fornicacidn es el acto venireo 
completo tenido por mutuo consentimiento entre hombre y mujer solte- 

ros, no afectados por ningun vinculo familiar 0 religioso. 

Expliquemos un poco la definicion: 

El acto ven^reo completo, o sea, aquel del que puede seguirse la 
generacidn de un nuevo ser. 

Tenido por mutuo consentimiento, porque, si se hubiera empleado 
la violencia contra la voluntad de la mujer, tendrlamos el estupro o el rapto. 

Entre hombre y mujer solteros, porque, si los dos, o uno de ellos, 
estuvieran casados, se cometerla adulterio. 

No AFECTADOS POR ningiJn vfNCULO FAMiLiAR, porque de lo contrario 
se produce el incesto. 

Ni RELiGioso, porquc si los dos, o uno de ellos, fuera persona consa- 
grada a Dios, se incurre en el sacrilegio carnal. 

573. 2. Malicia. La fomicacidn es siempre pecado mortal. 
Consta: 

a) PoR LA Sagrada Escritura: «No os engaMis: ni los fornicarios... 
poseeran el reino de Dios» (i Cor. 6,g-io). 

h) Por el magisterio de la Iglesia. Lo ha enseñado siempre asl. 

c) POR LA RAzdN NATURAL. Se trata de un acto de lujuria directa 
y consumada fuera del matrimonio, lo cual se opone gravemente al recto 
orden de la raz6n. La Iglesia ha condenado una proposicion laxista que 
afirmaba que la fornicacidn es mala linicamente por estar prohibida, pero 
no por serlo intrinsecamente en si misma (D 1198). 

Ademas del pecado grave contra la castidad, la fornicacion lleva 
consigo otro, tambi^n grave, contra la caridad, como en todos los 
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demds pecados que causan un grave daño al projimo. Pero este 
segundo pecado va implicito en el primero, del que es inseparable, 
y no es menester explicarlo en la confesidn; basta acusarse de habcr 
cometido fornicacibn. 

En cuanto a las obligaciones de justicia con relacion a ia prole nacida 
de fomicacidn, vease lo que decimos en su lugar correspondiente (cf. n.782). 

574. 3. Formas. Se distinguen tres formas principales de 
fomicacidn: 

a) El concubinato, o trato habitual con una misma persona dentro 
o fuera de la propia casa. Es una circunstancia que no cambia la especie 
de la fornicacibn (a no ser que una de las dos personas sea casada), pero es 
notablemente agravante, por el propdsito virtual de permanecer en el pecado. 
Mientras no se arrepienta de veras y corte a raja tabla la ocasidn, de ordi- 
nario no se puede absolver al que se encuentra cn este estado. Si el concu- 
binato fuera pilblico (v.gr., por amancebamiento o matrimonio meramente 
civil), no se podria absolver ni siguiera al moribundo antes de echar de casa 
a la persona cdmplice, a no ser que la muerte fuese ya tan inminentc que 
no diera tiempo para ello. Si mueren sin arrepentirse, hay que privarles 
de la sepultura eclesiAstica, como a pecadores piiblicos y manifiestos (cn. 1240 
§ 

h) El meretricio, o fornicacidn con una mujer ptiblica. De suyo 
no cambia la especie, a no ser que el fornicario est 4 ligado con algdn vlnculo 
(matrimonio, voto) que haga imposible la simple fornicacibn (por scr en 
^I, forzosamente, adulterio o sacrilegio). 

c) La fornicaci6n onanIstica es la que se realiza de modo que sea 
imposible la generacidn. Cambia la especie del pecado, tanto si se emplean 
mcdios artifidales (preservativos, etc.) como si es por simple retracci6n 
natural. En ambos casos se comete un pecado contra la naturaleza, de suyo 
mucho mis grave que la simple fomicacidn natural. En la prdctica, sin em- 
bargo, cabe menor malicia subjetiva en un pecador ignorante que cree 
que de esa manera peca menos o hace menos daño; pero ocurrirla lo con- 
trario—o sea, aumentarla la responsabilidad de su pecado—si lo hiciera 
para pecar tranquilamente, sin exponerse a las cargas econ6micas o sociales 
que pueden sobrevenir de su acto. Es menos culpable ante Dios el que peca 
aceptando las consecuencias humanas de su pecado que el que las rechaza 
cdmodamente para pecar con mayor facilidad. 

B) Estupro 

575. I. Noci6n. Tres son los sentidos en que suele tomarse 
la palabra estupro: 

a) Santo Tomas y, en general, los tedlogos clasicos entendfan por tal 
la defioracidn de una joven que se halla hajo la custodia de su padre 5 . 

b) Modernamente y en sentido estricto significa la violenta defioracidn 
de una mujer contra su propia voluntad. Añade al concepto anterior la lao- 
lencia a la voluntad, que no era esencial para los te6logos cldsicos; y no 
exige que se trate de una joven, sino de cualquier mujer virgen, o sea, 
no corrompida anteriormente. 

5 Cf. 11-11,154,6. Como es sabido, se enticnde por defloraci6n la rotura dc la integridad 
de la came (himen) producida por el var6n en el primer acto camal. 
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c) En sentido amplio se entlende por tal la violacidn de una mujer 
(sea o no virgen) contra su propia voluntad. En este sentido suelen tomarlo 
los modernos codigos civiles. 

576. 2 . Malicia. E 1 estupro es siempre pecado mortal, o, 
mejor dicho, dos pecados mortales: uno contra la castidad, como es 
obvio, y otro contra la justicia, por la opresion violenta e injusta 
realizada contra la voluntad de la victima. 

Si se trata de una virgen, la injusticia es doble (de donde resultan tres 
pecados), por la violenta privacion de un bien tan grande como ei sello 
virginal, que era una garantla para su pureza y una condicibn importantf- 
sima para su futuro matrimonio. Pero esto se entiende del estupro estricto, 
o sea, dei realizado violentamente contra la voluntad de la vfctima; porque, 
si la mujer consintiera voluntariamente en la fornicacidn, la circunstancia 
de ser virgen no parece que envuelva injusticia alguna—o, al menos, no 
grave—, ya que no se hace injuria al que acepta voluntariamente lo que 
se le propone; y, por consiguiente, no serfa menester explicarlo en la con- 
fesidn; bastada acusarse de haber cometido fornicacibn 6, 

N6tese, sin embargo, que para que haya verdadera violencia no se re- 
quiere que 6sta sea fisica. Basta la violencia moral a base de amenazas, 
engaños (v.gr., haci6ndoIe creer que eso no es pecado, promesa fingida de 
matrimonio, etc.), o aprovechando el sueño natural o artificial (hipnotis- 
mo, anestesia) o la embriaguez de la vlctima, o tambi6n ofreciendo a una 
mujer honrada muy pobre y necesitada un precio tan exorbitante que equi- 
valga a una coacciñn moral irresistible. 

577 * 3. Observaciones. Para completar la doctrina t^nganse 
en cuenta las siguientes importantes observaciones: 

1. » Para que la mujer atropellada quede enteramente libre de pecado 
es preciso—ademds de rechazar el consentimiento interior—que haga todo 
cuanto pueda (al menos moralmente hablando) para impedir el atropello. 
Por consiguiente, debe gritar pidiendo auxilio (a no ser, quizd, si le produ- 
cirla grave infamia), huir, si le es posible, y desde luego emplear la fuerza 
flsica golpeando, hiriendo e incluso matando, si fuera preciso, a su injusto 
agresor (cf. 0.561). En caso de que toda resistencia fuera inñtil (v.gr., por 
encontrarse en sitio despoblado y no poder huir ni recibir auxilio de nadie), 
no podrfa conducirse de una manera puramente pasiva, sino que tendrfa 
que revolverse y obstaculizar el atropello todo lo posible. Sin embargo, 
como ya hemos explicado en su lugar, no estarfa obligada a dejarse matar 
si estuviera moralmente segura de evitar el consentimiento interior al pecado. 

2. ® La Iglesia castiga con severas penas el estupro (tomado en sentido 
estricto) y otros delitos contra la honestidad. He aquf la legislaciñn que 
afecta a los seglares: 

«Los seglares que hayan sido legitimamente condenados por delitos 
contra el sexto mandamiento, cometidos con menores que no han 
llegado a los dieciseis años de edad, o por estupro, sodomfa, incesto 


« Sin embargo, Santo Tomds y los tcblogos dfeicos consideraban como especie distinta 
de lujuria la defloracibn de una joven quc se halla todavia bajo la custodia de su padre, aun- 
que consintiera elia voluntariamente. Porquc se haria injuria a su padrc—bajo cuya custodia 
estd—, de manera parecida (aunque no idditica) a la que se hace al marido de una mujer 
casada. E incluso por partc de la joven hay una cierta deformidad especial, porque de hedio 
se la priva de un bien excelcnte (la virginidad), que era para ella una garantfa de pureza, 
un frcno para el desorden y una condici6n muy importante para su futuro matrimonio 
(cf. 11-11,154,6). 
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o lenocinio, son ipso facto infames, ademas de otras penas que el or- 
dinario quiera imponerles. 

Los que hayan cometido delito piiblico de adulterio, o vivan pil- 
blicamente en concubinato, o hayan sido legitimamente condenados 
por otros delitos contra el sexto mandamiento del decdlogo, deben 
ser excluidos de los actos legitimos eclesiasticos hasta que den se- 
ñales de verdadero arrepentimiento» (cn.2357). 

3. ® La legislacion civil castiga tambien este crimen en la mayor parte 
de las naciones civilizadas. E 1 Cddigo penal español impone a los estupra- 
dores penas que oscilan, segdn los casos, entre el arresto mayor (o sea, de 
un mes y un dfa a seis meses de çarcel) y reclusibn menor (de doce años 
y un dia a veinte años) y pago de una multa de i.ooo a 5.000 pesetas (ar- 
ticulos 429 a 439), aparte de la indemnizacibn correspondiente (art.444), 

4. ® En cuanto a la obligacibn de restituir ios daños y perjuicios ocasio- 
nados por el estupro, v 4 ase lo que decimos en su lugar correspondiente 
(cf. n.782). 

C) Rapto 

578. I. Nocidn. Considerado como pecado de lujuria, el 
rapto es el secuestro violento de una persona con fines deshonestos. 
Se comete trasladdndola, por la fuerza o con engaños, del lugar 
donde se encontraba libremente a otro escogido para pecar. La 
persona raptada puede ser hombre o mujer. Si la persona es mayor 
de edad y consiente libremente en el traslado, no hay rapto, sino 
fuga voluntaria; pero, si es menor de edad, hay rapto aunque con- 
sienta libremente en el traslado contra la voluntad de sus padres o 
tutores. 

Se distingue del rapto en cuanto impedimento del matrimonio, porque 
en este ñltimo no se pretende el pecado de lujuria, sino ñnicamente con- 
traer matrimonio con la persona raptada, que ha de ser precisamentc la 
mujer. Volveremos sobre esto al hablar de los impedimentos para el ma- 
trimonio (volumen segundo de esta obra). 

579. 2. MaKcia. E 1 rapto lleva consigo, por lo menos, dos 
malicias graves: una contra la castidad (al menos en la intencion, 
aunque no llegara a cometerse el pecado) y otra contra la justicia, 
por la injusta privacidn de libertad contra la voluntad de la persona 
raptada, o la de sus padres y tutores, o la de todos ellos. A estos 
dos pecados habria que añadir, segñn los casos, el de estupro, adul- 
terio, sodomia, sacrilegio, etc. 

580. 3. Penas. La Iglesia castiga a los raptores excluyen- 
dolos de los actos legitimos eclesidsticos y aplicAndoles otras penas 
proporcionadas a la gravedad de la culpa (cn.2353-54). Y el Codigo 
penal español sanciona este crimen con penas que oscilan entre cl 
arresto mayor (un mes y un dia a seis meses de cdrcel) y la reclusidn 
mayor (veinte años y un dla a treinta años de cdrcel) y multa de 
5.000 a 10.000 pesetas (arts.440-442), aparte de las que les corres- 
pondan en concepto de indemnizacion por los daños ocasionados 
(art.444). 
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D) Adiiiterio 

581. I. Noci6n. Es el acto carnal entre dos personas de las 
cuales una, al menos, es casada. Se llama simple cusindo solamente 
una de las dos personas es casada, y doble, cuando lo son las dos. 
Es perfecto cuando se realiza el acto propio del matrimonio, e im- 
perfecto si se reduce a otros actos imperfectos de lujuria, 

582. 2. Malicia. E 1 adulterio admite tres formas distintas: 
a) casado con soltera; h) soltero con casada, y c) entre dos personas 
casadas. En las dos primeras formas se cometen dos pecados mortales: 
uno contra la castidad y otro contra la justida (mas grave en la se- 
gunda forma que en la primera), por la violacidn del derecho exclu- 
sivo del propio y legitimo c6nyuge. En la tercera forma, la injusticia 
es doble (contra los dos c6nyuges inocentes), por lo que se cometen 
tres pecados distintos. 

E 1 adulterio es una especie de lujuria de suyo mucho mas grave que 
las especies anteriormente estudiadas, porque se lesiona, ademds de la 
justicia, la santidad del matrimonio, la piedad familiar, la mutua fidelidad, 
el orden social, etc., aunque todas estas malicias van impllcitas en el adul- 
terio mismo y no es necesario explicarlas en la confesi6n; basta acusarse 
de haber cometido adulterio simple o doble, a no ser que haya habido otras 
circunstancias especificamente diferentes (v.gr., estupro, rapto, sodomla, 
incesto, sacrilegio, etc.), que es obligatorio explicar. 

583. 3. Pcnas. He aqui las principales en la legislaci6n sa- 
grada y civil: 

1. ° En el Antiguo Testamento, la ley de Dios imponia la pena de muerte 
contra los adfilteros (Deut, 22,22). La legislacibn eclesidstica es mucho mas 
suave, pero excluye de los actos legftimos eclesidsticos a los que hayan 
cometido delito ptiblico de adulterio o vivan piiblicamente en concubinato 
(cn.23S7 § 2). Los bfgamos, o sea, los casados que, viviendo su legftima 
cdnyuge, intenten contraer otro matrimonio (aunque sea Unicamente el 
Ilamado civil), son ipsofacto infames; y si, avisados por el obispo, permane- 
cen en su contubernio illcito, deben ser excomulgados o castigados con 
entredicho personal (cn.2356). 

2. ® ' E 1 Cddigo penal español castiga el adulterio y la bigamia con la 
pena de prision menor, o sea, de seis meses y un dfa a seis años de carcel 
(arts.449-452 y 471). 

584. 4. Observacioncs. Tenganse en cuenta las siguientes 
observaciones; 

I.® Envuelve tambidn malicia de adulterio imperfecto o de injuria 
contra el propio conyuge cualquier pecado deshonesto cometido por una 
persona casada, ya sea consigo misma (acto solitario), ya con otras personas 
(actos imperfectos o no consumados) e incluso en el acto mismo conyugal 
si desea o piensa deliberadamente en alguna otra persona distinta del pro- 
pio cdnyuge. Por lo mismo, la persona casada tiene obligacion de decla- 
rar su condicion de tal al acusarse de cualguier pecado cometido contra la 
castidad; lo mismo que la persona soltera que cometio cualguier pecado 
deshonesto, perfecto o imperfecto, con una persona casada, 
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2. * Se incurre en la doble malicia del adulterio aun en el caso mons- 
truoso de que el legitimo cdnyuge lo autorizase expresamente, ya que no 
tiene derecho a autorizarlo, por ser absolutamente contrario al derecho 
natural y a la santidad del matrimonio. La Iglesia condend una proposi- 
ci6n que afirmaba lo contrario (D 1200). 

3. * E 1 adulterio del que se siga el nacimiento ilegftimo de un nuevo 
ser, trae consigo graves deberes de justicia, que explicaremos en su lugar 
correspondiente (cf, n.782). 

E) Incesto 

585. I. Noci6n. Se entiende por tal la lujuria entre personas 
parientes dentro de los grados prohibidos por la Iglesia para el matri- 
monio. 

Se distinguen tres clases de parentesco: 

a) El natural, por raz6n de la consanguinidad o afinidad. Alcanza 
a todos los grados que dirimen o hacen invdlido el matrimonio. 

h) El espiritual, que establece el sacramento del bautismo entre 
el bautizado y el bautizante y sus padrinos (cn.768 y 1079), 

c) El legal, por raz6n de la adopci6n legal establecida por las leyes 
civiles y canonizada o aceptada por la Iglesia (cn.ioSo), 

Estos tres parentescos pueden dar origen a otras tantas espedes 
distintas de incesto, que habria que explicar en la confesidn. 

586. 2. Malicia. El incesto es de suyo un pecado gravlsimo, 
que envuelve por lo menos dos malidas especificamente distintas: 
una contra la castidad y otra contra la piedad familiar (parentesco 
natural), o contra la religidn (parentesco espiritual), o contra la justt- 
da legal (parentesco legal). A estas malicias especificas podrian 
añadirse, segun los casos, otras varias (v.gr., estupro, adulterio, so- 
domla, sacrilegio, etc.), que habria que declarar tambi6n en la con- 
fesi6n. Y tengase presente quc la malicia del incesto se contrae no 
s6lo con la iujuria perfecta, sino tambien con la imperfecta (toca- 
mientos, deseos, etc,). 

Se discute entre los moralistas si todos los grados del incesto natural 
son de la misma especie (en cuyo caso no habrla que especificar en la con- 
fesi6n el grado del incesto) o si constituyen especies diversas. La sentencia 
mas probable afirma que son de especie distinta, al menos, los del primer 
grado en Hnea recta (padres e hijos) o en Ifnea colateral (hermanos); y 6ste 
parecc ser tambi6n el sentir del pueblo cristiano, que encuentra una espe- 
cial monstruosidad en esos incestos con relaci6n a todos los demds. 

587. 3. Pcnas. E 1 C6digo canonico declara que son ipso 
facto infames los seglares que hayan sido legitimamente condenados 
por el delito de incesto, ademds de otras penas que el ordinario 
quiera imponerles (cn.2357). 

E 1 Cddigo penal español castiga con prisi6n menor (o sea, de seis meses 
y un dfa a seis años de cdrcel) ei est^pro cometido con una heriqana o des- 
çendiente (art.435). 
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F) Sacrilegio 

588. I. Noci6n. Con relaci6n a la lujuria se entiende por 
sacrilegio la violacidn de algo sagrado por un pecado deshonesto. Pero, 
como ese algo sagrado puede ser una persona (sacerdote o religioso), 
un lugar (iglesia, oratorio p6blico, cementerio bendecido) o una 
cosa (un cdliz, los corporales de la misa, etc.), de ahi las tres especies 
de lujuria sacrilega que pueden cometerse. De donde: 

a) Sacrilegio personal lo comete la persona consagrada a Dios que 
peca deshonestamente, ya sea consigo misma (de pensamiento o de obra), 
ya con otras personas (de deseo o de obra), y la otra persona (aunque sea 
seglar) que peca con la consagrada a Dios (aunque sea s6Io con el deseo). 
Si ambas personas fuesen sagradas, el sacrilegio serla doble. 

No consta con certeza que la violacidn del voto privado de castidad hecho 
por una persona seglar sea verdadero sacrilegio personal. Parece que no, 
porque la persona que lo emite no queda por ello consagrada a Dios. Pero 
ciertamente quebranta en materia grave la virtud de la religidn, y, por lo mis- 
mo, tiene obligacidn de manifestar en la confesidn su voto privado de cas- 
tidad. 

h) Sacrilegio local Io comcte la persona sagrada o seglar que realiza 
una accidn deshonesta completa o incompleta en la iglesia, oratorio pilblico 
o semipiiblico o cementerio catdlico bendecido. Parece que no se comete 
por los actos meramente internos (pensamientos o deseos). 

c) Sacrilegio real Io cometerfa el que usase alguna cosa sagrada para 
fines deshonestos. Y, segdn la opinidn de gran niSmero de moralistas, el que 
cometiera un pecado deshonesto antes de transcurrir media hora, al menos, 
de haber recibido la sagrada comuni6n. 

589. 2. Malicia. La lujuria sacrilega, en cualquiera de sus 
formas, es un pecado gravisimo con doble malicia: una contra la 
castidad y otra contra la virtud de la religidn. Estas dos malicias 
especificas pueden complicarse con otras varias, si se diera el caso 
de estupro, adulterio, sodomfa, incesto, etc., por o con una persona 
consagrada a Dios. 

11 . liUJURIA CONSUMADA CONTRA LA NATURALEZA 

Como ya dijimos, este g6nero de lujuria es aquel que llega a su pleno 
t6rmino o consumaci6n, pero de tal forma que no puede seguirse la genera- 
ci6n de un nuevo ser. De suyo es mucho mds grave que la lujuria segdn la 
naturaleza, porque envuelve mayor deformidad y subversi6n del recto or- 
den natural. 

Pero esto se entiende exclusivamente desde el punto de vista de la lu- 
juria, porque es evidente que en las especies que requieren c6mplice—aun- 
que sean segdn la naturaleza—, ademds de la deformidad por raz6n de la 
lujuria, existen otras contra la justicia, piedad, religi6n, etc., y, desde luego, 
siempre contra la caridad para con el pr6jimo, lo que las hace en conjunto 
mds graves que un simple acto solitario contra la naturaleza. Pero, en el 
gdnero de lujuria, cualquiera de las formas antinaturales es, de suyo, mds 
grave que cualquiera de las naturaies 

1 Cf. 1I-II,IS4,I2. V6ansc, sin embargo, las respucstas a las objeciones de este mismo 
artkulo, cn las que el Doctor Ang^lico parcce dectr que las formas antinaturales son siempre 

15 
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Se distinguen cuatro especies distintas de lujuria contra la naturaleza, 
que, enunciadas por orden de menor a mayor gravedad, son las siguientes: 
polucidn, onanismo, sodomia y bestialidad. Vamos a examinarlas brevemente 
cada una en particular. 

A) Polucidn 

590. I. Nocidn. Se entiende por tal el acto deshonesto soli- 
tario completo. Se la conoce tambien con los nombres de masturbacion 
y de vicio solitario 8. 

En el varon va acompañada siempre de derrame seminal; en la 
mujer, con frecuencia hay derrame de otros humores, aunque no 
siempre. 

En el hombre se distingue por completo de la Ilamada destilacidn, en 
la cual no hay efusidn seminal, sino ñnicamente de un humor prostatico 
transparente sin ninguna delectacion o muy pequeña. 

591. 2. Division. El siguiente cuadro esquemdtico muestra 
con claridad la divisidn fundamental de la polucion; 

. fEn si misma: cuando se la excita o provoca directamente. 
.0 rVoluntana... ^ su causa: cuando se la provoca indirectamente en sus 
gj l. causas. 

^ TnvoIuntaria..J causas naturales: cñ sueños, cspontineamente. 

^ ^ 1 Por causas patoldgicas: espermatorrea, etc. 

592. 3. Principios fundamentales. Para juzgar de la mali- 
cia o gravedad de las diferentes clases de polucidn vamos a establecer 
una serie de principios fundamentales: 

Primcro. La polucion voluntaria en sf misma cs siempre e intrfnse- 

camente pecado mortal y no admite parvedad de materia ni ex- 

cepcion alguna. 

Entendemos por polucidn voluntaria no s6lo la provocada directa y vo- 
luntariamente, sino tambi^n la admitida voluntariamente, aunque la hayan 
provocado causas involuntarias. 

Se prueba: 

a) PoR EL MAGiSTERio DE LA Iglesia. Inocencio XI condend la siguien- 
te proposicion laxista: 

«La masturbacidn no estd prohibida por derecho de la naturaleza. 
De ahl que, si Dios no la hubiera prohibido, muchas veces serla 
buena y alguna vez obligatoria bajo pecado mortal» (D 1199). 

A la pregunta: «Si es Ucita la masturbacion directamente procurada para 
obtener esperma, con lo que se descubra y, en lo posible, se cure la enferme- 


m&s graves que las naturales, no s6Io absolutamente o de suyo, sino incluso teniendo cn cuenta 
las restantes derivaciones. 

* Los tnedicos suelen llamarla onanismo, pero no es exaçto teol6gicamente hablando. 
E1 onanismo es otra cosa, como veremos en s^^uida. 
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dad contagiosa de la blenorragian, la Sagrada Congregaci6n del Santo Oficio, 
con fecha 2 de agosto de 1929, contesto: «Negativamente» (D 2201). 

b} PoR LA raz6n teologica. Porque con ella se subvierte gravemen- 
te el orden natural, ya que la facultad generativa y el semen humano se 
ordenan ilnica y exclusivamente al bien de la especie y no a la satisfaccidn de 
la propia sensuaiidad. 

Corolarios. 1.“ Luego no es licito jamds, bajo ningiin pretexto, pro- 
vocar o admitir voluntariamente una polucion, ni siquiera para salvar la 
propia vida. 

2. ® En caso de que sea necesario o muy conveniente un analisis cllnico 
del semen para averiguar o curar una enfermedad ven6rea, no es Ifcito jamas 
recurrir a la masturbacibn, segdn acabamos de ver por la respuesta del Santo 
Oficio. Pero muchos moralistas, contradici6ndoIo otros, consideran Ilcita la 
puncion testicular para obtener el semen sin deleite del paciente ni uso al- 
guno de su facultad generativa; porque, si por el bien del individuo (v.gr., para 
destruir un cancer) es Ucito extirparle totalmente sus organos generativos 
con mayor raz6n sera Ilcita, si es necesaria para su salud, una simple extrac- 
ci6n seminal realizada cUnicamente, sin ejercicio alguno de la facultad ge- 
nerativa 9 . 

3. ° EI modo con que se realiza la poIuci6n no cambia la especie de la 
misma. Pero pueden acompañarla otras malicias especificamente distintas 
—que serla obligatorio, por consiguiente, explicar en la contesi6n—, ya sea 
por razon del estado del agente (v.gr., en el casado tiene malicia de adulterio, 
como ya dijimos), o por el afecto o deseo con que se realiza (fornicario, adul- 
terino, incestuoso, sodomltico, etc.), o por el escdndalo (v.gr., delante de 
otras persorxas o con su cooperaci6n), etc. 

Segiindo. La poluci6n indirectamente voluntaria es pecado grave 
cuando no hay ninguna raz6n de necesidad o verdadera utilidad 
para realizar la acci6n de la que se prev6 que se ha de seguir; es 
pecado leve si la causa puesta sin raz6n inñuye tan s61o remota o 
levemente en la poluci6n; y no es pecado alguno si hubiera razones 
del todo proporcionadas para permitirla, excluyendo siempre el 
consentimiento al placer que se produzca. 

Este principio es una mera aplicaci6n de las leyes del voluntario indi- 
recto (cf. n.36,5.®), y qued6 ampliamente explicado con relaci6n a la lujuria 
en el artlculo anterior, al exponer el segundo principio sobre la lujuria en 
general. 

Tercero. La poluci6n involuntaria producida por causas naturales o 
patologicas no es pecado alguno si no se la desea ni se consiente en 
ella al producirse. 

La raz6n es porque en esas condiciones es del todo involuntaria, y donde 
falta la voluntad no puede haber pecadoalguno.Tenganse encuenta,sin em- 
bargo, las siguientes observaciones: 

i.®^ Es gravemente obligatorio rechazar el consentimiento al placer en 
el momento de producirse la poluci6n. No se requiere, empero, reprimirla 
fisicamente (serla, incluso, contraproducente), sino linicamente no a^mdarla 


® Asi opina, por ejemplo, el P. Zalba (Theologiae Moralis Summa II n.3S7 nota 35). 
E 1 P. Merkelbach opinaba lo contrario en su cuestidn pastoral De castitate et luxuria {4.* ed. 
p.6i): pero el moderno editor de la misma, P. Dantinne, O. P., ha corregido ya esta opinidn 
de su maestro (8.* ed., 1955, n.66,4.<* p.8o). 
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ni colaborar en modo alguno, limitandose a permitirla a la vez que se re- 
chaza el consentimiento interior al placer. 

2. * E 1 semiconsentimiento a la misma (v.gr., por estar medio dormido, 
de tal suerte que se vea claramente que de ningdn modo se hubiera aceptado 
en caso de estar completamente despierto) no pasa ordinariamente de simpie 
pecado venial. Lo mismo que si se rechazd con menos energia y prontitud 
de la debida, con tal de no haberla admitido deliberadamente un solo instante. 

3. “ Si durante el dfa se ponen voluntariamente las causas que se prev^ 
influiran en la polucidn entre sueños, hay que juzgar el caso con arreglo al 
principio anterior (el segundo). Y asf esa polucion nocturna serla gravemente 
culpable en su causa, o levemente, o del todo inculpable, segiin hubiera o 
no causas proporcionadas para permitirla. 

593. EscoUo. I Qu 4 pensar de la destilacidn en el var6n o de los 
simples movimientos carnales? 

Se entiende por movimientos camales la ereccidn o excitacidn de los 6r- 
ganos sexuales producida por la afluencia de sangre a aquellas partes. A ve- 
ces se producen espontaneamente por causas meramente naturalcs; otras 
veces son efecto de pensamientos o tocamientos torpes. He aquf los princi- 
pios fundamentales: 

1. ® Es gravemente illcito provocarlos directamente sin causa alguna, aun 
sin peligro de polucidn, porque son un desorden inicial que se ordena de 
suyo a la poluci6n completa, a la que preparan el terreno. 

2. ® Si son tan s6lo indirectamente voluntarios en la causa, serdn pecado 
grave, leve o ninguno, segdn haya habido o no causas debidamente propor- 
cionadas para permitirlos, 

* 3,® Si sobrevienen involuntariamentc sin causa alguna o como efecto 
de una accidn buena y honesta obligatoria o verdaderamente iStil (v.gr., el 
ejercicio profesional del m6dico o confesor, el estudio de medicina o de mo- 
ral, etc.), no son pecado alguno, con tal de rechazar el consentimento a los 
movimientos desordenados. En cuanto a la destilacidn en sl misma, no tiene 
en este caso mds importancia que la secreci6n de cualquier otro' humor 
(v.gr., de sudor o de Idgrimas). 

B) Onanismo 

594. En sentido estricto se entiende por tal la unidn sexual 
voluntariamente interrumpida para acabar en polucion. Se llama asf 
por ser el pecado propio de Onan, al que castigo Dios enviandole 
la muerte (Gen. 38,9-10). 

Ademas del onanismo natural, que es el que acabamos de definir, existe 
tambien el artificial, que produce identicos resultados anticoncepcionales 
a base de instrumentos o medios artificiales. Los dos son pecados gravlsimos 
contra la naturaleza, ya que frustran por completo la finalidad intentada 
por ella con la uni6n sexual. Entre solteros, la malicia es doble, porque a la 
de la fornicacidn en el afecto añade la de la poluci6n en el efecto. 

Del onanismo entre casados hablaremos en su lugar correspondiente 
al estudiar el sacramento del matrimonio (yolumen segundo). 

C) Sodomia 

595. En sentido estricto y perfecto se entiende por tal el con- 
cubito carnal entre personas del mismo sexo (inversidn sexual). En 
sentido amplio o imperfecto es el pecado carnal entre personas de 
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diverso sexo en vaso indehido. Ambos casos pueden ser consumados 
o no consumados, segiin se llegue o no al acto perfecto y completo. 
Son de distinta especie la perfecta y la imperfecta, la consumada y 
la no consumada. 

La sodomla es de suyo un pecado gravfsimo, por su enorme deformidad 
y oposicidn al orden natural. Dios castigo las ciudades nefandas de Sodoma 
(de donde viene el nombre de sodomia) y Gomorra, que se entregaban a 
este crimen, arrasandolas con fuego Ilovido del cielo (Gen. 19,1-29), y en 
la Antigua Ley se sancionaba con la pena de muerte (Lev. 20,13). EI Cddigo 
candnico declara ipso facto infames a los seglares que hayan sido legitimamente 
condenados por este crimen (cn.2357 § i). En muchas didcesis es pecado 
reservado al ordinario del lugar, o sea, que s6lo puede absolverse con pcr- 
miso especial del obispo (aunque sin declarar el nombre del penitente, como 
es obvio). 

D) Bestialidad 

596. Es la mayor degradacidn de la lujuria antinatural dirigida 
a un ser distinto de la especie humana. Es, de suyo, el pecado m&s 
grave que se puede cometer dentro del genero de lujuria, por la 
enorme inversidn del orden natural. No cambia de especie cualquiera 
que sea la clase o el sexo del animal, a no ser que se practicara, en el 
segundo caso, con afecto sodomitico. 

in. LOS PECADOS INTERNOS DE LA. LUJURIA 

597. Los pecados internos de lujuria son tres: los pensamientos impuros, 
los deseos impuros y el go^ro por los pecados cometidos. E 1 primero se refiere 
zlpresente; el segundo, al/uturo, y el tercero, alpasado. 

Hemos hablado de todos ellos al tratar de los pecados internos en generai 
y remitimos al lector a aquel otro lugar (cf. n.257-262). 

Aqui nos limitamos a recordar los dos principios fundamentales que 
iluminan toda esta cuestidn, y que, bien aplicados, resuelven toda la am- 
plia casulstica que pueda presentarse en la prdctica. Son los siguientes: 

1. ° E 1 deleite deshonesto intemo directamente buscado o voluntariamente 
aceptado es siempre pecado mortal y no admite parvedad de materia. 

Por consiguiente, cualquier pensamiento impuro, cualquier deseo impuro, 
cualquier gozo por el recuerdo de una acci6n impura que se cometi6 anterior- 
mente, es de suyo pecado mortal cuando se le advierte con toda claridad 
y se le consiente o acepta con plena voluntad, Solamente cabe el pecado ve- 
nial por imperfeccion del acto (o sea, por falta de esta plena advertencia 
o consentimiento), pero no por parvedad de materia cuando ha sido plena- 
mente advertida y aceptada. 

Qu6 clase de pecado se comete y si recoge o no las circunstancias del 
objeto sobre que recae (v.gr., la malicia del adulterio, incesto, etc.), lo hemos 
explicado ya al hablar de los pecados intemos en general (cf. n.257-262). 

2. ° No hay ninguna razon que pueda autorizar jamas la permision in- 
directa de actos internos de lujuria referentes al futuro fdeseos impuros) o al 
pasado (gozo o aprobacldn de los actos impuros realizados), ya que 6stos son 
actos propios de la voluntad que suponen la aceptaci6n o consentimiento al 
pecado. Pero con causa gravemente proporcionada (v.gr., el ejercicio 
profesional del m6dico, sacerdote, estudiante de medicina, etc.) es Hcito 
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permitir que sobrevengan pensamientos desordenados, con tal de rechazar en 
absoluto el consentimiento voluntario a los mismos, ya que es del todo imposible 
evitarlos y no se contrae su malicia desde el momento en que no se buscan 
directamente ni se consienten al producirse. 

IV. LUJURIA EXTERNA NO CONSUMADA 

Para mayor ordcn y claridad dividimos csta materia en dos partes: 

A) Actos impiidicos en general. 

B) ApUcaciones concretas. 

A) Actos impudicos cn gcneral 

598. I. Nocidn. En gcneral se designan con el nombre de 
actos impiidicos aquellos que, sin ser propiamente venheos en si mismos, 
se relacionan, sin embargo, con la lujuria e influyen en ella mas o menos 
directamente. Tales son, principalmente, las miradas, tocamientos, 
besos, abrazos, lecturas, cantarcs o conversaciones peligrosas, etc. 
A ellos se reducen tambien los bailes, espectaculos, fotografias, ctc., 
que sean peligrosos de suyo o relativamente a la persona en cuestidn. 

599. 2. Malicia. Consiste en la aptitud natural quc tienen 
para excitar movimientos torpes que pueden conducir hasta el de- 
leite ven^reo completo. Pero, en si mismos, muchos de ellos son 
indiferentes y pueden realizarse de tal forma que no envuelvan peca- 
do alguno y hasta que sean incluso laudables (v.gr., el beso cari- 
ñoso dado a la propia madre). 

Estos actos, de suyo indiferentes, se convierten en impddicos y 
malos por un triple capltulo: 

1. “ PoR EL FiN coN QUE SE EjECUTAN. Y cn este sentido pueden ser; 

a) Pecado mortal, si se busca e intenta con ellos obtener directamente 
un placer vendreo, aunque sea muy pequeño e imperfecto. 

b) Pecado venial, si se hacen tlnicamente por ligereza, broma, curiosi- 
dad, etc., o incluso por el placer puramente sensible que con ellos puede 
experimentarse (v.gr., en la boca al besar), excluyendo, a la vez, todo afecto 
o deleite propiamente carnal (cf. D 1140) y cl peligro prdximo de que se 
produzca (cosa muy diflcil en la practica, sobre todo si se prolongan algñn 
tiempo). 

c) Ningdn pecado, si el fin es bueno y se hacen por necesidad o verdadera 
utilidad; y ello aunque hubiera algiin peligro de movimientos desordenados, 
con tal, naturalmente, de no consentir en ellos si se producen de.hecho. 
Pero cuanto mas peligrosos sean en sf mismos, tanto mayor ha de ser la causa 
que los excuse; y asl, v.gr., solo los medicos, practicantes, etc., tienen raz6n 
suficiente para yer o tocar, cuando es necesario, las partes deshonestas deJ 
cliente. 

2. ° PoR EL iNELUjo EN LA conmoci6n venerea. Y asl ser 4 n: 

a) Pecado mortal, cuando influyen proxima y notablemente en dicha con- 
mocion y se ejecutan sin causa alguna o del todo insuficiente y despropor- 
cionada. Las aplicaciones son variadisimas: miradas, tocamientos, besos, 
bailes, espectaculos, fotografias, pla^ras, etc., etc., cuando influiran en esa 
forma prdxima y notable y se ejecutan sin grave causa y sin las debidas pre- 
caudones. 
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b) Pecado venial, cuando se ponen sin raz6n suficiente, pero influyen 
tan s6lo remota o levemente (v.gr., algdn chiste algo obsceno, un beso rd- 
pido en la frente o en la mejilla, un espectaculo algo atrevido, pero no in- 
moral, etc.), y no se tuvo mala intencidn, ni se produjo grave escdndalo, ni 
se consinti6 en ningdn pensamiento o afecto torpe. 

c) Ningñn pecado, cuando influyen tan s6lo remota o levemente y huho, 
ademSs, alguna raz6n de verdadera utilidad o conveniencia para ello (v.gr.,por 
educaci6n, amistad, afecto familiar, etc.), exclufdo siempre el consentimien- 
to a los movimientos torpes que puedan surgir. 

3.® POR LA FRAGILIDAD ESPECIAL DEL AGENTE O POR RAZ6n DE ESCAn- 
DALO. Puede ocurrir, en cfecto, que alguno de esos actos que de ordinario 
influyen tan s6lo remota o levemente en la mayor parte de la gente, afecten, 
sin embargo, prdxima y notablemente a una persona extraordinariamente 
fragil y propensa a la sensualidad, en cuyo caso debe evitar, al menos hasta 
que se serene y normalice, aquellas cosas que otras personas mas normales 
se pueden permitir sin pecado. Dlgase lo mismo por raz6n del escandalo 
que puede producirse (v.gr., viendo a un sacerdote en un espectaculo impro- 
pio para 61 , aunque no llevara por su parte ninguna mala intenci6n al asistir). 

B) Aplicaciones concretas 

Para ilustrar mejor los principios que acabamos de exponer, 
vamos a aplicarlos a algunos casos concretos y particulares, ad- 
virtiendo, no obstante, que estas aplicaciones valen dnicamente en 
tirminos generales y segiin lo que suele ocurrir ordinariamente; pero 
en la pr 4 ctica habrA que tener siempre en cuenta el conjunto de cir- 
cunstancias, principalmente la intencidn o finalidad del agente, las 
razones que existan para exponerse a algiin peligro, su mayor o 
menor peligrosidad en orden a sus disposiciones subjetivas y el 
escindalo que qnizi pueda darse con una acci6n acaso Hcita en si 
misma o para otros. 

Hechas estas salvedades, he aqui lo que se puede concluir en 
t6rminos generales; 

600. I.® Miradas y tocamicntos. a) Serd ordinariamentepccado mor- 
tal mirar o tocar sin causa grave (como la tiene el m6dico, cirujano, etc.) las 
partes deshonestas de otras personas, sobre todo si son de diverso sexo, y 
aun del mismo si se tiene inclinaci6n desviada hacia 61 . Dlgase lo mismo 
con relaci6n a las mujeres en los pechos. 

b) Puede ser simplemente venial mirar o tocar las propias partes 6ni- 
camente por ligereza, curiosidad, etc., exclufda toda intenci6n ven6rea o 
sensual y todo peligro pr6ximo de excitar en ellas movimientos desordena- 
dos. No es pecado alguno hacer eso mismo por necesidad 0 conveniencia 
(v.gr., para curar una enfermedad, lavarse, etc.). 

c) Para juzgar de la importancia o gravcdad de las miradas o tocamien- 
tos a las restantes partes del cuerpo humano propio o ajeno, mds que a la 
anatomfa habrd que atender a la intenddn del agente, al injlujo que puede 
ejercer en la conmoci6n carnal y a las razones que hubo para permitirlas, de 
acuerdo con los principios anteriormente expuestos. A veces serd pecado 
mortal lo que en otras circunstancias o intenciones serfa tan s6lo venial y 
quiz6 ning6n pecado. 

d) Do dicho con relacidn jjl çuerpo huniano, aplfquese a la vista de 
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estatuas, cuadros, fotograffas, especticulos, etc., en la medida, grado y pro- 
porcion con que puedan excitar la propia sensualidad. 

601. 2.® Besos y abrazos. a) Ckanstituyen pecado mortal cuando 
se intenta con ellos excitar directamente el deleite ven^reo, aunque se 
trate de parientes y familiares (y con mayor razdn entre 6stos, por el aspec- 
to incestuoso de esos actos). 

h) Pueden ser mortales, con mucha facilidad, los besos pasionales en- 
tre novios (aunque no se intente el placer deshonesto), sobre todo si son en 
la boca y se prolongan algdn tiempo; pues es casi imposible que no re- 
presenten un peligro prdximo y notable de movimientos carnales en sf mismo 
o en la otra persona. Guando menos, constituyen una falta grandfsima de 
caridad para con la persona amada, por el gran peligro de pecar a que se la 
expone. Es increible que estas cosas puedan hacerse en nombre del amor (!). 
Hasta tal punto les ciega la pasidn, que no les deja ver que ese acto de pasidn 
sensual, lejos de constituir un acto de verdadero y aut^ntico amor—que 
consiste en desear o hacer el bien al ser amado—, constituye, en realidad, 
un acto de egofsmo refinadlsimo, puesto que no vacila en satisfacer la pro- 
pia sensualidad aun a costa de causarle un gran daño moral a la persona 
amada. Dfgase lo mismo de los tocamientos, miradas, etc., entre esta clase 
de personas. 

c) Un beso rdpido, suave y cariñoso dado a otra persona en testimonio 
de afecto, con buena intencidn, sin escdndalo para hadie, sin peligro (o muy 
remoto) de excitar la propia o ajena sensualidad, no puede prohibirse en 
nombre de la moral cristiana, sobre todo si hay alguna causa razonable 
para ello; v.gr., entre prometidos formales, parientes, compatriotas (donde 
haya costumbre de ello), etc. 

d) Lo que acabamos de decir puede aplicarse, en la debida propor- 
d6n, a los abrazos y otras manifestaciones de afecto. 

602. 3.® Conversaciones y cantos. a) Es pecado mortal iniciar o 
mantener una conversacidn francamente deshonesta u obscena, que no puede 
tener otra finalidad que excitar la sensualidad propia 0 ajena o escandalizar 
a los demds. EI iniciador peca mds gravemente que el resto de los interlocu- 
tores. Dlgase lo mismo de un canto gravemente obsceno, o sea, apto para es- 
candalizar a cualquier persona normal. 

b) Sostener alguna conversacidn sobre materias obscenas o peligrosas 
(v.gr., sobre los deberes Intimos del matrimonio, obstetricia, etc.) sin causa 
suficiente para ello, pero tambi^n sin ninguna mala intencion, ordinariamen- 
te no pasard de pecado venial, al menos si por la manera de hablar, seriedad 
de los circunstantes, etc., se ve claro que no produce escandalo ninguno ni 
se corre peligro de excitar la sensualidad propia o ajena. Con causa justifica- 
da (v.gr., por raz6n de estudio de la medicina o la moral) no habrla pecado 
alguno, 

c) Los chistes, historietas m 4 s o menos subidas de tono, etc., relatados 
sin mala intenci6n y sin escandalo de los circunstantes, ordinariamente no 
pasan tampoco de pecado venial, porque la risa suele recaer, no sobre la 
cosa obscena en sl misma, sino sobre el ingenio o gracia del caso. Sin em- 
bargo, son muy inconvenientes (sobre todo en presencia de personas ligeras 
y anchas de conciencia), porque suelen degenerar fdcilmente en conversa- 
ciones obscenas, gestos torpes y burlas soeces de las cosas mds serias y sa- 
gradas. En este tiltimo caso, claro esta que serfan pecado mortal. 

603. 4.® Lecturas. Con ligeras variantes, puede aplicarse a las lec- 
turas lo que acabamos de decir en los nñmeros anteriores. Y asi; 
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a) Es pecado mortai leer un libro francamente obsceno que excite 
gravemente la sensualidad del lector, ya sea de tipo cientlfico, recreativo o 
histbrico. Con grave causa y las debidas precauciones podrfa autorizarse 
por raz6n del ojicio (m6dico, confesor, censor literario, etc.), siempre que 
no represente un peligro pr6ximo de consentimiento en los movimientos 
desordenados que excite, porque, en este caso, serla gravemente illcito por 
el mismo derecho natural. 

b) Las novelas amorosas, cientlficas o de aventuras, etc., que no exciten 
la sensualidad, o s6lo de manera remota o leve, pueden leerse sin pecado 
grave aun con causa muy ligera; y con causa proporcionada, inciuso sin 
pecado leve. Pero de ordinario deben desaconsejarse a los j6venes, por el 
tiempo que pierden en ello con perjuicio de sus obligaciones, por trasladar- 
ies a una esfera irreal ilena de ilusiones y fantasias y por otros muchos incon- 
venientes por el estilo. Las novelas obscenas estan de suyo gravemente prohi- 
bidas para todos por el mismo derecho natural. 

V. AJsroMAiiiAs sexual.es 

604. I. Nocion. Se designan con el nombre de anomalias 
sexuales ciertas formas de perversidn sexual, nativas o adquiridas 
por hdbitos viciosos, en las que el instinto sexual discurre por cauces 
extraviados y anormales. La mayoria son desviaciones adquiridas, si 
bien en algunas puede mezclarse algun factor hereditario o consti- 
tucional. 

605. 2. Formas. Las principales son las siguientes: 

1) Anestesia sexual. Es aquella en la que el instinto sexual no se 
excita por estlmulo alguno. En el hombre es rarfsima; pero, cuando se da, 
constituye impedimento para el matrimonio. M 4 s frecuente es la Ilamada 
frigidez o anestesia parcial. 

2) Paradoja sexual. Consiste en la actuaci6n intempestiva del ins- 
tinto, o sea cuando por raz6n de la edad no debia darse todavla (paradoja 
infantil) o se da con mayor fuerza Cuando debla haber disminuldo por 
haber cesado por completo la facultad generativa (paradoja senil). M 4 s rara 
es la forma parad6jica de pubertad retardada o perpetuamente impedida 
(infantilismo sexual). 

3) Hiperestesia sexual. Consiste en la vehemencia extraordinaria 
con que habitualmente se actda el instinto. Frecuentemente va unida a otra 
desviacibn Ilamada parestesia, 

4) Parestesia sexual. Consistc en la anormalidad de los instintos, 
que no se excitan con los estlmulos normales, sino con otros ajenos de suyo 
a la sexualidad. Sus principales formas son: 

a) Sadismo: el instinto se excita por representaciones o actos de cruel- 
dad activos (golpear, herir, puncionar, azotar, matar...). Es mas frecuente 
en el hombre que en la mujer. 

b) Masoguismo: la actuacidn del instinto se logra con imaginaciones 
o actos de crueldad pasivos. Es mas frecuente en la mujer que en el hombre. 

c) Fetichismo: e\ instinto se actiia por estfmulos que ninguna relacibn 
tienen con lo sexual; v.gr., la vista o imaginacion de zapatos, camisas, ca- 
bellos, guantes y hasta objetos de aseo, Ilaves, cerraduras, etc. 

d) Exhibicionismo: se siente, como suprema expresidn del instinto, el 
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impulso a mostrar las propias partes deshonestas a las personas de distinto 
sexo. 

5) Narcisismo: el instinto se complace admirativamente en el propio 
cuerpo (a veces hasta extremos ridfculos, como besarse a si mismo en el 
espejo), permaneciendo indiferente ante el de los demas. 

6 ) Inversion sexual (llamada tambien homosexualismo), en la que el 
instinto solo se actda ante el propio sexo, con aversibn hacia el contrario. 

606. 3. Responsabilidad moraL Tenganse en cuenta las 
siguientes observaciones: 

1 . ®' E 1 hecho de padecer alguna de estas anomalfas no significa necesa- 
riamente un crimen. A veces son tendencias hereditarias o constitucionales; 
pero, de ordinario, se adguieren o afianzan por la repeticidn de actos vi- 
ciosos. 

2. ®' E 1 que padece alguna de estas anomalias esti obligado a reprimirla, 
como el hombre normal sus instintos desordenados. No puede alegarse la 
imposibilidad fisica o moral de reprimir esas tendencias, por fuertes y per- 
sistentes que sean, si bien es posible, en algunos casos de particular hiper- 
tensibn, que la responsabilidad moral quede bastante disminulda o atenuada. 
Para que la responsabilidad desapareciera totalmente serla menester que 
perturbaran por completo la raz6n y la libertad, lo que ocurrird rarlsima vez. 

3. ® E 1 confesor debe tranquilizar y ayudar con caridad y paciencia 
a los afectados por estas anomalias que quieran sinceramente corregirse de 
ellas. Con la oracidn, frecuencia de sacramentos, alimentacibn sana e higi6- 
nica, y, si el caso lo requiere, con ayuda de la medicina y psiquiatrla, se 
pueden lograr muchas veces resultados satisfactoxios. 


CAPITULO III 

R e s p e t ar su haciend a 

(Sdptimo y d^cimo mandamientos) 

Dada la finalidad de nuestra obra, encaminada a dar al pdblico seglar 
una visidn de conjunto del panorama de la moral cristiana, hemos de restrin- 
gir forzosamente los Ifmites ampllsimos del tratado de iustitia et iure a los 
puntos mas importantes y de uso mas corriente y familiar. Una exposici6n 
a fondo de los innumerables problemas de justicia que plantea, sobre todo, 
el mundo de los negocios y una deontologfa profesional que abarcase las 
distintas profesiones a que puede dedicarse el hombre de hoy, rebasarfa 
desmesuradamente el marco de nuestra obra. 

He aquf el camino que vamos a recorrer en las paginas siguientes: 

Articulo I: EI derecho y la justicia en general. 

Artlculo 2: E 1 dominio. 

Artlculo 3: Modos de adquirir el dominio. 

Artlculo 4: Los contratos en general. 

Artfculo 5: Los contratos en particular. 

Artlculo 6: La injusticia. 

Artlculo 7: La restituci6n en general. 

Artlculo 8: La restituci6n cn particular. 
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ARTICULO I 

Ei derecho y la justicia en general 

Es imposible determinar con exactitud y precision cudles son nuestras 
obligaciones de justicia para con nuestros projimos sin tener ideas claras 
sobre la nocidn misma de la justicia y del derecho en que se funda. 

A) E1 dcrccho cn gcncral 

607. I . Nocidn. E1 derecho, que constituye precisamente el 
ohjeto de la justicia, puede considerarse desde tres principales puntos 
de vista: 

a) Objetivamente coincide con lo justo, o sea, con lo debido estric- 
tamente a otra persona como cosa suya (v.gr., el salario para el obrero, la 
mercancia para el camprador, el trabajo del obrero para la empresa que le 
paga, etc.). Es el derecho pasivamente considerado, y en este sentido cons- 
tituye el objeto mismo de la justicia. 

h) SuBjETiVAMENTE es la focultad legitima e inviolable de poseer, hacer 
0 exigir alguna cosa como propia. Es el derecho activamente considerado, 
que enunciamos al decir: «Yo tengo derecho a tal cosa». 

c) Normativamente coincide con la ley 0 el conjunto de leyes que 
determinan lo que es justo. En este sentido se habla de derecho natural, 
derecho civil, derecho candnico, etc. Es una acepcidn metafdrica que, m4s 
que el derecho mismo, expresa la causa o raz6n del mismo. 

E1 orden que acabamos de exponer es el que corresponde a la 
significacidn del nombre. Pero el orden real es inverso: primero 
es la Ifiy (natural o positiva) que causa mi derecho subjetivo a que 
se me de o a poseer tal cosa (derecho objetivo). 

608. 2. Fundamcnto. Prescindiendo de los mfiltiples erro- 
res sobre el fundamento del derecho—que son muy afines a los 
quc ya explicamos en torno a la norma o fundamento de la morali- 
dad (cf. n.8i)—, la verdadera doctrina catolica puede resumirse en 
las tres siguientes proposiciones: 

1. * E1 fundamcnto pr6ximo de todo derecho cs la dignidad inviola- 

ble de la persona humana, como ser racional que se mueve 
libremente hacia el fin. 

Con ello se proclama el perenne valor de la personalidad humana como 
fuente de todos los derechos del hombre, y, a la vez, se mantiene el caracter 
y naturaleza espiritual del derecho, como propiedad del ser espiritual del 
hombre, 

2. “ EI fundamento filtimo, fuente piimaria y causa cficicnte dcl de- 

recho, es Dios. 

La razdn es porque s61o Dios es la fucnte primera de todas las prerro- 
gativas de la naturaleza y valores etemos del esplritu. De Dios, como de 
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Gausa primera, recibe el hombre inmediatamente, por la creacibn de su ser 
espiritual, la capacidad jurfdica en general y todos los derechos naturales 
inherentes a su pcrsona. Los derechos posttiuos y los ordenamientos jurf- 
dicos histdricos de los pueblos emanan y son causados por Dios tan s6lo/ 
mediatamente, en cuanto que en E 1 encuentran su fundamento supremo.’ 

3.“ E 1 orden juridico es una parte integrante del orden moral. 

Con ello se rechaza la doctrina kantiana que asigna a la ley humana o al 
orden jurfdico el dominio de la pura coaccidn exterior sin fuerza obligatoria 
en el fuero de la conciencia. E 1 derecho no puede ser independiente de la 
inoral, ni 6sta de aqu6l. Hay entre ambos una mutua interdependencia, 
exigida inevitablemente por la unidad del sujeto humano en su doble fuero 
interno y externo. E 1 derecho esta esencialmente compenetrado e inclufdo 
en el orden moral, tanto natural como teoldgico. 

609. 3. Divisidn. Vamos a recoger, en forma de cuadro 

sindptico, la division fundamental del derecho en su doble aspecto 
objetivo y subjetivo de acuerdo con los principios del Doctor Angelico 
que hemos establecido mas arriba: 
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Todas estas divisiones y subdivisionra hay que tener siempre a 
la vista en el tratado de iustitia et iure, y todas las tendremos en 
cuenta en sus lugares correspondientes. La sola lectura del cuadro 
explica suficientemente el significado de cada una, excepto las co- 
rrespondientes al derecho subjetivo privado, que necesitan alguna 
breve explicacibn. Hela aqui: 

1) PoR raz6n del sujeto, el derecho subjetivo privado puede referirse 
a las personas o a los bienes. En el primer caso da origen al derecho personal, 
o sea, a las cosas que no se refieren a los bienes materiales, sino a los valores i 
personales del espfritu (v.gr., derecho a la fama, al honor, etc.). En el derecho 
civil, sin embargo, se entiende por derechos personales incluso los que se 
refieren a los bienes materiales que afectan inmediatamente a las personas 
y no pasan a los herederos, mientras que los derechos reales son los derechos 
que afectan directamente a las cosas, y por eilas a las personas, pasando a 
los herederos. 

2 ) PoR raz6n del objeto, se subdivide en derecho a la cosa fius ad 
rem, Ilamado tambien derecho personal o de crMito), que es el derecho a 
hacer nuestra una cosa que todavia no poseemos. Este derecho puede dar 
lugar a una acci6n personal (v.gr., demanda judicial), que recae directamente 
sobre la persona que retiene la cosa a la que tenemos derecho, y, median- 
te la persona, sobre la cosa misma. Por ejemplo: si Pedro debe a Juan mil 
pesetas, no puede Juan arrebatarle alguna cosa equivalente a ellas, sino que 
debe pedirle el pago de la deuda, privada o judicialmente. Y derecho en 
la cosa fius in re), llamado tambi6n derecho real o de dominio. Puede ser 
perfecto o imperfecto. E 1 perfecto es sencillamente el derecho de propiedad 
plena, por el que el dueño de una cosa puede disponer de ella y de sus frutos. 
Ei imperfecto es el del que puede disponer de la cosa o de sus frutos, pero 
no de ambas cosas a la vez. Se subdivide en directo 0 radical, que corres- 
ponde al que conserva la propiedad de una cosa, pero no puede disponer 
de ella ni de sus frutos (v.gr., el que corresponde al dueño de un campo 
arrendado); e indirecto, que es el que corresponde al que puede disponer 
de los frutos de una cosa sin que tenga derecho de propiedad sobre la misma 
cosa (v.gr., el arrendador con respecto a los frutos del campo arrendado). 
Y este ñltimo se subdivide en usufructo, si puede disponer plenamente de 
los frutos, incluso vendi6ndoIos a los demds; y simple uso, si puede utilizar 
en provecho propio y de su familia los frutos, pero sin que pueda vender 
a los demds los que sobren. Finalmente, se Ilama servidumbre al gravamen 
impuesto sobre un inmueble en beneficio de otro perteneciente a distinto 
dueño, v.gr., el derecho de paso a travds de una finca ajena L 

B) La justicia cn gcncral 

610. I. Noci6n. Es cldsica la definicidn de la justicia: la 
voluntad constante y perpetua de dar a cada uno lo que le corresponde 
estrictamente. 

ExpIiquemos un poco los tdrminos de la definiciñn; 

La voluntad, entendiendo por tal no la potencia o facultad misma (donde 
reside el hdbito de la justicia), sino su acto, o sea, la determinaciñn de la 
voluntad de dar a cada uno lo que le corresponde. 


1 Cf. Cddigo civil español art.467 524 530. 
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CoNSTANTE Y PERPETUA, porque, como explica Santo Tomds, «no basta 
para la raz6n de justicia que alguno quiera observarla esporadicamente en 
algiin determinado negocio, porque apenas habrd quien quiera obrar en 
todos injustamente, sino que es menester que el hombre tenga voluntad 
de conservarla siempre y en todas las cosas» (11-11,58, i ad 3). La palabra 
constante designa la perseverancia firme en el proposito, y la expresion 

r erpetua, la intencidn de guardarlo siempre (ad 4). 

De dar a cada uno, o sea, a nuestros prdjimos. La justicia requiere 
çiempre alteridad, ya que nadie puede propiamente cometer injusticias 
jtontra sl mismo. 

Lo QUE LE corresponde, o sea, lo que se le debe. No se trata de una 
limosna o regalo, sino de lo debido al projimo. 

' Estrictamente, o sea, ni mds ni menos de lo que se le debe. Si nos que- 
damos por debajo de lo debido estrictamente (v.gr., pagando solo cien pese- 
tas al que le debemos ciento veinte), cometemos una injusticia, y, si reba-. 
samos lo debido, practicaremos la liberalidad o la limosna, pero no la jus- 
ticia estricta. 

611. 2. Notas caracteristicas. De la definicidn que acaba- 
mos de dar se desprenden con toda claridad ias tres notas tipicas 
o condiciones de la justicia propiamente dicha; 
a) Alteridad; se refiere siempre a otra persona. 
b) Derecho estricto: no es un regalo, sino algo debido estrictamente, 
c) Adecuaci6n exacta: ni mds ni menos de lo debido. 

Aunque las tres notas son esenciales a la justicia propiamente 
dicha, la mds importante de todas es la segunda, o sea, lo debido 
estrictamente a otro. 

612. 3. Importancia y necesidad. La justicia es una de las 
cuatro grandes virtudes morales que reciben el nombre de cardinales 
(del latln cardo, cardinis: el gozne o quicio de la puerta), porque son 
como los goznes o quicios alrededor de las cuales gira toda la vida 
moral humana. 

Despu6s de la prudencia, la justicia es la mas excelente de las virtudes 
cardinales, aunque es inferior a las teologales e incluso a alguna de sus 
derivadas, la religidn, que tiene un objeto inmediato mas noble: el culto 
de Dios. 

La justicia tiene una gran importancia y es de absoluta necesidad, tanto 
en el orden individual como en el social. Pone orden y perfeccidn en nues- 
tras relaciones con Dios y con el prdjimo; hace que respetemos mutuamente 
nuestros derechos; prohibe el fraude y el engaño; prescribe la sencillez, 
veracidad y mutua gratitud; regula las relaciones de los individuos particu- 
lares entre sf, de cada uno con la sociedad y de la sociedad con los individuos. 
Pone orden en todas las cosas y, por consiguiente, trae consigo la paz y el 
bienestar de todos, ya que la paz no es otra cosa que «la tranquilidad del 
orden». Por eso dice la Sagrada Escritura que la paz es obradela justicia: 
opus iustitiae, pax (Is. 32,17), si bien, como explica Santo Tomds, la paz es 
obra de la justicia indirectamente, o sea, en cuanto que remueve los obstacu- 
los que a ella se oponen; pero propia y directamente proviene de la caridad, 
que es la virtud que realiza por excelencia la unibn de todos los corazones 


* Çf. 11-11,29.3 ad 3. 
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613. 4. Division. En la justicia, como en las demds virtudes 
cardinales, hay que distinguir sus partes integrales, subjetivas y po- 
tenciales. El siguiente esquema muestra sinteticamente el conjunto / 
de todas ellas: 


Integrales J cualquiera, sino el debido a otro)./ 

■ ■ ■ ■ 1 Evitar el mal (no cualquiera, sino el nocivo a otroV 

SuBjETiVAS (o general: Del stibdito a la comunidad; Legaij. 

especies dej ^ ) 

I De la comunidad al siibdito: Dij- 


justicia per-] H 

fecta) . Justicia particu-J 


POTENCIALES (o 
virtudes deri- 
vadas a quie- 
nes falta algu-' 
na de las no- 
tas de la justi- 
cia estricta). . 


t lar. i Entre personas privadas: ConnL- 

[ tativa. ! 

fRespecto a Dios: Religidn. 

Por defecto de | Respecto a los padrcs: Piedad. 
igualdad . ... j 

j Respecto al superior: j Dulia. 
Observancia .i Obediencia. 


Por falta de d^- 
bito estricto.. 


fPor los beneficios recibidos: Gra- 
titud. 

Por las injurias recibidas: Justo 
castigo. 

ÇEn las promesas: 

En orden a la Fidelidad. 
verdad: Ve-J gn jag palabras y 
racidad....] hechos...: Sim- 
[ plicidad. 


En el trato con los demds: Afabi- 
lidad. 

Para moderar el amor a las rique- 
zas: Liberalidad. 

Para apartarse de la letra de la 
. ley: Equidad 0 epiqueya. 


Este es el panorama completo de la virtud de la justicia con todas sus 
anejas y derivadas. A veces los autores hablan de justicia social, intemacio- 
nal, vindicativa, etc. No son especies distintas de las que habla Santo Tomds. 
La justicia social coincide en el fondo con la legal, aunque recibe cierta 
influencia de la distributiva. La llamada internacional, que regula el derecho 
entre las naciones, debe apoyarse en los grandes principios del derecho de 
gentes y regirse por las normas de la justicia legal, distributiva o conmutativa, 
segdn se trate de los deberes que las naciones tienen para con el bien comiin 
de toda la humanidad, o de los deberes de la O. N. U. para cada una de 
ellas en particular, o de las transacciones comerciales y contratos particulares 
de las naciones entre sf. Y, finalmente, la llamada justicia vindicativa —que 
es la que regula las penas que deben aplicarse a los transgresores de la ley— 
pertenece a la justicia conmutativa cuando la ejerce la autoridad pdblica, 
y a la vindicta o justo castigo (virtud derivada de la justicia) cuando se 
ejercita entre particulares (cf. II-II 80 ad i; 108,2 ad i). 
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\ En el presente capitulo, que trata de la necesidad de respetar la hacienda 
r:!| projimo, vamos a exponer tan s6lo lo referente a la justicia conmutativa 
oue a ella propiamente se refiere. Lo relativo a las otras dos especies de jus- 
4cia perfecta (legal y distributiva) y a las diversas formas de justicia imper- 
ftcta (partes potenciales o virtudes derivadas) encuentra su lugar adecuado 
en otros capltulos de nuestra obra, dentro del plan general en que la hemos 
djvidido. Pero antes de abordar el estudio de la justicia conmutativa digamos 
di»s palabras sobre las partes integrales de la justicia en general. 

I 614. 5. Partes integrales. En toda justicia, ya sea enten- 

di^ndo esta palabra en un sentido amplisimo como sinonima de 
iniegridad moral (la justicia, la santidad), ya designando la virtud 
es^cial que estamos estudiando, se requieren dos cosas para que 
algyien pueda llamarse justo en toda la extension de la palabra: 
apdrtarse del mal y hacer el bien. Aplicadas a la justicia como virtud 
espdcial, hay que añadir a esas notas la de lo debido estrictamente al 
prdjimo. Y asl, la formula completa de las partes integrales de la 
justicia es esta: a) apartarse del mal nocivo al projimo o a la socie- 
dad, yb) practicar el bien debido a ellos. Cualquiera de las dos partes 
que faltaran dejaria a la justicia manca e imperfecta. No basta no 
perjudicar al pr6jimo o a la sociedad (apartarse del mal); es preciso 
dcirles positivamente lo que ies pertenece (practicar el bien). 

N6tese que, como explica Santo Tomds, el apartarse del mal no significa 
aquf una pura negaci6n (simple abstenci6n del mal), que no supone ningdn 
m6rito aunque evite la pena o castigo que nos acarrearla la transgresidn, 
sino un movimiento de la voluntad rechazando positivamente el mal (v.gr., al 
sentir la tentaci6n de hacerlo), y esto es virtuoso y meritorio (11-11,79,1 ^d 2). 

N6tese tambi6n que de suyo es mas grave el pecado de transgresi6n (hacer 
el mal) que el de omisi6n (no hacer el bien). Y asl peca mds el hijo que injuria 
a sus padres que el que se limita a no darles el debido honor sin injuriarles 
positivamente. Con todo, puede ocurrir a veces que el pecado de omisi6n 
sea mas grave que el de transgresi6n por la mayor importancia del objeto; 
y asf, por ejemplo, es m^s grave omitir culpablemente la misa un domingo 
que decir una pequeña mentira jocosa (ibid., 79,4). 


ARTICULO II 

El dominio 

Sumario! EI orden 16gico en tomo a los dcberes de justicia conmutativa para con los bie- 
nes materiales del prdjimo exige quc sc hable en primer lugar del dominio sobre ellos 
^ius in re). EI es, en definitiva, el verdadero objeto de la justicia conmutativa. Expondrc- 
mos, pues, las nociones generales, ditñsion, objeto y sujeto dcl dominio. 

I. NOCIONES GENERALES 

615. I. Dominio. Se entiende por dominio la. facultad le- 
gitima de disponer de alguna cosa como propia. Es, sencillamente, el 
derecho de propiedad sobre una cosa, procedente del derecho natural 
o de las leyes positivas justas. 
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En el derecho romano se defima; el derecho de usar, gozar y abusar de unrj 
cosa (ius utendi, fruendi et abutendi alicuius rei), Pero la palabra abusaj 
equivalla simplemente a consumir; de ningun modo querfa significar la p<> 
testad de dilapidar la cosa por puro capricho. No hay ningiln derecho a abusdr 
del derecho. Y asi, el rico que despilfarra o dilapida su fortuna, aunque lo 
quebranta propiamente la justicia conmutativa ni el derecho positivo, paa 
ciertamente contra el derecho natural; comete el pecado de prodigalidid, 
diametralmente contrario a la virtud de la liberalidad, que es una de fas 
partes potenciales o virtudes derivadas de la justicia, ! 

EI Codigo civil español? define la propiedad en los siguientes t^rmiips; 
«La propiedad es el derecho de gozar y disponer de una cosa sin mas lijni- 
taciones que las establecidas en las leyes» (art.348). / 

616. 2. Condominio. Se entiende por tal el dominio deiva- 
rias personasfisicas 0 morales sobre una misma cosa no dividida (v.gr!, de 
varios pueblos sobre un mismo monte). 

A falta de contratos o de disposiciones especiales, la comunidad se regird 
por las leyes civiles vigentes, que son obligatorias en conciencia por exigencias 
del bien comñn (cf. CH 392-406). 

617. 3. Poscsidn. En cuanto se distingue del dominio, la 
posesidn de una cosa puede tomarse en dos sentidos: 

a) Posesi6n de hecho, que consiste en la retencidn actual de una cosa 
como dueño o como simple posesor, aun injusto (v.gr., de una cosa robada). 

b) PosEsidN DE DERECHo es la que corresponde al que retiene una cosa 
como legltimo dueño, 

Como veremos en su lugar, la posesidn, aun la simplemente de 
hecho, goza del favor y de la proteccidn de la ley mientras no se 
demuestre la ilegitimidad de la misma. Lo exige asl la paz y el orden 
pdblico, que impiden perturbar al posesor de una cosa a no ser que 
se pruebe juridicamente su falta de derecho. 


3 Habiendo dc citar con frecuencia en todo estc tratado de justicia las disposiciones del 
Cddigo civil español, en adelante usaremos para designarle ]a sigla CH (Cddigo hispinico). 
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i 6i8. E 1 siguiente cuadro esquemitico muestra a)n claridad y 
pi^cisidn las principales clases de dominio: 

' r Divino es el que corrcsponde plenisimamente a Dios como 
'\ Creador, conservador y fin de todo cuanto existe (Ps. 23,1). 

2 fPiiblico, el que pertenece al Estado, provincia 

o municipio sobre sus propios bienes. 
Privado, el propio de personas privadas, flsi- 
g ■* cas o morales. 

"S Humano: Por Individual, que corresponde a una sola per- 
^ S concesi6n de sona flsica o moral. 

W g Diosalhombre.J Colectivo, que pertenece a varios poseedores 

^ que ante E1 es fcondominio). 

R simple admi- es el que posee la autoridad pd- 

W V. nis r or. blica incluso sobre los bienes de los par- 

0- ticularcs cuando lo exige el bien comiSn, 

Q con la correspondiente indemnizacidn 

5 (v.gr., para el paso del ferrocarril por una 

^ t finca). 

§ J fPLENO o PERFECTO, cuando pucde disponer absolutamentc de la 
^ cosa y de sus frutos o utUidades. 

W “ 

g Radical o directo, si es ducño dc la cosa, pero 

iS sin poder disponer de sus frutos (v.gr., de 

-o’ Semipleno o im- un campo arrendado). 

c PERFECTO,cuan- 

dodispone s6lo- fUsufructo, si puede dis- 

g de la cosa o s61o poner de los frutos. 

I de los frutos. . Util o indirecto Uso, si puede usar de los 
(sin disponer deJ frutos. 


(sin disponer deJ frutos. 
la cosa misma). Servidumbre, si supone 
un gravamen para otro 
. dueño. 


m. OBJETO DEL DOMINIO 

619. Tres son las clases de bienes cuyo dominio puede tener 
el hombre: bienes internos, externos y mixtos. He aqui los principios 
fundamentales: 

I.® EI hombre tienc dominio litil, pero no absoluto, sobrc los bienes 
intrinsecos a su naturaleza, o sea, los de su alma y cuerpo. 

La raz6n es porque el hombre ha recibido de Dios esos bienes en calidad 
de administrador, o sea, para que use de ellos en la medida y grado en que 
puedan conducirle a su dltimo fin sobrenatural, que es la vida eterna. No 
puede, por consiguiente, disponer de ellos a su propio arbitrio o eapricho. 
Y asf comete una injusticia contra Dios cuando se suicida, descuida su salud 
corporal sin raz6n suficiente y, sobre todo, cuando dilapida los bienes sobre- 
naturales de su alma al pecar mortalmente. 
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Corolario. De este principio se sigue que el hombre no puede trat^r 
a su cuerpo como le plazca. No puede mutilarse ningiin miembro—a no Sjfer 
que lo exija la salud de todo el cuerpo—, ni esteriiizarse, ni entregarse ala 
lujuria o a la crapula. Puede y debe, sin embargo, defender su vida sob^e- 
natural con detrimento de la corporal y abreviar o disminuir indirectamehte 
esta dltima por el ejercicio de la penitencia, caridad, etc. i 


2,0 E 1 hombrc pucde tencr dominio pcrfecto sobre los bienes exter- 
nos, o sea, sobre los de fortuna, muebles o inmuebles. 


Es el derecho a la propiedad privada, derivado del mismo derecho natural 
y protegido por las leyes divinas y humanas en todas las naciones civilizadas 
y libres. Lo negaron en la antigiiedad los herejes apostdlicos, los mamdueos, 
albigenses, valdenses, etc., y en nuestros dias los socialistas y comurñstas, 
que subvierten el orden social lanzando a unos hombres contra otros en 
virtud de la lucha de clases—principio fundamental marxista—con el fin 
de abolir la propiedad privada, que consideran un robo. 

Sin embargo, el hombre no posee sobre sus propios bienes un dominio 
tan absoluto y omnlmodo que no encuentre ninguna limitacidn natural o 
positiva. No puede, por ejemplo, dilapidar sus bienes ni retenerlos cuando 
el prdjimo se halle en extrema o casi extrema necesidad o cuando sean 
necesarios al bien comdn, etc. Tiene tambi^n obligacidn moral de practicar 
la caridad para con el necesitado, la liberalidad, etc., e incluso la magnifi- 
cencia si se trata de un potentado. Hemos hablado o hablaremos de estas 
cosas en su lugar correspondiente. 


E 1 hombre tiene dominio pleno sobre los bienes mixtos, pero 
con ciertas limitacionet. 

Se entiende por bienes mixtos aquellos que son en parte intemos y en 
parte externos, tales como la fama y el honor, etc., que, aunque son radical- 
mente internos por estar fundados en cualidades inherentes al hombre, son 
propia oformalmente externos por consistir en la estima o apreciacidn de los 
demds. Como frutos personales del hombre adquiridos con su propio es- 
fuerzo, tienen sobre cllos dominio pleno; pero limitado, sin embargo, por 
otras leyes superiores (v.gr., la justicia, la caridad, el buen ejemplo, etc.) que 
impiden muchas veces renunciar a ellos. S6lo por motivos sobrenaturales 
(v.gr., de humildad, exaltacidn de la misericordia de Dios, etc.) podria el 
hombre cmpañar o disminuir su propia fama (como hizo San Agustln publi- 
cando sus Confesiones, San Francisco de Asls queriendo que le tuvieran por 
loco, etc.). En general, es mejor conservar la propia fama, por los grandes 
bienes que se siguen de ella. Y es Hcito, y a veces hasta obligatorio (v.gr., cuan- 
do lo exige la dignidad del propio estado, el honor de la familia, etc.), recla- 
marla en juicio contra el injusto difamador. Incluso tiene derecho el hombre a 
çonservar su falsafama todavla no perdida por la divulgacidn de su crimen. 

4.® E 1 hombrc no puede tencr dominio perfecto o directo sobre 
otras personas (esclavos), pero si sobre sus servicios en la forma 
justa y libremente contratada. 

La raz6n de lo primero es la igualdad de derechos naturales inherentes 
a la persona humana en todos los hombres del mundo. Por consiguiente, 
nadie, ni siquiera la suprema autoridad legftima, puede coartar el derecho 
a la vida, a la libertad, etc., a no ser por exigencias del bien comñn (v.gr., en 
una guerra justa) o en castigo de los culpables. La esclavitud propiamente 
tal, por la que se le priva al hombre de sus derechos naturales y se le convierte 
en cosa, es intrlnsecamente mala y contraria al derecho natural. 
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La raz6n de lo segundo es por la licitud del contrato de trabajo en la 
forma justa determinada por la ley natural o positiva, en virtud del cual el 
dueño o contratista tiene el deber de pagar el salario convenido y el derecho 
de exigir el trabajo correspondiente. 

Gorolario, Es injusta y contraria al derecho natural la llamada trata 
de negros, a base .de privarles de la libertad y venderlos como mercancla. 
Y no lo es menos, aunque, por desgracia, no preocupe ni indigne tanto a los 
gobernantes, la llamada trata de blancas, sobre todo cuando se las fuerza a 
ir de una parte a otra enteramente sometidas a la vil explotaciñn de sus 
opresores. 

rv. SUJETO DEL DOMINIO 

Sumario: Hablaremos del sujeto del dominio en general y dc algunos sujetos en partkular. 

A) Sujeto dcl dominio en general 

620. He aquf los principios fundamentales: 

i.« En general es sujeto de dominio toda persona fisica o moral, 
incluso los no nacidos todavia o que han perdido por completo 
la raz6n. 

ExpIiquemos los t 4 rminos del principio: 

En general, o sea, atendidos ñnicamente los principios generales de 
derecho natural o positivo, sin las limitaciones prdcticas que este ñltimd 
puede legitimamente establecer. 

Es sujETO DE DOMiNio, o sea, puede poseer alguna cosa en propiedad, 
ya sea actual, ya radical o potencialmente. 

Toda persona, porque todo hombre y s 6 lo el hombre tiene potestad, 
al menos radical, para querer retener su derecho a una cosa o para obligar 
a otros a que se la respeten o no se la arrebaten. Los animales y afortiori las 
cosas inanimadas no pueden ser sujeto de dominio, como no lo son tam- 
poco de derechos ni obligaciones. 

FfsiCA, o sea, todo hombre en cuanto ser racional capaz de derechos 
y obligaciones. 

O MORAL, o sea, toda eotidad moral capaz de derechos y obligaciones. 
La existencia de tales personas morales estd reconocida por el derecho na- 
tural y positivo. Hay dos supremas: la Iglesia, en el orden sobrenatural, 
y el Estado, en el natural. Las inferiores son: lafamilia, que es de derecho 
natural, y las sociedades o asociaciones de derecho positivo dentro de la 
Iglesia o del Estado. Estas sociedades o asociaciones se llaman colegiales 
cuando constan de varias personas ffsicas que forman un todo o persona 
moral (v.gr., el colegio de m6dicos), y no colegiales (Ilamadas tambi6n fun- 
daciones) cuando se trata de alguna instituciñn (v.gr., hospitales, iglesias, 
beneficios, etc.). Si su finalidad es el lucro, suelen llamarse sociedades o 
empresas; si se trata de otros fines (v.gr., culturales, recreativos, etc.), se 
llaman asociaciones. Y unas y otras son de derecho pñblico o privado, segñn 
se creen y rijan por la autoridad piiblica para el bien comñn (v.gr., las pro- 
vincias, municipios, universidades, etc.) o se creen y rijan por personas pri- 
vadas y para el bien privado (v.gr., una empresa comercial). 

Incluso los no nacidos TODAvfA, porque el hombre es sujeto de sus 
derechos naturales desde el instante mismo de su concepcidn como per- 
sona humana. 
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O OPE HAN PERDIDO POR COMPLETO LA raz6n, porque ni aun estos 
infelices dejan de ser personas humanas, con todos sus derechos habituales 
anejos. 

2.*' La persona humana deja dc ser sujeto de dominio sobrc lai 
cosas matcrialcs cuando muere, pcro conserva todavia el dere- 
cho a los mixtos, o sea, al honor y la fama, 

Es evidente lo primero, pjor cuanto los bienes materiales son concedi- 
dos por Dios al hombre para sustento de su vida temporal; luego, perdida 
6sta, cesa el dominio sobre ellos. Pero el hombre conserva, aun en el sepul- 
cro, el derecho al honor y la fama. porque, son bienes mixtos que en parte 
sobreviven a 61 en la persona de sus semejantes. Por consiguiente, se comete 
una verdadera injusticia difamando sin raz6n suficiente a un muerto. 

B) Sujetos particulares 

Sumario; Prescindiendo dc otras personas cuyo estudio detallado pertenece al Dcrecho civil, 

nos limitamos aqul a las quc afectan mds directamente a la moral. Son principalmente 

tres: los hijos, la esposa y los autores c inventores. 

1.^ Los hijos de famHia 

621. Entcndemos aqui por hijos de familia los legitimos y los 
legitimados que permanecen todavla bajo la potestad paterna. Para 
los hijos naturales no legitimados y los ilegitimos rigen otros prin- 
cipios 4 . 

Teniendo en cuenta los principios fundamcntales de derccho natural 
y los positivos de las leyes civiles en la mayor parte de las naciones civili- 
zadas, he aqul las atribuciones propias de los hijos de familia; 

I.* E 1 hijo tiene dominio perfecto, o sea, derecho de propiedad y de li- 
bre administracidn: 

a) Sobre los bienes adquiridos por diligencia propia, si vive fuera de 
la casa paterna con permiso de su padre (CH 160), salvo las limitaciones 
que señala el artfculo 317 (no puede tomar dinero a pr6stamo, gravar ni 
vender bienes inmuebles sin consentimiento de su padre), que, segñn los 
mejores civilistas, afectan tambi6n a esos hijos aunque no est6n emanci- 
pados 5 . 

b) Sobre el dinero adquirido por propio trabajo o industria o por cual- 
quier tftulo lucrativo e impuesto a nombre del menor, sin intervcncidn de 
los padres, en la Caja Postal de Ahorros, Mutualidades, etc.; y tambi6n 
en el Instituto Nacional de Previsidn si el hijo menor de dieciocho años 


< Son hijos legitimos los conccbidos o nacidos de matrimonio vdlido o putativo (cn.1114). 

Se presume que lo son los nacidos seis mcses por lo menos despuds de celebrado el ma- 
trimonio o dcntro de los diez siguientes a la disolucidn de la vida conyugal (cn.i 115). Por el 
subsiguiente matrimonio de los padres, sea verdadero o putativo, tanto si sc contrae entonces 
como si se convalida, aunque no llegue a consumarse, se legitima la prole, con tal que los pa- 
dres hayan sido hdbiles para contracr matrimonio entre si cn cl tiempo en quc aqudlla fud 
concebida, o durante la gestacidn, o cuando nacid (cn.iii6). Antes de su legitimacidn, estos 
h ijos se Ilaman naturales. Si los padres no hubieran podido contraer matrimonio entre sl cn 
ninguno de esos tiempos (v.gr., porque uno de los dos o los dos estaban casados con otras 
personas), los hijos se Ilaman espiireos o ilegitimos. 

5 Como es sabido, la emancipacidn tiene lugar: a) por cl matrimonio del mcnor; b) por 
la mayor edad; y c) por concesidn del padre o de la madre que ejerza la patria potestad sobrc 
un hijo que tenga dieciocho años cumplidos y la acepte libremente. Una vez concedida, ya 
no puede ser revocada (CH 314-319). 
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declara bajo su responsabilidad que vive fuera de la casa paterna con per- 
miso de su padre y ese dinero lo adquiri6 con su trabajo e industria o por 
cualquier otro titulo lucrativo. 

c) Sobre los bienes de consumo u otros menudos que haya recibido 
absolutamente (v.gr., como regalo personal) de sus mismos padres, parien- 
tes o amigos. Y no se sobrentiende que renuncia a ellos (v.gr., a un reloj 
recibido de regalo) porque se calle viendo que su padre se los toma. 

2. «Corresponderdn en propiedad y en usufructo al hijo no emanci- 
pado los bienes o rentas donados o legados para los gastos de su educacidn 
e instruccion; pero tendrdn su administracidn el padre o la madre, si en la 
donacidn o en el legado no se hubiese dispuesto otra cosa, en cuyo caso se 
cumplird estrictamente la voluntad de los donantes» (art. 162). E 1 padre 
falta a la justicia si retiene para si estos bienes apoydndose en el silencio 
del hijo, que muchas veces calla por temor reverencial, pero no voluntaria 
o espontdneamente. 

3. ® E 1 hijo menor tiene tan s6lo dominio radical (o sea, de propiedad 
dnicamente, pero no de usufructo ni de administraci6n) sobre cualesquiera 
otros bienes adquiridos con su trabajo o industria o por cualquier tftulo 
lucrativo si no fueron depositados en la Caja Postal de Ahorros. E 1 usu- 
fructo y la administraci6n de estos bienes pertenece a los padres (art. 160), 
los cuales, sin embargo, no pueden enajenar ni gravar los bienes inmuebles 
de los hijos sin autorizacidn del juez del domicilio (art. 164), ni tampoco 
pueden rechazar sin licencia del juez la herencia dejada a un hijo menor de 
edad, porque tiene esto el carActer de derecho real (cf. art. 231 del Re- 
glamento hipotecario). 

4. * «Pertenece a los padres en propiedad y en usufructo lo que cl hijo 
adquiera con caudal de los mismos. Pero, si los padres le cediescn expre- 
samente el todo o parte de las ganancias que obtenga, no le scrdn 6stas 
imputables en la herencia» (art. 161). 

5. » Segdn algunos autores, el hijo no faltarla a la justicia si reclamara 
el jornal que su padre tendrla que darle a un obrero o empleado quc le 
hiciera el trabajo que realiza el hijo. Pero esto no parece aceptable tratdn- 
dose de los servicios ordinarios que prestan a sus padres los hijos menores 
de edad, pues es de derecho natural que los hijos contribuyan con su es- 
fuerzo al bien comdn de la familia, y apenas compensaran con ello los gas- 
tos que le ocasionan para su sustento y educaci6n. Pero, si se tratara dc 
servicios realmente extraordinarios que corrieran a cargo de uno de los hijos 
y no de los demds, parece que podda reclamar (no tomarlo por su cuenta) 
una retribucidn especial proporcionada a aquellos servicios extraordinarios. 

6. * E 1 hijo mayor de edad que continua trabajando en el negocio de 
su padre (sobre todo si continda trabajando despu6s de emanciparse los de- 
mds hermanos) puede reclamar una retribuci6n ordinaria o extraordinaria 
segdn los servicios que preste, a no ser que haya manifestado desde el 
principio que piensa trabajar gratis o que tenga otras compensaciones, 
y, por supuesto, descontando los gastos de alimentacion, vestido, etc. 

7. » Si el hijo hubiera negociado con los bienes de su padre sin saberlo 
este: 

a) en nombre de su padre, ya. en casa, ya fuera de ella, la ganancia es 
para el padre y no para el hijo. 

b) en nombre propio, o sea, asumiendo el hijo el riesgo del negocio 
(v.gr., con la parte que le corresponderfa en herencia), hay que distinguir: 
si los bienes paternos con los que negoci6 hubieran estado completamente 
ociosos, puede probablemente guardarse la ganancia fntegra y no s6lo la 
parte que corresponde a su habilidad y trabajo; si no hubieran estado ocio- 
sos, debe devolver el capital con el lucro o interes que ha dejado de perci- 
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bir el padre, queddndose para si unicamente el remanente como debido a 
su trabajo. Pero ya se comprende cuan peligroso es todo esto y lo fdcilmente 
que se podrfa faltar, obrando de esta manera, a la obediencia o al pacto, 
tal vez presunto, que se establezca entre el padre y el hijo. En general hay 
que desaconscjar a los hijos estos manejos a espaldas de los padres, a no 
ser, quiz 4 , en algvin caso extraordinario, cuando la negligencia notable del 
padre perjudique seriamente a los hijos y no tengan ^stos otros medios de 
defenderse legitimamente. 

8.* «Los padres que reconocieren (a un hijo natural) o adoptasen 
(a un hijo extraño) no adquieren el usufructo de los bienes de los hijos re- 
conocidos o adoptivos, y tampoco tendran la administracibn si no aseguran 
con fianza sus resultas a satisfaccibn del juez del domicilio del menor o de 
las personas que deban concurrir a la adopcion» (CH i66). 

2.® La esposa 

Por derecho natural, el marido es el jefe y cabeza de familia; 
por lo mismo, aunque la mujer no tiene en la sociedad conyugal 
funciones de sierva, sino de compañera, exige el derecho natural 
que el dominio de la esposa quede restringido algiin tanto, aunque 
no suprimido del todo. 

622. 1. Los bienes de la esposa. Para determinar con pre- 

cisidn qu6 es lo que la esposa puede hacer libremente y para qu6 
cosas necesita la licencia de su marido, es preciso, ante todo, dis- 
tinguir las diferentes clases de bienes a que pueden referirse. (Zlomo 
es sabido, los bienes de la esposa pueden ser dotales, parafernales 
y comunes. Vamos a examinarlos en particular. 

a) Bienes dotales 

I. Nocidn. Se Ilaman bienes dotales de la esposa los bienes y dere- 
chos que ella aportb al matrimonio en concepto de dote <5 y tambi6n los 
que despu6s adquiere con cardcter dotal a tltulo de donaci6n, herencia o 
legado (CH 1336). Tienen tambi6n cardcter de dotales los bienes inmue- 
hles adquiridos durante el matrimonio por permuta con otros bienes dotales, 
o por derecho de retracto perteneciente a la mujer o por donacidn en 
pago de la dote, o por compra con dinero perteneciente a la dote (art. 1337). 


* Con respecto a ella, el C6digo civil español dispone lo siguicntc: 

«E1 padre o la madre, o cl que de ellos vivicse, cstAn obl^dos a dotar a sus hijas legiti- 
mas, fuera del caso cn quc, necesitando ^stas el consentimiento de aqu^IIos para contraer 
matrimonio con arreglo a la Icy, se cascn sin obtcnerlo* (a.1340). 

«La dote obligatoria a quc se refierc cl articulo anterior, consistirA cn la mitad de la legi- 
tima rigurosa presunta. Si la hija tuviera bicnes equivalentes a la mitad de su legitima, cesarA 
esta obligacidn; y si el valor de sus biencs no llegare a la mitad de la lcgltima, supliri el do- 
nante lo que faltc para completarla. En todo caso qucda prohibida la pesquisa de la fortuna 
de los padres para dcterminar la cuantia dc la dote...» (a.i34i). 

«Los padres pueden cumplir la obligacidn de dotar a sus hijas, bien cntregdndoles el 
capital de la dote, o bien abondndole una renta anrial como frutos o intereses del mismo» 
(a.1342). 

Constituyc en España la legitjma rigurosa la tcrcera partc de toda la masa hcrcditaria 
repartida por igual entre todos los hijos legitimos. Por consiguiente, la legitima dotal es la 
sextfl parte de la herencia total dividida por cl nñmero de hijos. 

2 E1 retracto consiste cn la facultad, obtenida por el derecho o por contrato, dc reser- 
varsc cl vendedor de una cosa el derecho de volverla a comprar (cn el caso de que se vuelva 
a vendcr) con preferencia a cualquier otro comprador, {xtgando el mismo precio con que 
41 la vcndid los gastos ya hcchos por cl prinMar comprador (CH 1507-1525). 
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2. Division. La dotc puede ser estimada o inestimada. Scrd estimada 
si los bienes en que consiste se valoraron ai tiempo de su constitucidn, 
transfiriendo su dominio al marido y quedando dste obligado a restituir su 
importe si se deshace la sociedad conyugal. Sera inestimada si la mujer con- 
serva el dominio de los bienes, hdyanse o no valorado, quedando el marido 
obligado a restituir los mismos bienes si se disolviera la sociedad conyugal. 
Si las capitulaciones no determinaron la calidad de la dote, se considerard 
inestimada (art. 1346). 

3. Derechos y deberes respectivos. La mujer tiene el derecho de 
propiedad (dominio directo) sobre la dote inestimada (art. 1360), y a ella 
corresponde el aumento o deterioro que tuviere sin culpa del marido (articu- 
lo 1347). Ei marido tiene el dominio ñtil y la administracidn (art. 1357-59). 

Respecto a la dote estimada, el marido tiene el dominio perfecto y la 
administracion, lo mismo que sobre sus propios bienes; pero con la obliga- 
ci6n de restituir su valor al disolverse el matrimonio, constituyendo al efecto 
una hipoteca (art. 1349-55; cf. 1875.) 

Los bienes de la dote inestimada responden de los gastos diarios usuales 
de la familia causados por la mujer o desu orden bajo la tolerancia del marido; 
pero en este caso deberd hacerse previamente excusidn 8 de los bienes ga- 
nanciales y de los del marido (art. 1362). 

4. Restitucidn de la dote. La dote se deberd restituir; a) si se 
disuelve el matrimonio o es declarado nulo; b) si el marido es declarado 
prddigo o sufre interdiccidn civil; c) si se presume jurfdicamente su muerte 
a causa de su ausencia; d) si por culpa del marido se ha dado sentencia 
de divorcio (CH 1365-1380). 

b) Bienes parafernales 

1. Nocidn. Se llaman parafemales los bienes que la mujer aporta 
al matrimonio sin incluirlos en la dote, y los que adquiere despu6s de consti- 
tuida 6sta, sin agregarlos a ella (CH 1381). 

2. Derechos y deberes. a) La mujer conserva el dominio per- 
fecto (o sea, la propiedad, el uso y la administracidn) sobre sus bienes para- 
fernales, a no ser que hubiese cedido a su marido la administracidn de los 
mismos ante notario, en cuyo caso el marido esta obligado a constituir 
una hipoteca por el valor de los muebles que recibiere o asegurarlos en 
la forma establecida para los bienes dotales (art. 1382 1384 1389). 

h) El marido no puede ejercer acciones de ninguna clase sobre los 
bienes parafernales sin intervencidn o consentimiento de su mujer (art. 1383). 
Pero la mujer no puede, sin licencia de su marido, enajenarlos, gravarlos 
ni hipotecarlos (art. 1387); y el marido puede exigir—cuando se trata de 
bienes en metdlico, efectos piiblicos o muebles preciosos—que sean de- 
positados o invertidos en t^rminos que hagan imposible la enajenacidn 
o pignoraci6n sin su consentimiento (art. 1388). 

c) Los FRUTOS o r^ditos de los bienes parafernales deben contribuir 
a sufragar los gastos diarios usuales de la familia; e incluso los bienes mis- 
mos parafernales, pero esto solamente en el caso de que no sean suficientes 
los bienes del marido ni los dotales (art. 1385). EI marido no puede utili- 
zar en beneficio propio los frutos de los bienes parafernales (v.gr., para 
pagar sus deudas personales) a menos que se pruebe que redundaron en 
provecho de la familia (art. 1386). 

* La excustdn es un proceduniento judicial o>ntra los biençs dçl deudor principal antes 
dc proceder contra los del fiador. 
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d) La devoluci 6 n de los bienes parafernales cuya administraci 6 n 
hubiese sido entregada al marido, tendrd lugar en los mismos casos y en 
la propia forma que la de los bienes dotales inestimados (art. 1391). 

c) Bienes comunes 

I. Noci6n. Se Ilaman asl los que ambos c6nyuges colocan en so- 
ciedad por libre convenio entre ellos (sociedad conyugal) o por disposicidn 
de la misma ley (sociedad legal de gananciales). He aquf el r^gimen de los 
mismos en cada uno de los dos casos seg6n el derecho español; 

1, ® R6gimen de la sociedad conyugal. Los que se unan en ma- 
trimonio podran estipular antes de celebrarlo las condiciones de la sociedad 
conyugal relativa a los bienes presentes y futuros (art. 1315), y no se podrdn 
alterar despuds de celebrarlo (art. 1320). Estas estipulaciones tendrdn fuer- 
za siempre que: a) no sean contrarias a las leyes vigentes o a las buenas 
costumbres ni depresivas de la autoridad que respectivamente corresponda 
en la familia a los futuros conyuges (art. 1316); b) y consten por escritura 
piiblica otorgada antes de la celebracion del matrimonio (art. 1321), 

2. ® Rdgimen de la sociedad lcgal de ganancialcs. A falta de con- 
trato de sociedad conyugal en la forma que acabamos de explicar, se enten- 
dera que el matrimonio ha sido contraldo bajo el rdgimen de la sociedad 
legal de gananciales (art. 1315), que funciona de la siguiente forma: 

1) Se constituye por disposicidn misma de la ley cuando los c6nyu- 
ges la eligen expresamente, o cuando no hicieron pacto alguno, o lo hi- 
cieron invalido. Empieza precisamente el mismo dia de la boda, siendo nula 
toda estipulaci6n contraria (art. 1393), y no puede renunciarse a ella du- 
rante el matrimonio, a no ser en caso de separaci6n judicial (art. 1394). 
Y se rige, en general, por las reglas del contrato de sociedad, excepto en lo 
que se dird despu^s (art. 1395). 

2 ) SoN BiENES PROPlos de cada uno de los c6nyuges: 

a) Los que aporte al matrimonio como de su pertenencia. 

h) Los que adquiera durante 61 por titulo lucrativo. 

c) Los adquiridos por derecho de retracto o por permuta con otros 
bienes pertenecientes a uno solo de los cdn^mges. 

d) Los comprados con dinero exclusivo de la mujer o del marido 
(art. 1396). 

3) SoN BiENES GANANCiALES o de la sociedad: 

a) Los adquiridos durante el matrimonio por tftulo oneroso (v.gr., por 
compra) a costa del caudal comiin, bien se haga la adquisici6n para la comu- 
nidad, bien para uno solo de los esposos. 

b) Los obtenidos por la industria, sueldo o trabajo de los c6nyuges, o 
de cualquiera de ellos. 

c) Los frutos, rentas o intereses percibidos o devengados durante el 
matrimonio, procedentes de los bienes comunes o de los peculiares de cada 
uno de los c6nyuges (art. 1401). 

d) Los frutos, pensiones e intereses devengados durante el matrimo- 
nio (art. 1403). 

e) Las expensas ñtlles hechas en los bienes peculiares de cualquiera 
de los c6nyuges mediante anticipaciones de la sociedad o por la industria 
del marido o de la mujer, lo mismo que >os edificios construfdos durante 
el matrimonio en suelo propio de uno de los conyuges, abonandose el valçr 
del suelo aj c6nyuge a quien pertenezca (art. 1404), 
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f) Las cabezas de ganado que excedan de las que fueron aportadas 
al matrimonio (art. 1405). 

g) Las ganancias obtenidas por el marido o la mujer y las procedentes 
de otras causas que eximan de la restitucion (art. 1406). 

h) Finalmente, en el fuero extemo se reputan gananciales todos los 
bienes del matrimonio, mientras no se pruebe que pertenecen privativa- 
mente al marido o a la mujer (art. 1407). 

4) La administracion de los bienes comunes de suyo compete al 
marido, pero con ciertas limitaciones (art. 1412-1416) y no siempre (art.1441). 
Ambos cdnyuges tienen por lo menos dominio titil (art. 1408-11 y 1414-15). 

5) Se pagarAn con los bienes propios de la sociedad de ganan- 

CIALES: 

a) Todas las deudas y obligaciones contrafdas por el marido durante 
el matrimonio, y tambi^n las que contrajera la mujer en los casos en que 
pueda legalmente obligar a la sociedad. 

b) Los atrasos o r6ditos devengados durante el matrimonio de las 
obligaciones a que estuviesen afectos asl los bienes propios de los c6nyu- 
ges como los gananciales. 

c) Las reparaciones menores o de mera conservacidn hechas durante 
el matrimonio en los bienes peculiares del marido o de la mujer. Las repa- 
raciones mayores no serdn a cargo de la sociedad. 

d) Las reparaciones mayores o menorcs de los biencs gananciales. 

e) JEl sostenimiento de la familia y la educacion de I05 hijos comunes 
y de los legltimos de uno solo de los cdnyuges (art. 1408). 

f) Las deudas contraldas en juego Ucito (art. 1411). 

6) Al disolverse la sociedad conyugal, marido y mujer perciben 
por igual las ganancias obtenidas por ambos (art. 1392 y 1418-31). La so- 
ciedad se disuelve al ser declarada jurldicamente la nulidad del matrimonio, 
o condenado el marido por prddigo, o por entredicho civil del marido, 
o por haber sido declarado ausente, o por sentencia de divorcio dada por 
culpa del marido (art. 1417 y 1433). 

623. 2. Contribucidn a las cargas del matrinaonio. Para 
llevar las cargas del matrimonio, primero se deben emplear los 
bienes comunes, despues los propios del marido, en tercer lugar los 
dotales, y, por ultimo, los parafernales (art.1362 y 1385-86). 

Aplicaciones. Teniendo en cuenta las anteriores disposiciones de las 
leyes positivas, que no son, en dltima instancia, sino determinaciones con- 
cretas y muy razonables de la ley natural, hay que concluir lo siguiente: 

1. ® El marido falta a la justicia: a) si malgasta los bienes propios 
de la mujer, ya sea quitandoseIos, enajenandolos o administrandolos con 
negligencia; 6) si dilapida los bienes comunes a tltulo gratuito, o de modo 
prohibido por la ley, o en perjuicio de su esposa o de sus herederos 
(cf. CH 1392 1395 1413). En el primer caso estd ciertamente obligado a 
restituir; en el segundo discuten los autores. La sentencia mds probable 
es la afirmativa. 

2. ® La mujer puede tomar, aun sin conocimiento del marido, lo que 
sea menester para la sustentacidn de la familia o para las limosnas acostum- 
bradas entre mujeres piadosas de su misma condicidn. Y si no tiene bienes 
parafernales, no peca socorrieruio con los dotales o comunes a sus padres, 
hermanos o hijos de su primer matrimonio; y probablemente no falta con 
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ello a la justicia aunque su marido la hubiera desautorizado expresamente 
para hacerlo, porque esa desautorizacidn es abusiva, como contraria al 
derecho natural. 

Si el marido derrocha prddigamente y no provee para el sustento debido, 
presente o futuro, podra la mujer, por derecho natural, substraer lo nece- 
sario y reservaxselo para sl y para los hijos. 

3.* Los autores e inventores 

624. Es indudable que todo hombre tiene, por derecho natural, per- 
fecto dominio sobre las obras que son fruto de su ingenio o industria: 
libros, inventos, cuadros, obras artisticas, etc., en tanto no las haga del 
dominio piSblico; pero se discute si despu^s de publicarlas conserva todavla 
sobre ellas el dominio por derecho natural o s6lo por derecho civil. En la 
prdctica, esta cuestidn carece de importancia en orden a las obligaciones 
de justicia; porque, aunque s6lo fuera por derecho civil, las disposiciones 
legales en esta materia, como directamente determinativas de la propiedad, 
obligan en conciencia aun antes de intervenir sentencia judicial. Su viola- 
ci6n, por consiguiente, Ileva consigo la obIigaci6n de restituir. 

Veamos cudles son esos derechos en España y en el extranjero. 

1. ® Los dcrcchos dc autor cn Espafia. EI derecho positivo vi- 
gente en España ^ concede: 

a) A Los AUTORES MiSMOS, cl derecho de propiedad cn sus obras 
durante toda su vida. Por autores se entienden tambi6n los tradpctores, 
compendiadores, anotadores, etc., que editen obras de autores desconoci- 
dos o que perdieron ya la propiedad literaria; los compositores de obras 
musicales, pict6ricas, fotogrificas, ctc.; y afecta tambi6n a las lecciones 
pñblicas de un profesor y a los discursos de im orador, que, por lo raismo, 
no es Ifcito publicar sin su permiso. 

b) A Los HEREDEROS se les transmite el mismo derecho durante ochen- 
ta años despu6s de la muerte del autor. Pero con la particularidad de que 
el autor puede transmitir este derecho por acto entre vivos, en cuyo caso 
el derecho asl adquirido vale por ochenta años despu^s de la muerte del 
autor si 6ste no tiene herederos forzosos; si los tiene, s6Io por veinticinco años, 
volvicndo despues a los heredcros forzosos por cincuenta y cinco años. 

2. ° En el extranjero. España ha establecido con las naciones ex- 
tranjeras dos clases de pactos o convenios sobre los derechos de autor: 

a) Pacto de propiedad literaria, en virtud del cual los autores es- 
pañoles gozan de los mismos derechos que en España en las naciones que 
lo subscriben, y, a su vez, los autores de aquellas naciones gozan en España 
de los mismos derechos que en su patria. España ha establecido este pacto 
con Argentina, Austria, Colombia, Costa Rica, Ecuador, Estados Unidos 
de Am6rica, Guatemala, M6jico, Nicaragua, Panamd, Paraguay, Perñ, 
Portugal y Repdblica del Salvador. 

b) CoNVENio MUTUo, en virtud del cual los autores tienen en las na- 
ciones que lo han adoptado los mismos derechos que si fueran sñbditos 
de ellas, y sus herederos durante cinci^nta años despu6s de la muerte del 
autor, a no ser que sea m 4 s breve el plazo en el lugar de origen de la obra. 
Estas disposiciones afectan a las obras publicadas despu6s del 13 de noviem- 
bre de 1908; porque, en las publicadas anteriormente a esa fecha, los de- 

» Cf. CH 428-29 y Ley de propiedad intelectual del 10 de enero de 1879. con el Regla- 
mento adjunto del 3 de septiembre de 1880. 
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rechos de autor extranjero no pueden ser mayores que los de los autores 
nativos en la nacion donde se publicd la obra. España tiene establecido este 
convenio mutuo con Alemania, Australia, Austria, Belgica, Brasil, Canada, 
Dinamarca, Francia, Haitf, Holanda, Himgrfa, Inglaterra, Italia, Japon, 
Liberia, Luxemburgo, Marruecos, Mdnaco, Montenegro, Noruega, Po- 
lonia, Siria, Suecia, Suiza y Tunez. 

Aplicaciones. En virtud de los principios anteriores, falta a la jus- 
ticia estricta y tiene obligacibn de restituir o reparar los daños: 

1. ® PoR DERECHO NATURAL, el que roba o se apodera de los escritos o 
inventos ajenos y los publica sin la debida licencia del autor; incluso, pro- 
bablemente, si se trata de lecciones, conferencias, etc., tomadas taquigr 4 - 
ficamente y editadas para uso privado en hojas mecanografiadas o reprodu- 
cidas a ciclostil, etc., sin la venia del autor expllcita o al menos impHcita 
(v.gr., porque lo sabe y calla, pudiendo comodamente reclamar). 

2. ® PoR DERECHO POSiTivo, al menos, el que sin permiso del autor o 
de sus legltimos herederos traduce sus obras, o prepara una nueva ediciñn, 
o se la apropia disimuladamente con ciertos retoques (plagio), etc. 

N. B. Lo dicho de los autores o inventores puede aplicarse tambi^n, 
con las variantes que el caso requiera, a otras cosas similares, tales como 
el nombre social, la firma, la marca registrada, etc. Y asl, v.gr., el que vende 
como legftimo un licor falsificado, quebranta la justicia contra el dueño 
de la marca legftima y contra el comprador, a quien engaña. 


ARTICULO III 

Adguisicion det dominio 

Sumario: Despu^s d« exponer algunas noclones preliminares, hablarcmos por separado de 
los cuatro primeros modos de adquirir el dominio perfccto: ocupacidn, hallazgo, accesidn 
y prescripciSn, y de los tres modos de ejercer el dominio impcrfccto: usufructo, uso y ser- 
vidumbre. En artlculo aparte, dada su im|wrtancia y cxtensidn, hablarcmos del quinto 
modo de adquirir el dominio perfecto en virtud de los contratos. 

I. PRELIMINARES 

625. I. Noci6n. Se entiende por adquisici6n del dominio 
el acto o titulo por el cual entra alguien en posesion legitima de una cosa. 

626. 2. Modos de adquirirlo. Son muchos los modos de 
adquirir legitimamente el derecho de propiedad sobre una cosa. 
He aquf los principales: 

I.® PoR raz6n del TfTULO PRoxiMo se dividen en originarios y deri- 
vados: 

a) Originarios o primarios son aquelIos modos por los cuales se entra 
cn posesidn de una cosa que no tiene dueño anterior, y no se fundan, por 
lo tanto, en ningñn derecho precedente. Tales son, principalmente, la ocu- 
pacidn de una cosa sin dueño (v.gr., de tierras, caza. pesca, etc.), el hallaz- 
go y a. veces la accesidn. 

b) Derivados son los que se fundan en el derccho del dueño anterior 
transmitido legftimamente a su sucesor, como ocurre, v.gr., con la heren- 
cia y los contratos en general. 



478 


P.Il. MORAl, ESPECIAI, 


2.« PoR raz6n del fundamento para el TfxuLO pueden ser: 

a) Legales, cuando el tltulo procede de la ley, ya sea natural, como 
en la ocupacidn, el hallazgo y a veces la accesion; ya positiva, como en la 
prescripcidn. 

b) Convencionales, cuando el tltulo procede de la libre convcnci6n de 
los hombres, como en los contratos, a los que se asimila la sucesidn here- 
ditaria. 

E 1 trabajo como ti'tulo dcl dominio. Algunos autores enumeran 
tambi6n el trabajo entre los modos de adquirir el dominio. Ciertamente 
que el trahajo (intelectual o corporal) es una de las principales fuentes de 
adquirir legltimamente el dominio sobre una cosa; pero no parece que 
constituya por sl mismo un titulo especial de dominio distinto de los enu- 
merados anteriormente, ya que, cuando el trabajo recae sobre una cosa 
propia, se reduce al derecho de accesidn, industrial o mixta; cuando recae 
sobre una cosa ajena, se reduce al contrato; y si recae sobre una cosa sin 
dueño, presupone la ocupacidn y en ella se incluye. 

Por aqul se ve cudnto yerran los socialistas cuando hablan del trabajo 
como de fuente tlnica del dominio. qui6n se hace injuria cuando se 
ocupa una cosa de nadie (v.gr., la pesca de mar o de rfo) o se vende, regala 
o cambia por otra una cosa de nuestra exclusiva propiedad? 

Ni pueden invocarse, sm manifiesto abuso e irreverencia, las palabras 
de San Pablo: «EI que no quiera trabajar, que no coma» (2 Thes. 3,10); 
porque, como advierte el papa PIo XI, «el Ap6stoI se refiere a los que, 
pudiendo y debiendo trabajar, se abstienen de ello, amonestando que debe- 
mos aprovechar con diligencia el tiempo y las fuerzas corporales y espiri- 
tuales, sin gravar a los demds mientras nos podamos proveer por nosotros 
mismos. Pero que el trabajo sea el ñnico tltulo para recibir el alimento o 
las ganancias, eso no lo enseñd nunca el Apdstol» 1 0. 

627. 3. Diversas clases de bienes. Los modernos codigos 
civiles distinguen con frecuencia entre bienes vacantes, ahandonados 
y perdidos: 

a) Bienes vacantes son aquelIos que o nunca han tenido dueño (v.gr., las 
perlas del mar) o ha muerto o desaparecido sin dejar heredero, sucesor 
ni testamento alguno. 

b) Bienes abandonados son los que su dueño ha dejado a sabiendas 
sin intenci6n de recuperarlos (v.gr., los frutos, uvas, espigas, etc., que queda- 
ron en el Arbol o en el campo despues de recogida la cosecha). 

c) Bienes perdidos son los que tienen dueño actual, pero se ignora 
qui6n sea (v.gr., un anillo encontrado en la vla publica). 


1 ® Plo XI, ea.clclka. Q}uidr<igesimo arvno n.25 iColeccidn de enciclicas publicadas por A. C. E. 
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n. EL DOMINIO PERPECTO 

Sumario: Como ya hemos indicado mSs arriba, 1<m modos legales de adquirir el dominio per- 
fecto, o sea, la plena propiedad de una cosa, son cinco: la ocupacion, el hallazgo, la acce- 
sion, la prescripcion y los contratos. A continuacidn vamos a tratar de los cuatro primeros, 
dejando para el prdximo articulo el relativo a los contratos. 

A) La ocupacion 

628. Se entiende por ocupacidn la aprehension real de una cosa 
que no tiene dueño, con dnimo de hacerla propia. 

Se apoya en el derecho natural, en virtud del cual las cosas que no tienen 
dueño son del primero que las coge. Pero para que sea modo legitimo de 
adquirir la propiedad es preciso: i.®, que la cosa sea susceptible de dominio 
privado y no tenga dueño; 2.°, que el ocupante quiera hacerla suya cuando 
la toma, y 3.°, que ninguna ley humana conceda a otro el dominio de ella. 

Afecta principalmente a las cosas abandonadas, a las vacantes y, sobre 
todo, a los animales. Veamos cada una de ellas en particular. 

a) De las cosas abandonadas 

He aqui los principios fundamentalcs que rigen su ocupacidn: 

1. ° PoR DERECHO NATURAL, los bienes abandonados son del primero 
que los coge, porque, no teniendo dueño, a nadie se hace injuria tomdndolos. 

2. ® PoR DERECHO POSiTivo, los bienes abandonados, principalmente 
los inmuebles, suelen adjudicarse al Estado o a los municipios, en cuyo 
caso estas leyes obligan en conciencia, al menos despu^s de la intervencidn 
de la autoridad o sentencia del juez. 

En España pueden ser objeto de ocupaciñn «los bienes apropiables 
por su naturaleza que carecen de dueño, como los animales que son objeto 
de la caza y pesca, el tesoro oculto y las cosas muebles abandonadas» (CH 610). 
En cuanto al tesoro oculto, pertenece al dueño del terreno en que se halle; 
pero al que lo descubriere por casualidad le corresponde la mitad del mis- 
mo (art. 351). 

3. ® De ningñn modo pueden ser objeto de libre ocupacidn las cosas 
que hubieron de abandonarse con motivo de un naufragio, incendio, inva- 
si6n, etc., ni las cosas privadas de los soldados muertos en el campo de 
batalla (v.gr., relojes, dinero, etc.). En caso de guerra justa, las autoridades 
legitimas puedeñ ocupar los bienes pilblicos del enemigo, pero no los de 
las personas privadas; en estos ñltimos cabe ñnicamente el derecho de 
requisa con la correspondiente indemnizaci6n. 

b) De las cosas vacantes y de las minas 
Hay que decir lo siguiente: 

1. ° PoR DERECHO NATURAL, los bicnes vacantcs son del primero que 
los ocupa, ya que no tienen dueño alguno. 

2. ® PoR DERECHo PosiTivo, el Estado suele reclamar para sl los bienes 
vacantes inmuebles (cf. CH 610), y esta ley de suyo obliga en conciencia 
cuando el Estado quiera hacerla efectira. Mientras tanto, puede el ocu- 
pante tenerlos como suyos en virtud del derecho natural, Los bienes de un 
difunto sin herederos pasan al Estado (CH 936). 
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En cuanto a las minas, probablemente podrlan ocuparse por derecho 
natural si pudiera hacerse la ocupacidn dejando intacta la superficie del 
campo ajeno (v.gr., construyendo una galerla subterranea desde el otro 
campo); pero la ley positiva suele determinar concretamente a quien co- 
rresponde la propiedad de las mismas, y hay que atenerse en conciencia 
a estas determinaciones, porque lo exige asi el bien comfin y la paz de los 
ciudadanos (cf. CH 350 414 426-427, etc.). 

c) De los animales 

Es el aspecto mds interesante, hoy dia, de la ocupacidn. 

Ante todo hay que distinguir tres grupos de animales: 

1. ® Animales silvestres son los que gozan de su natural libertad 
y no estan sujetos al dominio de nadie (v.gr., las liebres, ciervos, jaballes, 
peces, aves, etc.). 

2. ® Animales domesticados o amansados son los que naturalmente 
aman su libertad, pero por la industria del hombre han sido privados de 
la misma y se hallan sometidos a su dominio (v.gr., las palomas, abejas). 
A estos se equiparan los peces en un vivero, las fieras en una finca cercada, etc. 

3. ® Animales dom^sticos o mansos son los que por su indole suelen 
estar bajo el dominio del hombre sin gozar de libertad natural (v.gr., las 
ovejas, caballos, gallinas, etc.). 

He aqul ahora los principios fundamentales en torno a cada 
tmo de estos grupos: 

1. ® Los ANiMALES SILVESTRES, de suyo son propiedad del primero que 
los ocupa; pero el derecho positivo limita y define con frecuencia la facul- 
tad natural de su libre ocupacion, en cuyo caso hay que atenerse en con- 
ciencia a estas leyes, como a todas las demds leyes justas del Estado. 

Segdn la ley de caza española (art. 17 y 37), el animal herido, aunque 
sea levemente, es ya del que le hirid, con tal que 61 mismo o sus perros 
le persigan todavfa. La presa excitada por un cazador y muerta por otro 
debe dividirse entre los dos (art. 38). La aprisionada en el lazo o calda en 
la trampa es del que colocd el lazo o la trampa si ya no puede escaparse; 
pero, si el lazo o trampa fu^ colocado en una finca ajena contra la voluntad 
de su dueño, podrla ^ste apropiarse el animal en compensacidn de los per- 
juicios que haya recibido. Sin embargo, el que caza en finca ajena comple- 
tamente ahierta hace suya la caza, sin mds obligacidn quQ la de indemni- 
zar a su dueño los daños que le ocasione. 

2. ® Los ANiMALES DOMESTiCADOs pertenecen, de suyo, al que leglti- 
mamente los posee y custodia. Sin embargo, si han recuperado de tal modo 
su libertad que han perdido la costumbre de volver y serfa necesaria nueva 
aprehensidn, se convierten en cosa de nadie y se hacen propios del que 
los coge legltimamente segñn las disposiciones de las leyes positivas. 

EI Codigo civil español dispone lo siguiente: 

«E 1 propietario de un enjambre de abejas tendrd derecho a per- 
seguirlo sobre el fundo ajeno, indemnizando al poseedor de 4 ste el 
daño causado. Si estuviese cercado, necesitard el consentimiento 
del dueño para penetrar en 61 . 

Cuando el propietario no haya perseguido o cese de perseguir 
el enjambre dos dlas consecutivos, podri el poseedor de la finca 
ocuparlo o retenerlo. 
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EI propietario de animales amansados podrd tambi^n redamarlos 
dentro de veinte dlas, a contar desde su ocupacidn por otro. Pasado 
este tiempo, perteneceran ai que los haya cogido y conservado» 
(art. 612). 

«Las palomas, conejos y peces que de su respectivo criadero pasa- 
ren a otro perteneciente a distinto dueño, serdn propiedad de ^ste, 
siempre que no hayan sido atraidos por medio de algñn artificio 
o fraude» (art. 613). 

La ley de caza (art. 32) prohibe matar las palomas a no ser que est6n 
alejadas mds de un kilbmetro del palomar o del pueblo donde se encuentra 
situado el mismo. 

3.° Los ANiMALES DOMiiSTicos pertenecen siempre a su legftimo dueño 
y a 61 hay que devolv6rselos, aun en el caso de que se les hubiera liberado 
de una muerte cierta (v.gr., de un incendio o de la boca del lobo), recibiendo 
la correspondiente indemnizacion por el trabajo o gastos realizados. 

Por consiguiente, falta a la justicia y esta obligado a restituirlos a su 
dueño el que retiene para si los animales dom6sticos ajenos que acudieron 
a su establo, ya sea por haberlos atraddo con fraudes o artificios, ya espon- 
tdneamente y sin reclamo alguno. 

B) E1 hallazgo 

629. Se entiende por tal el eticuentro de ma cosa perdida 0 ignorada 
por su dueño. De la misma definicidn se desprende que afecta principalmente 
^ dos coszs: a los objetos extraviados y Si los tesoros ocultos. 

i.° De las cosas extraviadas 

Cosas extraviadas son las que fueron perdidas o involuntaria- 
mente abandonadas por sus legitimos dueños. 

a) PoR DERECHO NATURAL perteneccn a sus dueños (res clamat domino: 
la cosa clama a su dueño), y hay que hacer lo posible para encontrarlo y 
devolvdrselo, deduciendo los gastos que para ello se hayan hecho (v.gr., por 
anuncios en los periddicos, pregdn, etc.). Mientras tanto, hay que custodiar 
cuidadosamente la cosa encontrada, como si se tratase de un fiel adminis- 
trador. Transcurrido un plazo prudencial—^mds o menos largo segñn la 
calidad de la cosa encontrada—, o sea cuando se pierde ya la esperanza de 
encontrar al verdadero dueño, la sentencia mds probable permite apropidr- 
sela, por una especie de ocupacidn como cosa de nadie. Muchos moralistas 
cldsicos y el Catecismo del concilio de Trento n declan que habrla que 
entregarsela a los pobres o a causas pfas (v.gr., hospitales o asilos), inter- 
pretando con ello la voluntad presunta de su dueño; pero hoy ya casi nadie 
sigue esta opiniñn, que ciertamente no es obligatoria, aunque sl laudable. 

b) PoR DERECHo PosiTivo, el Cñdigo civil español dispone lo siguiente: 

«E 1 que encontrare una cosa mueble que no sea tesoro, debe res- 
tituirla a su anterior poseedor. Si 6ste no fuere conocido, debera 
consignarlo inmediatamente en poder del alcalde del pueblo donde 
se hubiese verificado el hallazgo. E 1 alcalde hard publicar 6ste, en la 
forma acostumbrada, dos domingos consecutivos. 

Si la cosa mueble no pudiese conservarse sin deterioro o sin hacer 
gastos que disminuyan notablemente su wIor, se venderd en pñblica 


11 P. 3 c. 8 n. 9 . 
Mor. p. seglares j 
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subasta luego que hubieseti pasado ocho dfas desde el segundo anun- 
cio sin haberse presentado el dueño, y se depositard su precio. 

Pasados dos años, a contar desde el dia de la segunda publicacion, 
sin haberse presentado el dueño, se adjudicara la cosa encontrada, 
o su valor, al que la hubiese hallado. Tanto ^ste como el propietario 
estaran obligados, cada cuai en su caso, a satisfacer los gastos» 
(art. 615). 

«Si se presentase a tiempo el propietario, estara obligado a abonar, 
a titulo de premio, al que hubiese hecho el hallazgo, la decimaparte de 
la suma o del precio de la cosa encontrada. Cuando el valor del ha- 
Ilazgo excediese de 2.000 pesetas, el premio se reducird a la vigesima 
parte en cuanto al exceso» (art. 6i6). 

2.° Del tesoTo oculto e ignorado 

Se entiende por tesoro, para los efectos de la ley, el depdsito 
oculto e ignorado de dinero, alhajas y otros objetos preciosos cuya 
legitima pertenencia no conste (CH 352). Se refiere a los bienes 
muebles, porque los inmuebles (v.gr., minas) pertenecen, segtin la 
ley civil, al dueño del terreno (art. 350). 

a) PoR DERECHO NATURAL, el tesoro pertenece al que lo descubrid por 
sl mismo o por sus sirvientes, porque no se trata de una particula de terreno 
ni de un fruto natural de la finca, sino de un objeto sin dueño. 

b) Las leyes positivas coartan y limitan el derecho del descubridor, 
y hay que atenerse en conciencia a sus disposiciones, porque lo exige asi 
el bien comñn. He aqul esas disposiciones, comunes a la mayor parte de los 
cddigos civiles modernos: 

1. ® EI tesoro hallado en terreno propio por el mismo dueño de la here- 
dad (campo, casa, etc.), pertenece por entero a 6 l (CH 351). 

2. * Guando el descubrimiento se hubiere hecho en propiedad ajena o 
del Estado y por casualidad (v.gr., al derribar una pared, cavar el terreno 
de cultivo, etc.), la mitad se aplicard al descubridor (ibid.), y la otra mitad 
al dueño del campo, no al usufructuario (art. 471), a no ser en finca enfit6u- 
tica (art. 1632). Pero si se busc6 de industria sin saberlo el dueño, pertene- 
ce por entero al dueño. 

3. * EI tesoro hallado en lugar destinado al iiso pdblico (v.gr., caminos, 
canales, rios, plaj/as, murallas, etc.), pertenece por entero al descubridor 
(cf. CH 338-341 y 352). 

Aplicaciones. De los anteriores principios se deduce: 

I.® Si alguien, sospechando la existencia de un tesoro en una casa o 
campo, compra la finca por el precio ordinario, probablemente podria que- 
darse con todo el tesoro. Pero, si lo hubiera descubierto ya y lo volviera a 
enterrar para comprar la finca por el precio ordinario, tendria obligaciñn 
(por la ley positiva, obligatoria en conciencia) de entregar la mitad al pnmi- 
tivo dueño, porque el tesoro estaba ya descubierto. A no ser, quiza, cuando 
la ley civil exigiera no s6lo el descubrimiento, sino la ocupacidn del tesoro 
(cf. CH 610). Desde luego, no pueden invocarse para resolver esta cuestion 
las palabras de Cristo en el Evangelio (Mt. 13,44), porquc en eilas no se 
juzga sobre la licitud o ilicitud de la acci6n de comprar el campo en el que se 
descubrid un tesoro, sino que establecen una simple comparacidn entre el va- 
lor infinito del reino de los cielos (que es el gran tesoro escondido) y los bie- 
‘•nes materiales de este mundo, que hay que venderlos todos, si es preciso, 
para obtener aqu^J. 
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2. ® Si el tesoro quedase al descubierto espontdneamente (v.gr., por un 
terremoto, derrumbamiento, etc.), jurfdicamente no tiene razon de tesoro, 
sino de cosa sin dueño, y puede hacerla suya, por consiguiente, el primero 
que la encuentre. A no ser que las leyes civiles determinen otra cosa 
(cf. CH 351). 

3. ° Si el obrero o criado, trabajando en el campo de su amo, encontrase 
por casualidad un tesoro, le corresponde a la mitad. Pero si lo hubiera 
buscado expresamente por orden de su anto, le corresponde por entero al 
amo. La equidad natural, sin embargo, exigiria que el amo recompensare 
con esplendidez al criado. 

C) La accesi6n 

630, Se entiende por tal el modo de adquirir el dominio o pro- 
piedad de una cosa, ya sea porque es producida por una nuestra o por- 
que se junta 0 incorpora a una nuestra por la naturaleza 0 por el arte. 

Suelen distinguirse tres especies o clasesdeaccesidn :natural,industrial 
y mixta: 

1) La accesion natural se hace: 

a) Por el nacimiento 0 fructificacidn (v.gr., las crias de los animales, 
la hierba del campo). E 1 principio que la rige es este: «La prole va con la 
madre» (no con el padre); o «la cosa fructifica para su amo» (res fructificat 
domino). 

b) Por aluvidn, cuando la corriente de las aguas incrementa poco a 
poco una finca. Pertenece el incremento al dueño de la finca, a no ser que se 
hubiera producido por segregacidn repentina de otra finca (cf. CH 366-374). 

2) La agcesi6n industrial se verifica; 

a) Por unidn o incorporaci6n, sea, cuando dos cosas que pertenecen a 
distintos dueños se juntan de tal manera que no pueden separarse sin su- 
frir detrimento el compuesto (v.gr., la pintura hecha sobre un lienzo ajeno). 
Entonces el compuesto total es de aquel a quien pertenece la parte mAs 
preciosa o de mds valor, con la obligacidn de indemnizar al otro dueño. 
Pero el quc obra de malafe pierde su derecho (CH 375-380). 

b) Por confusidn o mezcla de dos cosas igualmente principales pertene- 
cientes a distintos dueños (v.gr., dos montones de trigo, dos enjambres de 
abejas, etc.). Si las cosas mezcladas pueden conocerse y separarse, hay que 
hacerlo asl; de lo contrario, la cosa sera comñn y se dividird teniendo en 
cuenta la cualidad propia de cada uno, de suerte que, o el dueño de la cosa 
de mas valor se quede con el todo despues de hecha la debida compensa- 
ci6n al otro, o el compuesto se venda para dividir proporcionalmente el 
precio entre los distintos dueños. Perb si la mezcla la hizo uno de ellos de 
mala fe, perderd su parte y debera indemnizar al otro dueño los perjuicios 
causados (GH 381-382). 

c) Por especificacion o formaci6n de una nueva especie por medio del 
arte con materia ajena (v.gr., fabricando un objeto artfstico con plata ajena). 
Si el artista obr6 de buena fe (v.gr., creyendo que la plata era de su propie- 
dad), hard suya la obra indemnizando al dueño de la materia, a no ser que 
este ñltimo quiera quedarse con ella jKigando al artista su labor. Pero si el 
artista obr6 de mala fe, pierde enteramente su derccho (CH 383). 

d) Por construccidn o edificaci6n, cuando con materiales propios se 
construye en solar ajeno, o viceversa. En el primer caso, si se obr6 de buena 
fe, la casa pertenece al dueño dei splar, indemnizando al que la construyd. 
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a no scr que prefiera venderle el solar; pero si el constructor obro de mala 
fe, el dueño del solar no solamente puede quedarse con la casa sin indemnizar 
al constructor, sino que puede exigir a 6ste que vuelva a derribarla a sus 
expensas, dejandole el solar como estaba antes. Pero si los dos hubieran 
procedido de mala fe (v.gr., por haberse callado el dueño del solar al ver que 
se edificaba sobre el para perjudicar despu^s al constructor), se procederA 
como si hubiesen actuado los dos de buena fe. En el segundo caso (o sea 
cuando se construyd en solar propio, pero con materiales ajenos) hay que 
indemnizar al dueño de los materiales el yalor de los mismos y, ademds 
(si hubiera obrado de mala fe), los daños o perjuicios ocasionados (CH 

358-365). 

3.° La accesidn mixta es la que resulta de la accidn conjunta de la natu- 
raleza y de la industria o trabajo humano. Tiene lugar principalmente en las 
plantaciones o siembras. Si se realizan en terreno ajeno con semillas propias, 
o viceversa, se aplican los mismos principios que acabamos de exponer para 
la construccidn o edificacidn. 

D) La prcscripcion 

631. I. Nocidn. Se enticnde por tal la adguisicion de un 
derecho 0 la extincidn de una obligacidn al transcurrir el lapso de tiempo 
con las demds condiciones determinadas por la ley. 

Guando reñne las debidas condiciones, la prescripcibn es un modo legl- 
timo de adquirir el derecho de propiedad o de liberarse de una obligacidn 
o deuda, no solamente en el fuero externo o jurfdico, sino tambi^n en el 
fuero interno de la conciencia. Para evitar, en efecto, las disensiones entre 
los ciudadanos, la negligencia en conservar los derechos, las inquietudes de 
conciencia, etc., la Iglesia y el Estado, en virtud de su jurisdiccidn de alto 
dominio, pueden legislar que, bajo ciertas condiciones, el dominio sobre un 
objeto pase de unos a otros por legltima prescripcidn; y, cuando esto ocurre, 
la adquisici6n del derecho o la liberacidn de la deuda u obIigaci6n son vdlidas 
incluso en el fuero interno de la conciencia. La Iglesia admite la prescrip- 
ci6n en el canon 1508, 

632. 2. Divisidn. (!)omo acabamos de indicar, la prescrip- 
ci6n puede ser: 

a) Adquisitiva, si con ella se adquiere un derecho (v.gr., de paso a 
traves de una finca ajena) o la posesi6n de una cosa. 

b) Liberativa, si exime de una carga u obligacion (v.gr., del pago de 
una deuda). 

Otras divisiones, en memorial e inmemorial, ordinaria y extraordinaria, 
entre presentes y ausentes, etc., tienen menos importancia prdctica. 

633. 3. Condicioncs. Para que la prescripcidn sea legitima, 
o sea, para que transfiera verdaderamente el derecho sobre una cosa 
o liberacidn de una carga, se requieren indispensablemente las si- 
guientes cinco condiciones: cosa prescriptible, buena fe, titulo, pose- 
sidn y tiempo debido. Vamos a examinarlas una por una: 

i.* Cosa prescriptible 

Son prescriptibles todas las cosas corp6reas o incorp6reas, mue- 
bles o inmuebles, pdblicas o privadas, a no ser que se exceptden 
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por su misma naturaleza o por disposicidn especial del derecho. 
Yasi; 

a) PoR su MisMA NATURALEZA son imprescriptibles los derechos y obli- 
gaciones de la ley natural y divina, tales como la obligacidn de honrar a los 
padres, obedecer al superior, recibir los sacramentos, etc., y las destinadas 
a usos piiblicos, como las carreteras, puentes, etc, 

b) El derecho can6nico exceptda de la prescripcidn las cosas seña- 
ladas en el canon 1509 (v.gr., las limosnas y cargas de misas, el beneficio 
eclesiastico sin tltulo, etc.). Con relacion a las cosas sagradas (v.gr., un cdliz) 
admite la prescripcion incluso en favor de personas privadas, pero sin que 
puedan 6stas usarlas para usos profanos, a no ser que hubiesen perdido la 
consagracidn o bendicidn (cn.isio). 

c) El derecho civil suele exceptuar los actos de caracter posesorio 
meramente tolerados, los ejecutados clandestinamente y sin conocimiento 
del poseedor de una cosa o con violencia (CH 444 1942); a las personas 
impedidas de administrar sus bienes (v.gr., pupilos, bienes dotales, etc.) 
no les prescribe nunca el derecho de reclamar contra sus representantes 
legltimos cuya negligencia hubiese sido causa de prescripcidn (art. 1932); 
entre coherederos, condueños o propietarios de fincas colindantes no pres- 
cribe la accidn para pedir la participacidn de la herencia, la division de la 
cosa comñn o el deslinde de las propiedades contiguas (art. 1965), etc. 

2.* Buena fc 

En el fuero de la conciencia, para que pueda darse legftima prescripcidn 
adquisitiva o liberativa es necesaria siempre y en todo caso la buena fe, o sea 
la firme persuasidn con que uno juzga prudentemente que la cosa poseida 
es suya o que la posee sin injusticia. E 1 Cddigo candnico advierte expresa- 
mente que «no hay presçripcidn que valga si no estriba en buena fe, no s6lo 
al principio de la posesidn, sino durante todo el tiempo exigido para la pres- 
cripcidn» (cn. 1512). Tambi6n la suelen exigir los c6digos modernos (CH1940). 

En el fuero de la conciencia es suficiente la buena fe teoldgica, o sea la 
firme persuasidn ante Dios de que se posee la cosa legftimamente; pero si 
la ley civil exigiera la prueba juridica de esa buena fe, habrfa que atenerse 
a ello, al menos despu4s de la sentencia del juez, porque lo exige asl el orden 
social y bien comñn. 

Por el contrario, en aqueIIos casos en que las leyes civiles conceden la 
prescripci6n sin exigir la buena fe, o la exigen s6lo al principio de la pose- 
si6n (cf. CH 1955 1959, etc.), estas disposiciones no tienen fuerza en el 
fuero de la conciencia, porque ante Dios se exige siempre indispensablemen- 
te la buenafe, ya que el robo nunca prescribe ante E 1 (cf. D 439); por lo que 
aquellas leyes civiles no tienen mds valor que el de impedir el recurso juri- 
dico, o sea la accion externa contra el otro. 

Aplicaciones. i.® Prescribe el heredero, aunque tenga alguna leve 
dudal2 sobre la buena fe de sus antecesores; porque, de suyo y ordinaria- 
mente, no se debe presumir la mala fe de nadie mientras no se demuestre 
lo contrario. Otra cosa serla si hubiese recibido la herencia con grave duda, 
y, a fortiori, con certeza y a sabiendas de su origen ilegltimo (CH 442). 

2.* Si ambos posesores, el antecesor y el sucesor, han poseldo de buena 
fe la cosa prescriptible, el tiempo para la prescripcidn se empieza a contar 

_ 12 Si la duda fuera grave, o se fundara en indicios serios, tendria obligacion en concien- 
cja de hacer las debidas averiguaciones, ya qiie nunca cs Ilcito proccder con conciencia se- 
riamente dudosa. S 6 I 0 pucden rechazarse las dudas cuando son ligeras o imprudentes, o sea, 
cuando no tienen (uñciente fundamento o consist^ida real. 
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desde el primero (cf. CH 1960); pero, si s6lo hubo buena fe por parte del 
sucesor, se empieza a contar desde la muerte del primero (CH 442). Y asl, 
v.gr., si la cosa prescribe a los veinte años y han transcurrido ya desde la 
muerte del antecesor, puede quedarse con ella el sucesor que la ha poseido 
de huena fe durante todo ese tiempo; pero si averigua su origen ilegltimo 
a los diecinueve años de haberla heredado de buena fe, no prescribe ya, 
sino que tiene que devolverla a su legitimo dueño. 

3.* Valen en conciencia las disposiciones del derecho español segñn el 
cual las cosas furtivas compradas en las tiendas o casas abiertas al comercio 
pñblico prescriben al punto para el comprador de buenafe, o sea para el que 
ignoraba que hablan sido robadas (art. 85 del C. de Com,); de suerte que 
el verdadero dueño no puede recuperarlas a no ser pagando al poseedor 
actual de buena fe el mismo precio con que las compr6; y si han sido em- 
peñadas en los Montes de Piedad, tiene que reintegrar al establecimiento 
la cantidad del empeño y los intereses vencidos (GH 464). 

3. * Tftulo 

Se entiende por tal la raz6n o causa por la que el poseedor de una cosa 
se cree en legltima posesi6n de la misma (v.gr., por compra, herencia, do- 
naci6n, etc.). 

E 1 tltulo puede ser verdadero o aparente. Verdadero es el que reñne 
realmente las condiciones para transferir, sin mas, el dominio de una cosa 
(v.gr., la legltima herencia o donacion). Aparente es el que parece reunirlas, 
pero en realidad no las reñne por algñn fallo oculto. E 1 aparente se llama 
colorado, si existe el hecho que lo causa, pero con vicio oculto (v.gr., una 
compra hecha de buena fe a un ladr6n); putativo, si se cree err6neamente 
que existe (v.gr., si un criado roba un objeto que se le mand6 comprar y lo 
trae como comprado); y presunto, si las mismas leyes suponen su existencia, 
aunque no se pueda probar con certeza, por ciertas conjeturas o presuncio- 
nes (v.gr., por el largo tiempo transcurrido). 

1) PoR DERECHO NATUJUL, para la legltima prescripci6n no se requiere 
el tltulo verdadero, como es obvio, ya que ese tltulo confiere en el acto el 
derecho de propiedad sin necesidad de prescripci6n alguna. Basta el tltulo 
aparente en cualquiera de sus tres modalidades (colorado, putativo o presun- 
to), presupuesta siempre la absoluta buena fe. 

2) Los c6digos civiles no suelen exigir tampoco nada mds (cf. CH 464), 
aunque el G6digo español no admite el titulo presunto, sino que hay que 
probarlo (art. 1954); si bien no exige titulo alguno para la prescripcion de 
bienes inmuebles posefdos sin interrupcion durante treinta años (art. 1959)- 

3) Para la prescripci6n can6nica no se exige expresamente ningñn 
tltulo, excepto para adquirir un beneficio (00.1446). Pero ya se comprende 
que implfcitamente se exige siempre y en todo caso la buena fe, ya que sin 
ella no hay prescripci6n que valga, como declara el mismo G6digo canonico 
(cn.1512). 

4. * Posesidn 

La actual posesi6n de la cosa o del derecho prescriptible es la principal 
raz6n y el fundamento de la prescripci6n, ya que toda su fuerza nace de 
la posesi6n. Pero se requieren, para que sea legltiriia, las siguientes condi- 
ciones; 

a) En plan de propietario, no de simple depositario, usufructuario, 
arrendatario, etc. Basta, sin embargo, poseerla por medio de un criado o 
procurador. 
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b J PtiBLicA, o sea que aparezca ante la faz de todos, para que el legi- 
timo propietario, si lo hubiera, pueda reclamarla facilmente. No prescriben 
las cosas retenidas ocultamente, porque se presume en este caso la mala fe. 

c) PAcfFiCA, o sea sin que nadie le dispute el dominio de la cosa que 
se adquiri6 sin violencia ni fraude. 

d) CoNTiNUA, o sea sin que se produzca interrupcidn alguna durante 
todo el tiempo requerido para la legftima prescripcidn. 

EI Godigo civil español exige estas condiciones (art. 1941) y señala al- 
gunas determinaciones concretas sobre eilas (art. 1942-1948). 

En la prescripcidn liberativa, la posesion consiste en el no ejercicio del 
derecho por parte del acreedor. 

5.* Tiempo debido 

1) El derecho natural nada dice sobre el tiempo concreto que deba 
transcurrir para que prescriba legftimamentc una cosa, y el derecho positivo 
varfa en los diferentes Codigos y naciones. Aqiu vamos a exponer la legisla- 
ci6n canonica y la española. 

2) El Derecho can6nico acepta la legftima prescripci6n incluso para 
los bienes eclesidsticos segñn este en la Iegislaci6n civil de la respectiva na- 
ci6n (cn,i5o8), excepto en las cosas contrarias al derecho naturai y a las 
expresamente exceptuadas en el canon 1509. Exige siempre la buena fe 
(cn.isia) aunque la ley civil no la reclamara (cf. D 439). Y en cuanto al 
tiempo que debe transcurrir señala (cn.1511) un plazo de cien años 
para los bienes inmuebles, los muebles preciosos y los derechos y acciones 
personales o reales que pertenecen a la Sede Apost 61 ica, y treinta años 
para los que pertenezcan a otra persona moral eclesidstica (v.gr., a una 
Orden religiosa, di6cesis, parroquia, etc.). Los beneficios prescriben a los 
tres años (00,1446). Para la prescripci6n de los dem^s bienes hay que ate- 
nerse a la legislacidn civil de la naci6n (cn.1508). Para la prescripcidn de 
las acciones por delitos v6anse los cdnones 1701-1705. 

3 ) El derecho civil español determina la siguiente escala de tiempo 
para las diferentes prescripciones 13; 



Bienes inmue- 
bles. 


fSin tftulo. 
•s Con tltulo. 




Presente el dueño., 
Ausente el dueño,, 


Bienes mue-j Con buena fe. 

bles.1 Gon mera posesi6n, 


Servidumbres J 
activas.| 


'Continuas y aparentes......... 

Discontinuas o continuas no apa- 
. rentes. 


La cosa. 


"Hallada, con buena fe. 

Comprada de buena fe en tienda 
o venta pñblica. 


30 años (art.1959). 
10 » (art.1957). 

20 » (art.1957). 

3 » (art.1955). 

6 » (art.1955). 

20 » (art.537). 

Nunca (art.539). 

2 años (art.615). 

Inmediatamente 
(art. 464). 














P.II. MORAI, BSPBCIAI. 


'Real. 


'’Sobrc bienes 
muebles.... 
Sobre bienes 
inmuebles... 


6 años (1962; cf. 615 1956). 

30 » (1963; cf. 1957)- 





La accidn (por 
parte del 
acreedor pa-< 
ra reclamar 
o exigir). . . 


Hipotecaria . 

Personal sin tiempo 
determinado....... 

Pagos en plazos perio- 

dicos. 

Honorarios, jornales, 
hospedajes, etc..... 
Reparacidn de la inju- 
^ ria. 


20 

15 

5 

3 


» (1964). 
» (1964). 
» (1966). 
» (1967). 
» (1968). 


Servidumbres pasivas (por el no uso).. 20 » (546). 

De los delitos: segiin lo dispuesto en el art.113 del Cddigo penal. 
De las penas: segñn lo dispuesto en el art.iis del Cddigo penal. 


III. EL DOMINIO IMPERFECTO 


Hasta ahora hemos hablado de los modos de adquirir el dominio perfecto (excepto los 
contratos, quc estudiaremos en el articulo siguiente). Veamos ahora brevemente los modos 
de ejercer el dominio imperfecto en su forma meramente iitil o indirecta, o sea, mediante el 
usufructo, el uso y la servidumbre. 


A) E1 usufructo 

634. Se entiende por tal el derecho a disfrutar los bienes ajenos con la 
obligacidn de conservar su fortna y substancia, a no ser que el titulo de su 
constitucidn o la ley autoricen otra cosa (CH 467). He aquf las normas 
que lo rigen: 

1. »’ Empieza o se constituye: aj por la ley (v.gr., sobre los bienes do- 
tales de la mujer); bj por la voluntad de los particulares manifestada en 
actos entre vivos (v.gr., donacidn, compraventa, etc.) o en ñltima volun- 
tad; y cj por prescripcidn (art.468). 

2. ^ Los derechos del usufructuario seran los que se hayan convenido 
libremente entre las partes o determine expresamente la ley. En general 
tiene derecho a servirse de la cosa; a percibir sus frutos naturales, indus- 
triales y civiles, y a ceder a otro su derecho por venta, arriendo o dona- 
ci6n (CH 471-490). 

3. ® Las obligaciones principales del usufructuario son: conservar la 
cosa entera y sin alteraci6n; usarla como un buen administrador; pagar 
las cargas y contribuciones anuales con que este gravado el usufructo (no 
la propiedad); hacer las reparaciones ordinarias que necesite, etc. Tiene 
tambien obIigaci6n de hacer inventario de los bienes que va a comenzar a 
usufructuar y de prestar fianza comprometi6ndose a cumplir las obli- 
gaciones (CH 491-512). 

4. * Cesa o se extingue por muerte del usufructuario, por expirar el 
plazo que se determin6, por la reunidn del usufructo y de la propiedad en 
una misma persona, por renuncia del usufructuario, por la p6rdida o cam- 
bio total de la cosa usufructuada, por resolucidn del derecho del cons- 
tituyente y por prescripci6n por no uso de la cosa (CH 513-522). 
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B) E1 uso 

635. E 1 uso puede definirse: el derecho a servirse de una cosa ajena 
conservando su substancia. Se parece mucho al usufructo, pero se distingue 
de 41 por dos razones principales: a) porque el simple usuario (de la cosa, 
habitacion, etc.) no puede disponer de sus frutos o utilidades sino en la 
medida necesaria para sl y su familia, sin que pueda vender los sobrantes; 
y b) porque no puede cederla o alquilarla a otro (CH 524-526). Si s 61 o 
percibiera parte de los frutos o habitara parte de la casa, no estd obligado 
a los gastos de cultivo, ni a las reparaciones ordinarias, ni a las contribu- 
ciones anuales, a no ser lo que falte para que el propietario pueda cubrir 
esos gastos con el resto de los frutos (CH 527). 

Este derecho se adquiere, rige y cesa casi del mismo modo que el usu- 
fructo; pero se extingue, ademds, por abuso grave de la cosa o de la habi- 
tacidn (CH 528-529). 

C) Las scrvidumbres 

636. Por servidumbre real se entiende un gravamen impuesto sobre un 
inmueble (servidumbre pasiva) en beneficio de otro perteneciente a distinto 
dueño (servidumbre activa). 

i.° Se divide de la siguiente forma: 

f Natural, si brota de la cosa misma (v.gr., el paso 
obligado por una finca ajena para llegar a la pro- 
pia). 

Legal, si la establece la ley (v.gr., la distancia para 
las construcciones de edificios). 

Convencional, si procede de un pacto voluntario. 

CUrbana (en beneficio de un edificio, aunque sea en 

b) Por raz6nj el campo). 

del objeto.i Rñstica (en beneficio del campo o del estacionamiento 
[ de animales, vehlculos, etc., aunque sea en la ciudad). 

c) Por raz6n CPositiva, si obliga a hacer algo no obligatorio sin ella. 
de la for-i Negativa, si prOhibe alguna cosa (v.gr., edificar en tal 
ma.l. sitio). 

ÇContinua, si perdura sin la intervenciOn del hombre 

d) Por razOnj (v.gr., la de un acueducto). 

del modo .1 Discontinua, si requiere la intervenciOn del hombre 
[ (v.gr., el paso por una finca). 

e) ¥or ia.z 6 n f Aparente, si se muestra por algiin signo exterior 
de la ma-J (v.gr., la existencia de una puerta o ventana). 
nifesta -1 No aparente, si no aparece ningOn signo exterior 
ci6n.[ (v.gr., la prohibiciOn de edificar en tal sitio). 

2.® Los DERECHOS Y OBLiGACioNES dependen de la naturaleza misma 
de la cosa, de la ley o del contrato. En general, la servidumbre activa tiene 
derecho a todo lo necesario para poder ejercitarla sin aumentar las cargas 
de la pasiva, y 4 sta no puede hacer nada que disminuya aquellos derechos. 
E 1 C6digo civil español determina ojn mucho detalle estos derechos y 
obligaciones (cf. art.530-604). 
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3.® Se extinguen las servidumbres: 

a) Por consolidacion, o sea, por reunirse en una misma persona la pro- 
piedad del predio dominante y sirviente. 

b) Por prescripcidn liberativa a causa del no uso durante veinte años. 

c) Cnando se hace imposible por el estado de los predios. 

d) Por transcurso del tiempo o por cumplirse la condicidn pactada. 

e) Por renuncia expresa o tacita del dueño del predio dominante. 

f) Por redencion convenida entre las dos partes (CH 546). 

ARTICULO IV 

Los contratos en general 

(S. Th. n-II.61.3: CH 1254-1314) 

Sumario: Despu6s de unos breves preliminares, estudiaremos los reguisi tos del contrato 
su obl^acion y sus principalcs modificaciotKS. 


I. PREL.IMINARES 

637. I. Nocidn. Se entiende por contrato un convenio por 
el cual una 0 mds personas se obligan con otra u otras a dar, hacer u 
omitir alguna cosa. 

Expliquemos un poco la dcfinicidn: 

Un convenio, o sea, un consentimiento o aceptacidn mutua de los 
deberes y derechos que de il se originan. Esta es la causa formal constitu- 
tiva del contrato; de tal manera que, si falta el consentimiento, aunque 
sea de una sola de las partes contratantes, no existe el contrato. Este con- 
sentimiento debe manifestarse exteriormente en los contratos humanos. 

PoR EL CUAL UNA o mAs personas, que son el sujeto del convenio, junto 
con la otra u otras personas que lo constituyen. 

Se obligan. La obligacidn no constituye el contrato, sino que es efecto 
del mismo. 

A DAR, hacer u omitir algo. Esta es la materia del contrato, sobre la 
que recae el consentimiento. 

638. 2. Importancia y nccesidad. Los contratos constitu- 
yen el principal y mds frecuente modo de adquirir la propiedad 
de una cosa. 

Su origen hay que buscarlo en la naturaleza misma de la sociedad hu- 
mana. EI hombre, como ser indigente y social por naturaleza, no se basta 
a sf mismo; necesita la ayuda de los demds hombres. No importa la cate- 
goria social a que pertenezca ni las riquezas que pueda poseer; 

a) El pobre necesita del rico (contrato de trabajo) para adquirir el 
dinero que no tiene. Una vez adquirido, tiene que comprar las cosas que 
necesita para vivir; alimentos, ropas, etc. (contrato de compraventa). 

b) El rico necesita tambi^n el contrato de compraventa para adquirir 
muchfsimas cosas que le faltan; el de trabajo (como patrono), para ensan- 
çhar sus negocios y haciendas, etc. 
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Como se ve, el origcn de los contratos se encucntra en la naturaleza 
misma dc la sociedad humana, supuesta ia natural desigualdad de bienes 
y la imposibilidad absoluta de que cada hombre en particular pueda bas- 
tarse a sl mismo sin la ayuda de los demas. Pero, como son innumerables 
las especies o clases de contratos que los hombres pueden establecer entre 
sl y complicadlsimo su mec<inismo intemo y derivaciones externas, es me- 
nester que las leyes positivas determincn concreta y claramente los derechos 
y deberes de cada uno, que s6lo de una manera generica y confusa establece 
el derecho natural. Por eso este ampHsimo tratado de los contratos se apoya 
inmediatamente, de manera casi exclusiva, en las leyes positivas humanas, 
las cuales, sin embargo, en cuanto que aplican y determinan concretamente 
los grandes principios universales del derecho natural, obligan incluso en 
el fuero interno de la conciencia. 

De hecho, el G6digo can6nico acepta y canoniza de manera muy amplia 
la Iegislaci6n civil de cada naci6n en materia de contratos, excepto cuando 
se opongan al derecho divino o a las disposiciones can6nicas. He aqul sus 
propias palabras: 

«Lo que el derecho civil dispone en el territorio acerca de los contratos 
en general o en especial, tanto nominados como innominados, y respecto de 
los pagos, se ha de observar en virtud del Derecho canonico en materia 
eclesiastica con identicos efectos, siempre que no vaya contra el derecho 
divino ni disponga otra cosa el Derecho can6nico» (00.1529). 

639* 3. Divisidn. E 1 siguiente cuadro esquemdtico muestra 
las principales clases de contratos: 

f Unilateral, si la obligacidn recae sobre una sola de 
las partes (v.gr., la promesa). 

Bilateral, si la obligaci6n es recfproca (v.gr., la com- 
praventa). 

Gratuito, si bencficia a una parte sin crearle obliga- 
ciones (v.gr., la donaci6n). 

Oneroso, si crea beneficios y obligaciones a ambas 
partes (v.gr., la compraventa). 

Solemne, si lleva las formalidades exigidas por la ley 
(v.gr,, escritura ante notario), 

Simple, si no Ileva ninguna formalidad especial 
(v.gr., la compraventa). 

ExpUcito 0 formal, si se manifiesta explfcitamente por 
palabras, signos, escritos, etc. 

ImpUcito o virtual, si va, de suyo, anejo a un cargo 
u oficio. Se le llama tambidn cuasi-contrato. 

'Consensual, si se termina o perfecciona por el solo 
consentimiento verbal o escrito (v.gr., el contrato 
de sociedad. 

Real, si exige, ademas, la real entrega de una cosa 
(v.gr., el dep6sito). 

Conmutativo, si los derechos y deberes son mutuos 
y ciertos y no dependen de un evento fortuito 
(v.gr., el alquiler). 

Aleatorio, si el beneficio de una de las partes depende 
de un evento fortuito (v.gr., los seguros). 
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Por raz6n dei! (° puro). si no depende de ninguna condicidn. 

n^‘ V J Condicionado, si depende de alguna condici6n suspensi- 
c^t e tmi n-j mismo contrato, o resolutiva de su cumpli- 

.I miento. 

{ Nominado, si tiene nombre propio en las leyes (v.gr., la 
hipote^). • Q j ♦ 

Innominado, si carece de nombre propio. Son de cuatro 
clases: do ut des, do ut facias, facio ut facias, facio 
ut des. 

j Principal, si no depende de ningdn otro (v.gr., la 
Por raz6n de la J compraventa). 

dependencia Accesorio (o subsidiario), si se aftade y depende de 
j otro principal (v.gr., la hipoteca). 

{ Vestido, si lo reconoce y ampara la ley (v.gr., el tes- 
tamento ante notario). 

Desnudo, si no tiene fuerza ante la ley civil, aunque 
sea v 4 Iido por derecho natural (v.gr., el testamento 
informe). 

Porrazdndela fV^cilido, si reftne todas las condiciones esenciales. 
eficacia . . . . ] ^f^'^dlido, si le falta alguna condici6n esencial. 

l^Rescindible, si, aimque vdlido, es anulable fdcilmente 

II. REQUISITOS DEL CONTRATO 

Por derecho natural, los requisitos indispensables que ha de reunir 
todo contrato son tres: materia apta, sujeto capaz y consentimiento legitimo, 
a los cuales la ley positiva suele aftadir otro para su validez ante su propio 
fuero: la forma legal. 

Vamos a examinarlos uno por uno. 

A) Materia apta 

640. En general, es materia apta de un contrato todo aquelIo 
que puede caer bajo el dominio del hombre y se halla bajo la libre 
administraci6n de los contratantes. Para ello ha de reunir las si- 
guientes condiciones; 

i.a Ha de ser posible, al menos fisicamente, porque a lo imposi- 
ble nadie puede obligarse. Segiin esto: 

a) Si la materia es imposible tan s6lo moralmente (v.gr., porque exi- 
giria actos heroicos o muy diflciles), el contrato es de suyo vdlido; pero 
no se presume que el contratado ha querido obligarse a esos servicios, 
a no ser que lo haya expresamente declarado asf. 

b) Si la materia es divisible y no puede cumplirse totalmente, es vdlido 
el contrato en la parte posible; pero, si es indivisible en sl misma o en la 
intencidn de los contratantes, es nulo si no puede cumplirse totalmente. 

c) Si por circunstancias imprevistas no puede cumplirse el contrato 
por sf mismo, pero puede cumplirse por otros sin grave incomodidad, es 
obligatorio hacerlo asf (v.gr., el ch6fer contratado para un viaje debe buscar 
un substituto si a la hora de emprenderlo no puede realizarlo por sf mismo). 
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dj Si la imposibilidad de cumplirlo ha sido culpable, hay que rcsarcir 
los daños y perjuicios ocasionados; pero no si fu6 del todo involuntaria 
(v.gr., por enfermedad imprevista). 

2. * Existente en realidad (v.gr., una casa) o, al menos, en es- 
peranza probable (v.gr., la futura cosecha de frutos todavia no 
maduros). 

a) Por falta de esta condicidn es invdlido el contrato sobre una cosa 
quemada. 

b) Si la cosa existe s6lo en parte, es libre el comprador para rescindir 
totalmente el contrato o exigir indemnizacidn por la parte no existente. 

c) En las especulaciones de Bolsa se comete gravisima injusticia cuando 
se venden como existentes cosas que, o no existen en absoluto, o s6lo existen 
en esperanza. 

d) Los c6digos civiles suelen declarar invalidos los contratos sobre 
las herencias futuras (cf. CH 8i6 1271), acaso para evitar que se procure o 
desee la muerte del que posee actualrnente la herencia. 

3. » Propia del contratante, ya que nadie puede disponer v 41 ida- 
mente de lo ajeno. 

Por esta raz6n es invdilido todo contrato sobre cosa furtiva, a no ser que, 
por raz6n del bien comñn, la ley autorice al comprador de buena fe a que- 
darse con la cosa cuyo origen ilegitimo desconocia (CH 464). 

4. » Determinada, ya sea individualmente (v.gr., tal caballo) o 
cn cuanto a la cantidad, o la calidad espedfica (v.gr., tal clase de 
trigo). De lo contrario, el contrato seria incierto e ilusorio (CH 1273). 

5. » Valorable con algo temporal, ya sea con dinero, ya con cual- 
quier otra cosa temporal, por la utilidad y servicio que presta. 

Por falta de esta condici6n son invdlidos los contratos simoniacos 
(cf. n.378) y los que versan sobre cosas inñtiles o ridfculas. 

6. ® No debida ya en estricta justida a otro, porque, de lo con- 
trario, se dispondria de cosa no propia. 

Y asl, v.gr., el agente de negocios que hace un viaje a la capital por encar- 
go de un cliente para negociar un asunto de ese cliente, puede, aprovechando 
el mismo viaje, negociar los asuntos de otros clientes; pero la equidad natural 
prohibe exigir a estos Ultimos los gastos de viaje que hubiera satisfecho ya 
el primer cliente, a no ser—y esto parece lo mds justo y equitativo—que 
prefiera dividir proporcionalmente los gastos del viaje entre todos los clientes 
servidos. 

E 1 juez no podrfa hacer un contrato para dar sentencia justa, porque 
tiene obligaci6n de darla sin percibir nada; ni tampoco para darla injusta, 
porque lo inmoral no puede ser objeto de un contrato vdlido, como vamos a 
decir en seguida. 

7. a Honesta y lidta en st misma, o sea, no prohibida por ninguna 
ley natural o positiva, incluso fuera del contrato, porque nadie puede 
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obligarse a hacer alguna cosa mala ni pedir que la hagan otros 
(GH 1271 1275). 

En torno a esta Ultima condici6n suelen piantear los moralistas una 
cuesti6n muy interesante que vamos a recoger en forma de escolio. 

Escolio. ^Es obHgatorio pagar lo convcnido o rcstituir lo recibido 

como precio de un contrato ilicito, v.gr., por la fornicacion, trabajo 

en domingo, provocacion del aborto, etc.? 

641. Hay que distinguir: Si la mala acci6n no se ha realizado todavia, 
el contrato es nulo (como de cosa mala e ilfcita) y hay obligacidn de desistir 
de 61 y de restituir a su dueño el precio que se haya recibido para realizarlo, 
puesto que no se le ha prestado ningñn servicio licito ni ilfcito. 

h) Si la mala accidn se ha realizado ya, la mayor parte de los moralistas, 
entre ellos Santo Tomds y San Alfonso 1, dicen que es obligatorio por dere- 
cho natural pagar lo convenido, y, por lo mismo, podrla el cOntratado que- 
darse con el dinero recibido; porque, aunque el contrato torpe era de suyo 
ilfcito y nunca debi6 haberse pactado, una vez realizado es obligatorio 
pagar el precio del servicio ilfcito prestado. Una cosa es la culpabilidad 
del acto (que no puede ser objeto del contrato antes ni despues de realizado, 
porque no es cosa estimable o valorable en precio), y otra la materialidad 
del servicio prestado, que puede valorarse en precio. Y asf, v.gr., el que 
trabajd illcitamente en domingo puede quedarse con el jornal recibido; la 
meretriz, con el precio de sus pecados^; el que sedujo a una joven bajo pro- 
mesa de matrimonio estd obligado a casarse con ella, etc. 

Sin embargo, las leyes civiles no suelen admitir acci6n alguna para ob- 
tener o recuperar el precio de un contrato torpe cuando los dos contra- 
tantes son culpables (cf. CH 1305). Por consiguiente, si alguno de los do^ 
contratantes culpables se negara a pagar lo convenido o a restituir lo reci- 
bido, no podria procederse juridicamente contra 61 . 

Corolario. La mujer que sin sospechar la mala intencidn del donante 
hubiera recibido regalos, honores, etc., con la intenci6n de seducirla, no 
estarla obligada en conciencia a devolverlos al negarse rotundamente al 
pecado, puesto que ella no pact6 ni se comprometi6 a nada. Y aunque, por 
una parte, parece que seria conveniente que los -devolviera (v.gr., para evitar 
el posible escandalo o el peligro propio de pecar), por otra parte le estarla 
bien empleado al culpable no devolv6rseios, en castigo y escarmiento de su 
mal proceder. En la prictica, el ''onjunto de circunstancias dir6 lo que sea 
mds prudente y caritativo. 

B) Sujeto capaz 

642. Por derecho natural pueden contratar todas y solas las 
personas que disfrutan del libre uso de la raz6n. Pero el derecho 
positivo exige, ademds, que el contratante tenga la libre disposicion 
de sus bienes y no haya sido declarado por la ley incapaz de contra- 


1 Cf. Santo TomAs, In IV Sent. d.is q.2 a.4 q.*2; 11-11,32,7; 62,5 ad 2; 87,2 ad 2; San 
Alfonso, 1.3 n.712. 

2 Concucrda con esto la rcspuesta dada por la Sagrada Penitenciarla el 22 de abril de 1822 
en cl sentido de que no podria obligarse a una mcretriz arrepentida a repartir entrc los pobres 
el dincro que adquiri6 con su torpe negocio, aun^e podria aconsejdrsele. Lo mismo declard 
el Santo Oficio el 14 de enero de 1846 con rclacidn a los servicios supersticiosos prestados 
por un bonzo que luego se convirtid al catolicismo (CPF 1003). 
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tar. Estas disposiciones positivas afectan, principalmente, a ios me~ 
nores, las casadas, los muertos civilmente (o que sufren interdiccion 
civil) y los inhdbiles. Veamos lo propio de cada uno de ellos. 

1. ° I^s mcnorcs. Se llaman asl las personas que no han cumplido 
todavfa los veintiiin años, segUn el Cddigo canonico y el reciente Derecho 
español 3 . 

Segun el Derecho español: 

a) El menor no emancipado no puede contratar validamente, porque se 
le prohibe prestar el consentimiento (art. 1263,1.°). Si a pesar de la prohi- 
bicidn hubiera contratado, puede invocar la nulidad dentro de los cuatro 
años desde que sali6 de la tutela, aunque no haya padecido lesidn alguna 
(art. 1300-1302). Obtenida la declaracion judicial de nulidad, el menor 
ha de restituir todo aquello en que se ha enriquecido (art.1304); y la otra 
parte, la cosa recibida con sus frutos o el precio con sus r6ditos (art.1303). 
Las personas capaces no pueden alegar la incapacidad de los menores con 
quienes contrataron (art.1302). Si el hijo no emancipado vive independien- 
temente de sus padres con el consentimiento de 6stos, puede contratar 
vdlidamente en cuanto a los bienes que ha adquirido con su trabajo o indus- 
tria (art.i6o). 

b) El menor no emancipado ptiber puede hacer vAlidamente capitulacio- 
nes matrimoniales y hacer o recibir donaciones antenupciales, pero necesita 
el consentimiento de las personas que, segñn la ley, pueden autorizarle a 
contraer matrimonio (arts.1318 y 1329). Puede hacer testamento despu6s 
de cumplir catorce años (art.663), con tal que no sea oldgrafo, que requiere 
la mayorla de edad (art.688). Puede aceptar donaciones gratuitas, pero no 
las condicionales u onerosas sin la intervencidn de sus legitimos represen- 
tantes (art.626). Puede tambi6n adquirir la posesidn de las cosas (art.443). 

c) El menor emancipado puede realizar vdlidamente los actos juridicos 
ordinarios; pero no puede tomar dinero a prestamo, gravar ni vender bienes 
inmuebles sin el consentimiento de sus padres o tutores (art.317 y 324), 
ni administrar los bienes de la sociedad conyugal si es menor de dieciocho 
años, ni comparecer en juicio sin la asistencia de dichas personas (art.59). 

2. ° Las casadas no pueden, de ordinario, contratar vdlidamente sin el 
consentimiento de su marido o, en su defecto, del juez (art.61-62); y si 
contratase sin esta licencia, puede el marido y los herederos de 6ste (no los 
de la mujer) alegar la nulidad dentro de los cuatro años desde el dfa de la 
disolucion del matrimonio (art.65 y 1301). Sin embargo: 

a) Sin licencia de su marido puede hacer las compras necesarias para el 
consumo ordinario de la familia (art.62); otorgar testamento de sus propios 
bienes; ejercer los derechos y cumplir los deberes que le correspondan res- 
pecto a los hijos legitimos o naturales reconocidos que hubiese tenido de 
otro y respecto a los bienes de los mismos (art.63); ejercer los derechos que 
se le concedieron en las capitulaciones matrimoniales, si las hubo (art.1315); 
administrar los propios bienes parafernales cuya administraciñn no se con- 
firid al marido (art.1384), asf como el precio de los parafernales vendidos 
(art.1390), y constituir dote a sus hijas con sus bienes propios (art.1343). 

b) Con licencia de su marido (o del juez, si es menor de edad, y de los 
otros que señala el art.1352) puede enajcnar, gravar o hipotecar su dote 
inestimada (art.1361); lo mismo que sus bienes parafernales, con el consen- 

3 Cf. Codigo canonico cn.SS § i; Icy del 13 dediciembre de 1943 ('B. O. delE. del 15). En 
Navarra, por costumbrc no abrogada por didha ley, se requiercn todavfa veinticinco años 
para la mayorla de edad. 
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timiento de sus padres o tutores si es menor de cdad (art.1387 1359). Si es 
mayor de edad, puede ejerccr el comerdo, cor> facultad recibida de su marido 
mediante escritura pdblica (art.6 y 7 del Cddigo de Comercio). 

c) Declarado judicialmente ausente su marido, puede disponer libremente 
de sus propios bienes; pero no podrd enajenar, permutar ni hipotecar los 
bienes propios del marido ni los de la sociedad conyugal, sino con autoriza- 
ci6n judicial (art.i88). Puede tambidn administrar los bienes de la sociedad 
conyugal cuando su marido ha sido declarado ausente, o sufra interdicto 
civil, o quedara demente, o fuera declarado prdfugo, etc. (art.220 225 
1441, etc.). 

3. ® Los muertos civilmente, segdn el Derecho romano, son los conde- 
nados a muerte, a galeras perpetuas o a deportacidn. En el Derecho español 
no se conoce la muerte civil, sino linicamente la interdiccidn civil, que es una 
pcna accesoria de la cadena perpetua o temporal. Mientras la estuviere su- 
friendo, priva al penado de los derechos de patria potestad, tutela, partici- 
pacidn en el consejo de familia, de la autoridad marital, de la administracion 
de bienes y del derecho de disponer de los propios por actos entre vivos. 
Exceptñanse los casos en que la ley limita determinadamente sus efectos 
(Cddigo penal español art.43). EI que esta sufriendo la pena de interdiccidn 
queda sujeto a tutela en lo concerniente a la administracidn y a la repre- 
sentacidn en juicio (CH 32 170 200 1323, etc.). 

4. ® Inhabiles. Son aqueIIos que, por sentencia judicial, quedan de- 
clarados incapaces para los actos civiles, o sea los fatuos, dementes o furiosos; 
los sordomudos que no sepan leer ni escribir; los prddigos declarados tales en 
juicio contradictorio, con relacidn a ciertos contratos que la ley o la sentencia 
judiciai determinan (CH 200 213 218 221 278). Los actos de estos incapaces 
son nulos (art.1261 1263 1264), y su nulidad puede invocarse por sus tu- 
tores o por sf mismos dentro de los cuatro años desde que salieron de la 
tutela (art.1301). 

C) Consendmiento legidmo 

Como ya dijimos al exponer ia nocidn de contrato, el consentimiento 
de ios contratantes es la parte principal o causa formal del mismo. 

643. I. Sus condiciones, Para que sea legitimo y perfecto, 
el consentimiento ha de reunir las siguientes condiciones: 

I.® Interno, o sea, con verdadera intencidn o voluntad de obligarse. 
Por lo mismo, en el fuero de la conciencia es invdlido el consentimiento 
fingido, o puramente externo, o meramente presunto. La ley positiva, sin embar- 
go, acepta muchas veces como valido el consentimiento meramente externo, 
para evitar los fraudes y engaños contra la otra parte contratante. 

De esta condicidn se desprenden las siguientes aplicaciones: 

a) E 1 qnefinge externamente el consentimiento, pero lo rechaza inte- 
riormente, hace invdlido el contrato en el fuero de la conciencia. Pero tiene 
que reparar los daños causados a la otra parte, ordinariamente revalidando 
el oontrato (v.gr., casAridose de veras con la persona engañada por el matri- 
monio in\ 4 lido). La autoridad ptiblica puede, cuando lo exige el bien comñn, 
suplir el acto interno de la voluntad (no en el matrimonio), cuya falta, en 
los actos puestos libremente, ni se presume ni se acepta por la simple decla- 
racion del sujeto. 

b) E 1 que contrata con intencidn de contratar (o sea de obligarse), pero 
sin intencidn de cumplir la obligacidn, contrata vñlidamente, pero su conducta 
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es escandalosa e inmoral; a no ser que atnbas partes se pusieran previamentc 
de acuerdo para contraer la obligaddn, renunciado a la vez, voluntariamente, 
ai ejercicio de los mutuos derechos (v.gr., es valido y licito el matrimonio de 
dos personas que por motivos de virtud quieran vivir como hermanos). 

2. * Externo, o sea, manifestado al exterior con signos sensibles 
(v.gr., con la palabra, el gesto afirmativo, por escrito, etc.). La raz6n es 
porque de otra manera no constarfa el consentimiento interno de la volun- 
tad ni podria exigirse el cumplimiento del contrato en el fuero jurldico o 
externo. 

E 1 silencio se tiene por consentimiento («quien calla, otorga») en materia 
favorable al que calla (v.gr., en la donacidn); y aun en la onerosa si pudo 
fdcilmente manifestar su disconformidad y no lo hizo. 

3. * Mutuo, ya sea simultdneamente o, al menos, de manera que cuando 
el uno da su consentimiento persevere virtualmente sin retractacidn la 
voluntad del otro. 

Por derecho natural parece que no se requiere que la noticia del consen- 
timiento mutuo ha^ra llegado ya a conocimiento de las dos partes, con tal 
que exista ya de hecho el consentimiento. Pero el derecho positivo suele 
exigir la noticia del mutuo consentimiento habido por ambas partes. 
(CH 1262). Y asf puede el vendedor, sin injusticia, revocar por telegrama 
la oferta hecha antes por carta y cuya aceptacidn no ha recibido todavfa. 

4. * Librc y deliberado, o sea con aquella deliberacidn que se requiere 
para el acto humano perfecto (v.gr., para cometer un pecado mortal), al 
menos cuando se contrata en materia de suyo grave. 

644. 2. Sus enemigos. Los principales cnemigos del con- 
sentimiento por parte de su libertad y deliberacidn son cuatro: dos 
que afectan al entendimiento, el error y el dolo, y otros dos a la 
voluntad, la violencia y el tniedo. Examinemos un poco su influjo 
en los contratos. 

1. ® E 1 error puede versar acerca de la substancia misma de la cosa, de 
sus cualidades o accidentes, de la naturaleza del contrato, de la persona o 
del motivo. Y asi: 

a) Cuando versa sobre la substancia misma de la cosa o del contrato, 
sobre el motivo o sobre lo que se propone como condicidn sine qua non, el 
contrato es invalido. E 1 error sobre la persona hace invalido el contrato 
cuando la consideracidn a ella hubiese sido la causa principal del mismo, 
como ocurre siempre en el matrimonio y casi siempre en los contratos gra- 
tuitos, v.gr., en la donacidn (CH 1265 y 1266). 

b) Cuando versa s6lo sobre las cualidades o accidentes de la cosa, en 
general es valido (a no ser que el derecho determine otra cosa), pero puede 
dar lugar a la rescisidn conforme a las normas jurldicas (cf. cn.104). 

2. ® E 1 dolo, o fraude, vicia tambi6n la libertad del contrato. Hay dolo 
cuando, con palabras o maquinaciones insidiosas de parte de uno de los 
contratantes, es inducido el otro a celebrar vm contrato que sin ellas no 
hubiera hecho (CH 1269). 

a) El Derecho candnico los declara, en general, validos, a no ser que 
el derecho determine otra cosa; pero rescindtbles por el juez a petici6n de 
la parte perjudicada o de oficio (cn.103). 

b) El Derecho español dice que para que el dolo produzca la nulidad 
del contrato deberd ser grave y no haber sido empleado por las dos partes 
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contratantes. EI dolo incidental solo obliga al que lo cmpled a indemnizar 
daños y perjuicios (art.i26s y 1270). 

3. “ La violencia que para arrancar el consentimiento a una persona 
ffsica o moral emplea una fuerza irresistible, hace invdlido el contrato y, 
por consiguiente, anula su obligacidn (cn.103 § i), y ello aunque haya sido 
empleada por un tercero que no intervenga en el contrato (CH 1267-1268). 

4. ® E 1 miedo con relaci6n a la validez de los contratos hay que valo- 
rarlo en la siguiente forma: 

a) Si es tal que perturba totalmente el uso de la raz6n, invalida por 
completo el contrato ante cualquier derecho, por falta de consentimiento. 

h) Si el miedo es grave, pero inferido justamente, cl contrato es vdlido. 
La raz6n es porque el miedo, aunque disminuye el acto voluntario, no lo 
suprime del todo a no ser que perturbe por completo el uso de raz6n 
(cf. n.54). Por consiguiente, el consentimiento arrancado por miedo es 
de suyo vdlido, y, ademds, no se le hace injuria al que se le exige justamente. 
Y asl, por ejemplo, el que sedujo a una joven con la promesa de matrimonio, 
puede ser obligado a contraerlo por miedo grave, v.gr., para no ser difa- 
mado por su crimen (cf. cn.1087). 

c) Si es grave y causado injustamente por la otra parte, el Derecho 
candnico los declara vdlidos, a no ser los expresamentc exceptuados por el 
Derecho mismo^; pero pueden ser rescindidos por el juez a petici6n de la 
parte perjudicada, o de oficio (cn.103 § 2). E 1 Derecho español anula la obli- 
gaci6n de tales contratos (21^.1267-1268). 

d) E 1 simple miedo reverencial (v.gr., el que debe el hijo a sus padres, 
el sñbdito al superior) no invalida el contrato ante el derecho civil (art.1267); 
ni tampoco ante el natural, a no ser que fuera muy grave y producido in- 
justamente, en cuyo caso lo harfa fdcilmente rescindible. 

e) Lo mds probable es que ningtin contrato, al menos oneroso, cele- 
brado por miedo leve, es invAIido ni rescindible. La raz6n es porque el 
miedo leve apenas suele influir en el consentimiento, y, por otra parte, 
se seguirian grandes perturbaciones en el comercio humano, en el que es 
frecuentisimo el miedo leve. 

D) Forma legal 

645. E 1 derecho natural exige ñnicamente para la validez de los con- 
tratos las tres condiciones anteriores; pero el derecho positivo, tanto ecle- 
siastico como civil, establece muchas veces, bajo pena de nulidad, que se 
guarden determinadas formalidades legales (v.gr., cierto ndmero de tes- 
tigos, documento escrito, etc.). 

Hay que tener en cuenta lo siguiente; 

1. ® Si falta la forma esencial requerida por el derecho eclesidstico, el 
contrato es nulo incluso en el fuero de la conciencia, porque la Iglesia tiene 
plena jurisdiccidn en ese fuero. Y asf, v.gr., los esponsales, el matrimonio, 
la venta de los bienes eclesidsticos, etc., hechos sin la forma esencial esta- 
blecida por la Iglesia, son invdlidos. 

2. ® Tratdndose de los requisitos legales exigidos por las leyes civiles, 
hay muchas opiniones entre los mordistas sobre si la falta de ellas invalida 
el contrato incluso en el fuero de la conciencia. Y asl: 


^ E1 Derecho can6nico declara invdlidos 1<» contratos celebrados con miedo grave e 
injusto cuando se trata: a) del matrimonio (cn.1087 § i); b.1 de la renuncia 3 un beneficio 
cclesiAstico {cn.185); c) de los votos (cn.1307 § 3); dJ de la profesidn religiosa (cn,572 § 1,4.®), 
etcitCTa, 
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&) Hay quienes afirman rotundamente la validez en conctencia de los 
contratos naturalmente vdlidos aunque no se hayan guardado las formali- 
dades jurfdicas humanas (v.gr., un testamento informe); y 4 ste parece 
ser tambi^n el recto sentir del pueblo cristiano, que considera una inmora- 
lidad la impugnacidn ante la ley civil de un contrato naturalmente valido. 

b) Otros moralistas niegan la validez cn conciencia de tales contratos 
informes. Exponiendo esta opinibn, escribe Suarez: «Para evitar fraudes y 
otros inconvenientes, muchas veces es esto necesario; y, por lo mismo, asf 
como se le concede a la repdblica la potestad de formular preceptos, asi tam- 
bien la de anular actos. Ademas, corao la parte de una comunidad pertenece 
mayormente a la repiiblica que a si misma, sus operaciones dependen de 
la repdblica cuando son tales que pueden redundar en el bien o en el mal 
comhn. Luego el jefe de la repiiblica tiene la potestad de poder anular las 
operaciones de sus miembros o la de señalar el modo sin el cual sean inv 4 - 
lidas en cuanto a los efectos morales que de ellas se sigan» 5 . 

c) Otros moralistas dejan sin resolver la cuestidn teorica y dan una 
solucion prdctica, que puede seguirse—dicen—con toda seguridad de con- 
ciencia. Es esta: como es dudoso en teorfa cual de las dos opiniones es la 
verdadera—^ya que las dos se apoyan en razones fuertes y tienen ambas 
partidarios insignes y abundantes—, en la prdctica puede echarse mano del 
principio de la posesion {melior es conditio possidentis) , en virtud del cual, 
cuando falten las formalidades jurfdicas para la validez de un contrato, 
no puede obligarse en conciencia al que posee actualmente la cosa a entre- 
garla o restituirla a la otra parte, a no ser que lo disponga asi la sentencia 
del juez. 

d) A nosotros nos parcce que la soluciñn mas justa y equitativa es la 
de resolver el conflicto a base de los principios de la equidad natural aplica- 
dos al caso concreto revestido de todas sus circunstancias. Y asf, por ejemplo, 
tratdndose de un testamento informe, st no cabe la menor duda sobre la 
legltima voluntad del testador y dste no se hubiese excedido en sus atribuciones 
(v.gr., negando la legftima a los que tienen derecho a ella), la honradez 
y la justicia natural piden que se cumpla su voluntad, aunque falten a su 
documento las formalidades legales humanas. Y creemos que, de otra suerte, 
no podrfa aquietarse legftimamente la conciencia de los interesados, a no ser 
que sin fraude ni maniobra de ninguna clase hubiera dictado sentencia con- 
traria la competente autoridad judicial; porque, en este caso, todos los mora- 
listas estdn de acuerdo en que hay que atenerse en conciencia a lo dispuesto 
legftimamentc por el juez, por exigirlo asf el orden jurfdico y el bien comñn. 
Glaro esta que si la sentencia del juez inferior pareciese injusta o en des- 
acuerdo con las leyes, podrfa recurrirse contra ella al juez superior (Audiencia, 
Tribunal Supremo), para atenerse en liltima instancia a lo que disponga. 

m. OBLIGACION DEL CONTRATO 

646, He aqui los principios fundamentales: 

i.° Todo contrato valido establece una relacidn jurldica entre - 
el deudor y el acreedor en la siguiente forma: 

Al deudor le impone una doble obligaciñn: a) directamente, la de entre- 
gar la cosa o prestar el servicio contratado; y b) indirectamente, la de reparar 
los daños que se sigan de la no ejecuciñn de lo pactado. 

Al acreedor le concede el derecho de exigir lo que se le debe en el 
doble aspecto de la obligacibn del cfeudor. 


» SuArez, De legilm I.5 c.i9la.i. 
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2. ° Estas obligaciones—lo mismo que los derechos correspon- 
dientes—^pueden ser meramente naturales, o meramente civiles, o 
mixtas: 

a) Meramente naturales son aquellas que obligan en conciencia por 
la naturaleza misma del contrato, pero que no dan accidn alguna en el fuero 
externo (v.gr., el pago de una deuda que no pueda probarse juridicamente). 

b) Meramente civiles son las que nacen de una ley civil y dan accidn 
en ese fuero, pero no obligan en conciencia cuando son objetiva o natural- 
mente injustas (v.gr., cuando se impone una multa a un inocente por supo- 
nerlo culpabie). 

c) Mixtas son las que obligan en ambos fueros, extemo e intemo. 
Provienen de la ley eclesidstica o de una ley civil justa. 

3. “ Un contrato celebrado debidamente: 

a) Obliga por justicia conmutativa en el fuero de la conciencia, 
gravemente en materia grave y levemente en materia lcve. Se exceptda la 
promesa gratuita, que ordinariamente solo obliga porfidelidad y bajo pecado 
leve. 

Los contratos rescindibles obligan mientras no se obtenga la rescisidn. 

b) Afecta a los contratantes o a los que hagan sus veces (mandantes, 
herederos, etc.). Pero hay obligaciones estrictamente personales que no pasan 
a ios herederos (v.gr., un contrato de trabajo). 

c) Abarca no s6lo lo que expresamente se estipula en el pacto, sino 
tambi6n las consecuencias o derivaciones postuladas por la equidad natural, 
la ley o la costumbre, conforme a la naturaleza del convenio. 

d) Cesa o deja de obligar: por rescisidn voluntaria u obligada; por 
pago 0 cumplimiento de lo estipulado; por compensacidn o soluci6n recfproca; 
por condonacidn o perd6n voluntario; por renovacidn o substituci6n de una 
deuda por otra nueva que extingue la antigua; por confusidn al juntarse en 
una misma persona la obIigaci6n del deudor y el derecho del acreedor 
(v.gr., cuando el deudor viene a heredar a su acreedor); por destruccidn 0 
pirdida inculpable de la cosa (v.gr., en un incendio o naufragio); y por 
prescripcidn liberativa (cf. CH 1156). 

IV. MODIFICACIONES DEL CONTRATO 

Se llaman asi ciertas clausulas añadidas a los contratos que, aunque no 
pertenecen a la esencia o naturaleza misma del contrato, modifican su obli- 
gaci6n, ya sea ratificdndola por otro motivo, ensanchandola, suspendi6ndola 
o incluso anulandola. Las principales son tres: el juramento, el modo y la 
condicidn, 

A) E 1 juramento 

647. E 1 juramento, o sea, la invocacion de Dios como testigo 
de lo gue se estipula en el contrato, no altera la esencia o naturaleza 
del mismo en cuanto tal; pero a la obligaci6n real que brota del 
contrato añade la personal que nace del juramento. Y asf: 

a) Cuando se añade a un contrato vAlido, ademds de la obligaci6n 
de justicia, se contrae otra segunda que afecta a la virtud dç la religidn. 
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b) CuANDO SE AÑADE A UN CONTSATO ihiciTO, o sca, que fiO pueda 
cumplirse sin pecado, aunque s6lo sea venial, no impone obligacidn alguna, 
sino que es obligatorio no cumplirlo, ya que el juramento no puede ser 
vlnculo de iniquidad. Se pec6 al hacerlo y se volveria a pecar al tumplirlo. 

c) CuANDO SE AÑADE A UN coNTRATo NULO (ya sea por derecho natural 
o por derecho positivo relativo al bien comdn), no lo convalida el juramento 
ni impone obligaci6n de guardarlo por la virtud de la religi6n, ya que no 
puede suplir los elementos esenciales del contrato ni ser vlnculo de iniquidad, 
aparte de que lo accesorio sigue siempre la suerte de lo principal (cf. cn.1318). 

d) CuANDO SE AÑADE A UN CONTRATO vAliDO, PERO RESCINDIBLE, sub- 
siste despu^s de la rescisi6n el deber de religi6n impuesto por el juramento, 
aunque haya desaparecido la de justicia por el contrato; pero puede ser 
dispensado con justa causa por la autoridad eclesiastica, ya que no se lesiona 
con ello la justicia ni, por consiguiente, el derecho ajeno (cf. cn.1317 § 2). 

Ademds de estos principios hay que tener en cuenta las siguientes 
observaciones: 

1. » Como regla general, obliga en el fuero de la conciencia cualquier 
juramento que pueda cumplirse sin pecado. 

2. ^ Si dos contratantes, conociendo la invalidez de su contrato, quisie- 
sen suplir la obligaci6n de justicia, que no existe, por una obligaci6n de 
religidn en virtud del juramento, la contraerfan efectivamente, a no ser que 
por la Indole del objeto o por prohibici6n positiva fuera ilicito el juramento. 

3. » La obligaci6n del contrato es real y pasa a los herederos, por lo que 
su quebranto induce la obligaci6n de restituir. La del juramento, en cambio, 
es personal y no pasa a los herederos, ni su quebranto induce obligaci6n de 
restituir. Y asf, v.gr., si alguno jur6 no revocar el testamento y, sin embargo, 
lo revoc6 despu^s, cometi6 ciertamente el pecado de perjurio, pero la revo- 
caci6n es vdlida, y ni 61 ni sus herederos estdn obligados a restituir en virtud 
de ese perjurio (aunque pueden estarlo por otros capltulos). 

4. ^- EI Derecho civil no suele admitir los juramentos en los contratos. 
E 1 G6digo español declara expresamente: «No se admitirA juramento en los 
contratos. Si se hiciere, se tendri por no puesto» (art.1260). Parece que lo 
mismo hay que decir segdn el Derecho candnico, porque advierte exprcsa- 
mente que hay que atenerse a las leyes civiles en materia de contratos 

(cn.1529). 

B) E 1 modo 

648. Se entiende por tal una cldusula añadida al contrato gra- 
vosa 0 benejiciosa para uno de los contratantes. Suele referirse con 
frecuencia a la finalidad del contrato (v.gr., «te doy mil pesetas para 
que te compres tal cosa»). Otros modos son: a plazo fijo, con cldusula 
penal, con indicacidn de la cosa, en forma alternativa, etc. 

En general, el modo no afecta a la substancia del contrato ni suspende 
su valor, a no ser que se estipule otra cosa. No obstante, se le debe guardar 
por justicia o por fidelidad, segdn los casos, 

Si el modo es imposible o torpe por su naturaleza, se tendrd por no puesto, 
a no ser que los contratantes se hubiesen vinculado al modo como condici6n 
esencial, en cuyo caso el contrato es nulo. 
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C) La condicidn 

649, La condici6n es una cldusula añadida al contrato a cuyo 
cumplimiento se vincula por lo regular su validez u obligacion. 

Puede ser expresa o tdcita; de presente o de futuro; posible o imposible; 
necesaria o contingente; honesta o torpe; potestativa (si esta en potestad 
del contrayente); casual (si no lo estd) o mixta (si depende de uno de los 
contrayentes y de otra tercera persona o suceso fortuito); positiva o nega- 
tiva; contraria o no a la substancia del contrato; suspensiva (si suspende la 
obligaci6n del contrato hasta que se cumpla) o resolutoria (si la anula despues 
de comenzada la obligacidn). 

Hay que atenerse a los siguientes principios ; 

1. ® Las condiciones deben cumplirse en la forma en que se juzga pru- 
dentemente que los contrayentes quisieron obligarse. 

2. ° La condicidn esencial de presente o de pasado hace que el contrato 
sea vdlido o invalido, segdn que realmente exista o no la condicidn. 

3. ® La condicidn defuturo necesario (v.gr., si mañana sale el sol) ordi- 
nariamente se ticne por no puesta, pero en la intencidn de los contratantes 
puede señalar el comienzo de la obligacidn. 

4. ® La condicidn suspensiva defuturo contingente, si es honesta y posible 
(v.gr., «te dar6 tal cosa el dla que termines la carrera»), por lo regular sus- 
pende la obligacidn del contrato hasta que se cumpla, pero impone la obli- 
gacion de aguardar en expectativa. Al cumplirse la condicidn, cl contrato 
antes condicionado se convierte en absoluto sin necesidad de nuevo consen- 
timiento. Si no se cumple la condicidn, se deshace la obligacidn, a no ser que 
uno de los contratantes la haya impjedido indebidamente, en cuyo caso 
tiene que reparar el daño. E 1 Cddigo español declara expresamente que «se 
tendr 4 por cumplida la condici6n cuando el obligado impidiese voluntaria- 
mente su cumplimiento» (art.iiig). 

5. ® La condici6n resolutiva de futuro (v.gr., «a no ser que contraigas 
matrimonio») hace que el contrato sea vdlido mientras ella no se verifique. 
Si se verifica, el contrato queda deshecho y como si nunca hubiera existido. 
Si no se verifica, el contrato continña en pie, como si jamSs hubiese sido 
condicionado. 

6. ® La condicidn imposible o inmoral hace que el contrato sea nulo 
por derecho natural y con frecuencia tambi6n por derecho positivo (CH 116). 
Estc ñltimo las considera muchas veces como no puestas, sobre todo en 
materia de testamentos y legados (CH 792; cf. cn.1092.) 

7. ® La ley civil suele determinar que en todo contrato bilateral se 
sobrentienda la condici6n de que la otra parte cumpla su compromiso 
(CH 11-24). 

8. ® EI contrato hecho bajo condici6n meramente potestativa del deudor 
es nulo; v.gr., «te dar6 tal cosa si quiero» (CH 1115 1256 1449) 
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ARTICULO V 

Los contratos en particular 

E 1 estudio detallado de las diversas clases de contratos que pueden esta- 
blecerse entre los hombres pertenece mas bien al derecho civil. La moral 
cristiana se remite, como ya hemos dicho, a las leyes civiles en todo cuanto 
no se oponga al derecho divino o de la Iglcsia (0^,1529). Nos limitaremos, 
por lo tanto, a recoger los principios fundamentales en torno a los contratos 
mas importantes y cotidianos. Los dividimos en cinco grupos: i) contratos 
unilaterales; 2) bilaterales gratuitos; 3) bilaterales onerosos; 4) aleatorios; 
5) subsidiarios o accesorios. 

I. LOS CONTRATOS UNILATERALES 

Sumario: Hablaremos de la promesa, dc la donacidn y de los testamentos, que son sus prin- 
cipal^ formas. 

A) La promesa 

650. I. Noci6n. Se entiende por tal la obligacidn de Jidelidad 
0 de justicia contraida gratuitamente y a sahiendas sohre alguna cosa 
buena y posible en favor de otro que la acepta. 

Expliquemos un poco los t^rminos de la definicidn: 

La obligaci6n. En esto se distingue la promesa del simple propdsito 
sin dnimo de obligarse todavla. Esta obiigacidn puede consistir en dar, 
hacer u omitir alguna cosa. 

De fidelidad o de justicia. Ordinariamente la simple promesa obliga 
tan s6lo porfidelidad. Pero podrfa obligar por justicia si el incumplimiento de 
lapromesa perjudicara notablemente al que la accpt6(v.gr.,el que prome- 
te un pr6stamo a otro, y iste, fiado en su palabra, no toma precauciones 
y sufre grave daño, estd obligado en justicia a reparar el perjuicio). 

CoNTRAfDA GRATuiTAMENTE, es decir, de una manera libre y espontdnea, 
sin violencia ni coacci6n de ningñn ginero. En general, cualquier error, 
coacci6n, dolo o miedo, aunque sea leve, hacen invdlida la promesa gratuita 
por falta de omnlmoda libertad al hacerla. 

Y a sabiendas, es decir, con plena deliberacion y voluntariedad. 

SoBRE alguna cosa buena y posible, porque nadie pucde obligarsc a lo 
illcito o imposible. Y asi, el que prometi6 condescender mds adelante en una 
cosa mala o ilicita est 4 obligado a no cumplir su promesa y peca si la cumple. 

En favor de otro. Como contrato que es, requiere al menos la inter- 
venci6n de dos personas: el promitente y el promisario. 

Que la acepta. Es esencial la aceptacidn del favorecido (por sf o por 
delegado) para que haya verdadero aintrato. Ordinariamente esta acepta- 
ci6n ha de manifestarse externamente por algñn signo, a no ser que el 
mismo silencio equivalga a la aceptacidn en la promesa gratuita y aun en la 
onerosa. Antes de la aceptacidn, el promitente puede libremente revocar 
su promesa. 
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651» 2. DivisiOn. La promesa pucde ser: 

a) Gratuita o unilateral, que obliga tan s6lo al promitente (v.gr., «te 
regalare tal cosa»). 

h) Onerosa o bilateral, que obEga al que la da y al que la recibe 
condicionalmente (v.gr., «te dar6 tal cosa si td me das tal otra»). 

c) Real, si recae sobre una cosa, Ordinariamente pasa a los herederos 
la obiigacion de cumplir lo prometido. 

d) Personal, si se refiere a un servicio o accidn personal del promi- 
tente. No pasa a los herederos. 

e) SiMPLE, si se hace en privado entre personas particulares. 

S) SoLEMNE, si se hace piiblicamente y con solemnidad (v.gr., por 
escritura ante notario o ante testigos, etc.). 

652. 3. Principios fundamentales. Se refieren a la clase de 
obligacion, cesacion de la promesa y oculta compensacion por su in- 
cumplimiento. 

1. ° C6 mo obliga la promesa aceptada. Hay tres scntencias proba- 
bles. La primera afirma que obliga siempre por justicia (grave o levemente, 
segdn la materia), porque la fidelidad prometida da al promisario derecho 
a la cosa prometida. La segunda dice que obliga tan s6lo por veraddad y 
fidelidad, o sea, solamente bajo pecado leve, aun en materia grave. La tercera 
sostiene que depende de la voluntad del promitente: si intent6 obligarse por 
justicia, contrae esta clase de obligaci6n; si s6Io por fidelidad, s6lo por ella 
esti obligado. En caso de duda sobre la intenci6n del promitente, puede 
suponerse la obligaci6n minima, porque a nadie se le puede imponer una 
obIigaci6n mayor si no consta que la ha contrafdo de hecho. 

La promesa solemne obliga, adem 4 s, por justicia legal. 

Para constituir materia grave en la promesa que obligue por justicia se 
requiere, segdn la opini6n comdn de los moralistas, una cantidad cuatro 
veces mayor que en el hurto grave; porque el promitente dispone de lo 
suyo y el Iadr6n de lo ajeno. 

N6tese, finalmente, que estos principios afectan a la promesa propta- 
mente dicha. Porque, tal como suelen hacerse ordinariamente, muchas pro- 
mesas no obligan de suyo, ni por justicia ni por fidelidad, porque cl pro- 
mitentc no intenta contraer una obIigaci6n, sino enunciar tan s6lo un mero 
prop6sito. 

2. ® Cese de la obligacion. La obligaci6n de la promesa puede cesar: 
a) por libre condonaci6n del promisario; b) si lo prometido viene a resultar 
imposible, nocivo, ilfcito o inUtil; c) cuando sobreviene tal cambio y mu- 
danza de cosas o personas que claramente sc advierta que la promesa no 
inclufa este caso; d) si el favorecido deja de cumplir por su parte lo prome- 
tido en la promesa mutua; c) si deja de existir la causa que motiv6 la pro- 
mesa (v.gr., la indigencia del promisario). 

En çaso de muerte del promitente: a) si la promesa era real, pasa la obli- 
gaci6n de cumplirla a los herederos, del mismo modo y por el mismo tltulo 
que afectaba al difunto, o sea, por simple fidelidad o por justicia. Pero si 
era personal, no pasa a los herederos. Hay que atender, en todo caso, a lo 
que dispongan las leyes civiles. 

St mttere el promisario: a) la promesa se desvanece si la recibi6 çomo un 
favor personal que se le prometia; bj pasa a los herederos si se trata de una 
promesa real y la recibi6 como un favor que se le prometfa para su familia. 



I,.3 XR.I S.2. 01SBERES DE JUSXICIA 


505 


3.“ La oculta compensaci6n por la promesa. Si se trataba de una 
simple promesa manifestada de palabra, ordinariamente no es Ucito com- 
pensarse ocultamente por su incumplimiento involuntario. Y asl, v.gr., una 
criada a quien el ama le manifestd su intencion de dejarle algiin legado, no 
podria tomarlo ocultamente si los herederos se negaran a dirselo, ya que es 
probable que esas promesas no obligan por justicia. 

Otra cosa serfa si la promesa hubiera sido solemne (v.gr., por escrito o 
ante testigos), en cuyo caso podrla la criada hacer valer sus derechos o 
tal vez compensarse ocultamente, porque se trata de una promesa real y 
parece manifiesta la obligacidn de justicia que quiso contraer la promitente. 

B) La donacidn 

(CH 618-656) 

653. I. Nocidn. En general, es el acto de Uberalidad por el 
cual una persona entrega gratuita y perpetuamente alguna cosa a otra 
persona que la acepta (cf. CH 618). 

Es un acto de liberalidad, que excluye de suyo todo d^bito propiamente 
dicho. Y se requiere de suyo la entrega real de la cosa que se da (para dis- 
tinguirla de la simple promesa) con caricter definitivo o perpetuo (a dife- 
rencia del simple pr^stamo) y la aceptacidn del que la recibe (de lo contra- 
rio no hay contrato). 

654. 2. Divisidn. La donacidn puede ser: 

Por razdn delj Gratuita, si se hace por pura liberalidad. 

motivo .... I Remunerativa, si se hace por gratitud o impone alguna carga. 

Por razon delj Pura, si se hace sin ninguna condicibn o limitacidn. 

modo. 1 Cualificada, si Ileva alguna condicibn, modo o limitacibn. 

I Entre vivos, si transfiere en el acto irrevocablemente el do- 
Por raz6n dej minio de la cosa. 

la firmeza. . | En caso de muerte, si no lo transfiere irrevocablemente hasta 
I la muerte dcl donante. 

Por raz6n dej Universal, si se refiere a todo ei patrimonio del donante. 

Iaextensi6n. I Singular, si se refiere s6lo a parte de el. 

655. 3. Sujeto. Hay que distinguir entre sujeto activo y 
pasivo, por derecho natural y por derecho civil. 

1. PoR DERECHO NATURAL, pueden hacer donaciones todos los que 
gozan de raz6n y pueden disponer de sus bienes. Y pueden recibirlas todos 
los que sean capaces de dominio, al menos radical, incluso los niños y 
dementes legltimamente representados. 

2. PoR DERECHO civiL pueden hacer donaciones todos los que puedan 
contratar y disponer de sus bicnes (CH 624 y 1263). Y pueden recibirlas 
todos los que no est6n especialmente incapacitados por la ley para ello 
(art.625). Estan incapacitados: u) los que las reciben de aquellos que estan 
cargados de deudas o en fraude de la legftima (art.636 y 643); bj la esposa 
sin el consentimiento del marido (art.6i); cj los c6nyuges entre si, a no 
ser pequeños regalos, con motivo, v.gr., de las fiestas familiares (art.so,2.*; 
J 334 )- Es nula tambi6n toda donacidn hecha durante el rnatrimonio poj- 
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uno de los cdnyuges a los hijos que el dtro cdnyuge tenga de diverso matri- 
monio o a las personas de quienes sea hcredero presunto al tiempo de la 
donacidn (art.i33s). 

656. 4. Objeto. Por derecho natural pueden ser objeto de 
donacion todos los bienes de los que el donante pueda disponer, 
incluso losfuturos. Pero el derecho civil suele prohibir estos liltimos 
(CH 635) y exige, ademis, que el dador se reserve para si lo nece- 
sario para vivir decorosamente (art.634). Nadie puede dar ni recibir, 
por via de donacion, mis de lo que pueda dar o recibir por testa- 
mento (art.636). Pero estas limitaciones establecidas por el derecho 
civil no pueden tener fuerza alguna en lo tocante a las causas pias 
que se ordenan a un fin religioso o caritativo, como son, v.gr., las 
iglesias, comunidades religiosas, hospitales, etc. (cf. cn.1513). 

657. 5. Forma. Por derecho natural no se requiere forma 
alguna determinada para hacer o recibir una donacidn. Pero el 
derecho positivo suele exigir algunas formalidades legales. La le- 
gislacion sepañola dispone lo siguiente: 

«La donaci6n de cosa mueble podra hacerse verbalmente o por escrito. 

La verbal requiere la entrega simultanea de la cosa donada. Faltando 
este requisito, no surtiri efecto si no se hace por escrito y consta en la 
misma forma la aceptacidn» (art.632). 

«Para que sea vdlida la donacidn de cosa inmueble, ha de hacerse en 
escritura pdblica, expresdndose en ella individualmente los bienes donados 
y el valor de las cargas que deba satisfacer el donatario» (art.633). 

Se requiere siempre la aceptacidn dei donatario (art.629). La donacidn 
se perfecciona desde que el donante conoce la aceptacibn del donatario 
(art.623). 

658. 6. Revocacion. La donacidn entre vivos se puede re- 
vocar si no se cumplen las condiciones puestas o si el donatario se 
muestra ingrato con el donante en los casos previstos por la ley 
(GH 647 y 648). Sin embargo, no se puede revocar, a causa de la 
ingratitud del prelado o del rector, el donativo hecho a la iglesia y 
por esta legitimamente aceptado (cn.1536 § 4). 

Queda revocada por el derecho mismo la donaci6n cuando el donante, 
sin prole cuando hizo la donaci6n, tiene despu6s hijos legltimos o legitima- 
dos, o naturales reconocidos, aunque sean p6stumos, o si resulta vivo el 
hijo que al tiempo de la donaci6n se tenla por muerto (CH 644). Cuando 
los bienes no pudieran ser restitufdos, se apreciardn por lo que valfan al 
tiempo de hacer la donaci6n (art.645). La acci6n de revocaci6n por super- 
vivencia de hijos es irrenunciable y se transmite por muerte del donante a 
los hijos y descendientes legltimos; pero prescribe a los cinco años, contados 
desde el nacimiento, legitimacidn, reçpnoçimiento o supervivencia del hijo 
(art.646). 
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C) Los testamentos 

(CH 657-1087) 

659. I. Nocion y division. Recibe el nombre de testamento 
el acto por el cual una persona dispone para despues de su muerte de 
todos sus hienes 0 de parte de ellos. De suyo es un acto revocable, a 
voluntad del testador. 

Segiin el Derecho español, el testamento se divide en comiin y 
especial. E 1 comun puede ser oldgrafo, abierto y cerrado. E 1 especial 
se subdivide en militar, maritimo y hecho en pais extranjero. 

660. 2. Requisitos. Por derecho natural se requieren para 
la validez de un testamento los mismos requisitos que para otro 
contrato cualquiera. Pero el derecho positivo humano exige algunas 
otras condiciones segdn las diversas clases de testamentos. Y asi: 

aj El testamento olografo requiere que el que lo otorga sea mayor 
de edad y que lo escriba por si mismo todo el, con su firma y con la expre- 
si6n del año, mes y dla en que lo otorga (CH 688). Es preciso, ademas, que 
dentro de los cinco años despu6s de la muerte del testador sea presentado 
al juez de primera instancia para que lo protocolice (art.689). Si se tarda en 
presentarlo mds de diez dlas, se incurre en responsabilidad por los daños 
y perjuicios que se ocasionen de la dilacidn (art.690). 

bj El testamento abierto requiere que se haga (o se lea) en un solo 
acto (art.699) ante legltimo notario y tres testigos jurldicamente iddneos 
(cf. art.68i) que vean y entiendan al testador, y de los cuales uno, al menos, 
sepa y pueda escribir (art.694), consignando el lugar, año, mes, dfa y hora 
de su otorgamiento (art.69s). Se requiere tambi^n que se lea en alta voz, 
para que el testador manifieste ante los testigos su conformidad y lo firmen 
todos en el acto. Si el testador o alguno de los testigos no pudiese firmar, lo 
firmard otro en su nombre y con su consentimiento, dando fe de ello el 
notario, asi como de haberse observado las formalidades legales (art.69S- 
699). Si no hay notario, bastan cinco testigos idñneos en peligro inminente 
de muerte (art.700), y s6Io tres (varones o mujeres) mayores de diecis6is 
años en caso de epidemia (art,70i). 

cj El testamento cerrado ha de escribirse de propia mano del tes- 
tador o por otra persona a su ruego, con expresi6n del lugar, dfa, mes y 
año en que se escribe (art.706). Si lo escribiese por sl mismo el testador, 
rubricard todas las hojas y pondra al final su firma, despu6s de salvar las 
palabras enmendadas, tachadas o escritas entre renglones. Si lo escribiese 
otra persona a su ruego, el testador pondrd su firma entera en todas las 
hojas y al pie del testamento. Cuando el testador no sepa o no pueda firmar, 
lo hara a su ruego y rubricard las hojas otra persona, expresando la causa 
de la imposibilidad (art.706). Hecho asf el testamento, se colocara dentro 
de un sobre y se cerrara y sellari de tal modo que no pueda abrirse sin rom- 
per los sellos, y lo entregara el mismo testador al notario que haya de auto- 
rizarlo ante cinco testigos id6neos, de los cuales tres, al menos, han de poder 
firmar. E 1 testador manifestara ante todos ellos que el pliego que presenta 
contiene su testamento escrito por su propia mano o por otra persona a su 
ruego, con los demas requisitos exigidos. E 1 notario escribira el acta del 
testamento en la misma cubierta; lelda el acta, la firmara el testador y los 
testigos, se anotard el lugar, hora, dfa, mes y año del otorgamientp, y la 
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firmard, finalmente, el notario, dando fe de haberse cumplido todas las 
formalidades (art.707). 

d) El testamento MiLiTAR puedc otorgarse: a) en tiempo de guerra; 
b) por militares en campaña, voluntarios, rehenes, prisioneros y demas 
individuos empleados en el ejercito; c) ante im oficial que tenga, por lo 
menos, la categorfa de capitan; o ante el capelMn o mddico si el testador 
esta enfermo o herido; o ante el que mande el destacamento donde estu- 
viese, aunque no sea capitan. En los tres casos se requiere la presencia de 
dos testigos iddneos. Gaduca el testamento cuatro meses despues de haber 
dejado el testador de estar en campaña (art.716-719). Durante una batalla 
o en peligro prdximo de ella, podra otorgarse testamento militar de palabra 
ante dos testigos; pero sera invdlido si el testador se salva del peligro o, en 
caso de muerte, si no lo formalizan los testigos ante el auditor de guerra o 
funcionario de justicia que siga al ejercito (art.720). 

e) El testamento marItimo puede otorgarse en navegacidn por cual- 
quier navegante ante el capitdn del barco o su delegado y dos testigos. 
Caduca a los cuatro meses de haber llegado el testador al lugar donde puede 
otorgar testamento en la forma ordinaria (art.722-730). En peligro de nau- 
fragio es valido de palabra ante dos testigos (art.731). 

f) El testamento hecho en PAfs o NAvfo EXTRANjERO puede hacerse 
por cualquier español, ateniendose a las leyes de aquel pafs o a las de España 
ante el agente diplomatico o consular (art.732-736). 

66i. Escolio. Los testamentos hechos en favor de causas pfas. 
En el fuero de la conciencia ofrecen particularidades especiales los testamen- 
tos hechos en favor de causas pias. Se entiende por tales las que se refieren 
al culto divino, a los sufragios, iglesias, monasterios, hospitales, cofradias 
pobres, etc., o sea, a todo lo que se hace por Dios o por un fin sobrenatural. 

E 1 Godigo candnico dispone sobre ellos lo siguiente: 

«Ouienes por derecho naturaly ecIesMstico pueden disponer libre- 
mente de sus bienes, pueden tambien dejarlos para causas piadosas, 
sea por actos entre vivos, sea por actos por causa de muerte. 

En las ñltimas voluntades en favor de la Iglesia se han de obser- 
var, a ser posible, las solemnidades del derecho civil; y si 6stas se 
hubieran omitido, se amonestard a ios herederos para que cumplan 
la voluntad del testador* (00.1513). 

La amonestacidn o aviso de que se habla en el canon anterior es obli- 
gatoria 1 y debe ser cumplida por el confesor, el parroco o el ordinario en 
forma conveniente. 

«Deben cumplirse con suma diligencia las voluntades de los fieles 
que hacen donacidn de sus bienes o los dejan para causas pfas, ya 
sea por actos entre vivos, ya por actos por causa de muerte, aun en 
cuanto al modo de administrar o invertir los bienes...» (cn.1514). 

E 1 cumplimiento de estas voluntades obliga en conciencia a los herederos, 
aun cuando no se hubieran observado las formalidades exigidas por la ley 
civil, al menos si no cabe la menor duda sobre la voluntad de los testadores 
y 6stos dispusieron legalmente de sus propios y legftimos bienes (v.gr., sin 
merma de la legitima debida a los herederos forzosos). Es muy probable, en 
efecto, que la Iglesia consienta en que los herederos reclamen las donaciones 
inoficiosas hechas a las causas pias con detrimento de la porci6n legftima a 
ellos debida; por lo mismo, no parece que obren injustamente, al menos en 

1 Asi lo declar6 la Comisi 6 n interprete del Cddigo candnico cl 17 de febrero de 1930 

(AAS 32.196). 
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la practica, reclamando la anulacidn o reduccion con el fin de no salir perju- 
dicados, a no ser que sepan que aquellas donaciones fueron hechas a tltulo de 
reparacidn de daños o de una restitucion obligatoria en conciencia para el tes- 
tador hacia la misma Iglesia o hacia un acreedor desconocido 2, 

Los ejecutores de todas las plas voluntades son los ordinarios (obispos 
o provinciales, segian los casos), quienes velaran por su fiel cumplimiento. 
Las clausulas opuestas al derecho de los ordinarios se tendran por no puestas 
(cn.isis). 

«E 1 cl^rigo o el religioso que ha recibido confidencialmente bienes 
para causas pias, ya sea por actos entre vivos, ya por testamento, 
debe ponerlo en conocimiento del ordinario y darle cuenta de todos 
los bienes recibidos, muebles o inmuebles, con las cargas anejas; 
y si el donante le prohibiera expresa y terminantemente cumplir eso, 
no aceptard el fideicomiso. 

Debe el ordinario exigir que los bienes del fideicomiso sean colo- 
cados de una manera segura y vigilar para que se cumpla la pia 
voluntad a tenor del canon 1515. 

En cuanto a los bienes entregados en fideicomiso a un religioso, 
si se destinan para ayudar a las iglesias, a los vecinos o a las causas 
plas del lugar o de la didcesis, el ordinario a que se refieren los pa- 
rrafos i y 2 es el ordinario local; de lo contrario, es el ordinario pro- 
pio del mismo religioso» (cn.1516). 

«La reduccidn, moderacidn o cambios de las liltimas voluntades, que 
s6lo deben hacerse por justa y necesarta causa, se reservan a la Sedc 
Apostdlica, a menos que el fundador expresamente hubiera conce- 
dido tambi^n esa facultad al ordinario del lugar» (art.isi^). 

662. 3. Hcrcdcros. Juridicamente se llaman asl las perso- 
nas (flsicas o morales) que representan al difunto, sucediendole en 
sus bienes y derechos. 

Los hay de tres clases: legitimos, que heredan por derecho en la 
sucesidn intestada; necesarios oforzosos, que no pueden ser excluldos 
por el testador, y voluntarios, que son constituidos herederos por 
libre disposicion del testador. He aqui los derechos relativos a cada 
uno de ellos. 

A) Hercdcros legitimos. Son los que, segtin el Derecho, heredan 
ab intestato, es decir, suceden a quien ha muerto sin testamento, o con tes- 
tamento nulo, o sin disponer de algunos bienes (respecto de esos bienes 
omitidos), o sin instituir heredero en el testamento (cf. CH 912 930-958). 

Segtin el Derecho español, son herederos legitimos los parientes del 
difunto (o en su defecto el Estado), excluyendo los de un orden a los del 
siguiente, salva siempre la legitima del cdnyuge y de los hijos naturales de- 
bidamente reconocidos, en la siguiente forma: 

1. ® Descendientes legitimos o legitimados por matrimonio. Los hijos 
suceden por cabezas, es decir, por su derecho propio o cada uno de por si; 
los nietos por estirpes, o sea, por derecho de representacion o entrando todos 
los nietos en lugar de su padre o madre fallecidos. 

2. ® Ascendientes legltimos (si no hay descendientes). Los mas prd- 
ximos excluyen a los mas lejanos. 

3. ® Hijos naturales reconocidos legalmente. 

4. ® Ascendientes naturales, en el mismo orden que los legitimos. 

2 2 LU.BA, Thtologme Merulis Summa 11,654,3 ad c. 
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5-® Colaterales que sean hermanos, o los hijos de ^stos. 

6. ® E 1 cdnyuge sobreviviente. 

7. ° Golaterales hasta el cuarto grado civil, o sea, hasta los primos her- 
manos inclusive (CH 918). 

8. ° E 1 Estado. 

En qu^ grado o proporcidn han de heredar todos ^stos, lo veremos a con- 
tinuacidn al hablar de los herederos forzosos. 

B) Herederos forzosos son los que no pueden ser exclufdos 3 legal- 
mente por el testador, al menos en la porcibn mfnima de la herencia Ilamada 
legitima. Segiin el Derecho español, son ñnicamente los descendientes, los 
ascendientes, el cdnyuge superviviente y los hijos naturales reconocidos legal- 
mente, por el siguiente orden y proporcibn: 

1. ® Si HAY DESCENDIENTES legItimos, la herencia se divide en tres partes 
iguales. Una de ellas hay que repartirla por igual entre los hijos (legltimos); 
la segunda ha de recaer tambi6n sobre los hijos o descendientes legftimos, 
pero no es necesario que sea a partes iguales, sino al arbitrio del testador, 
pudiendo recaer toda ella sobre uno solo de ellos (es lo que se Ilama mejora 
de los hijos). De esta segunda parte ha de qucdar en usufructo al cbnyuge 
viudo no divorciado, o divorciado por culpa del testador, una parte igual 
a la que por legltima corresponde a un hijo legltimo no mejorado La ter- 
cera parte restante es de libre disposicibn; pero, deducidos los gastos fdne- 
bres, cada uno de los hijos naturales legalmente reconocidos tiene derecho a 
percibir de esa parte (si alcanza para ello) la mitad de lo que corresponde a 
los hijos legltimos no mejorados (CH 808 834-35 840). 

2. ® Sl NO HAY DESCENDIENTES LEgItiMOS, PERO sf ASCENDXENTES, la 
mitad de la herencia es para ellos, segdn el orden y preferencia que establecc 
el derecho. La otra mitad es de libre disposicibn, pero la mitad de esta por- 
cidn es para los hijos naturales legalmente reconocidos. AI cbnyuge super- 
viviente le corresponde en usufructo la tercera parte de la herencia total 
(CH 809-12 836 841) 

3. ® Sl NO HAY DESCENDIENTES NI ASCENDIENTES LEGItIMOS, al cbnyuge 
superviviente no divorciado se le debe en usufructo la mitad de la herencia to- 
tal. Elresto es de libre disposicibn, ano ser quehubiera dejado el difunto hijos 
naturales legalmente reconocidos, a quienes corresponde la tercera parte de 
la herencia a repartir entre ellos (CH 837 y 842). 

C) Hercderos voluntarios son los elegidos por el testador en bienes 
de libre disposicion. Puede serlo cualquier persona fisica o moral que no 
este exclulda por la ley (CH 744). 

Segdn el derecho español, son incapaces de heredar: 

a) Los abortivos que no hayan vivido veinticuatro horas despu^s de 
nacidos y las asociaciones o corporaciones no permitidas por la ley (art.745). 

b) E 1 sacerdote que hubiese confesado al enfermo en su tiltima enfer- 

3 Notese, siti embargo, que la ley autoriza la deshercdaci6n completa de los quc se ha- 
yan hecho indignos de sucedcr al testador. Afecta principalmente a los siguientes casos: 
aj los padres que abandonasen a sus hijos o prostituyeren a sus hijas o atentasen a su pu- 
dor; bj los que atentaran contra la vida u honra del testador o sus familiares; cj el reo de 
una omisidn que signifique gravc ingratitud (v.gr., no haber denunciado la muerte violenta 
del testador); dj los que atentaran violentamente contra la librc disposicidn testamentaria; 
ej haber negado los alimcntos o naaltratado de obra o injuriado gravcmente al testador; 
/) haberse entregado la hija a la prostituci6n; gj haber sido condenado por un delito que 
Ileve consigo interdiccidn civil; hj haber perdido la patria potestad por sentencia judicial; 
ij todas las causas que dan lugar al divorcio de los c6nyuges, etc. (cf. CH 756 848-857). 

* «En cl caso de concurrir hijos de dos o mis matrimonios, el usufructo correspondiente 
al c6nyuge viudo de segundas nupcias se sacati de la tercera parte de libre disposicidn de 
los padres» (art.S39). 
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medad (si el testamento se hizo durante elia), los parientes del sacerdote 
dentro del cuarto grado civil, su iglesia, cabildo, comunidad o instituto 
(art.752). Pero esta disposicidn no es obligatoria en conciencia, al menos 
respecto a las causas pias (cf. 00.1513-14). 

c) E 1 tutor en determinados casos (art.753). 

d) El notario que autoriza el testamento y sus parientes proximos; los 
testigos del testamento abierto otorgado con o sin notario; los testigos y per- 
sonas de los testamentos especiales (art.754). 

e) Los que cometan ciertos delitos muy graves que determinen la indig- 
nidad civil (art.756). 

Advertenciascomplementarias. i.* Cualquierherederopuedeacep- 
tar o repudiar libremente la herencia abierta. Gon todo, la renuncia no se 
presume, sino que debe hacerse en forma juridica, y, una vez hecha, la acep- 
tacion o repudiacibn es irrevocable (CH 988-1009). 

2. * La herencia podrd ser aceptada pura y simplemente o a beneficio de 
inventario (art.998). 

Por la aceptacidn a beneficio de inventario, el heredero no queda obligado 
a pagar las deudas y demas cargas de la herencia sino hasta donde alcancen 
los bienes de la misma (art.1023). Por la aceptacion pura y simple —que puede 
ser expresa o tacita (art.999)—quedara el heredero responsable de todas las 
cargas de la herencia, no s6lo con los bienes de esta, sino tambidn con los 
suyos propios (art.1003). Pero esta dltima disposicidn, en la parte que re- 
basa las exigencias del derecho natural, obliga tan s6lo en el fuero externo, 
pero no en conciencia, al menos antes de la sentencia del juez; y no faltan 
autores de nota que niegan su obligatoriedad en conciencia incluso despu6s 
de la sentencia del juez. 

3. * Por el derecho español, los herederos ^rzosos, con o sin testamento, 
que acepten la herencia, est 4 n obligados a la colacidn, o sea, a traer a la masa 
hereditaria todo lo que recibieron en vida del testador, para computarlo en 
la regulacidn de legftimas y particiones, excepto lo que expresamente hubiese 
exceptuado de la colaci6n el testador y algunas otras donaciones por alimen- 
tos, educaci6n, etc. (art. 1035-1050). En todo caso ha de salvarse siempre la 
legitima de los otros, por la reduccidn de donaciones inoficiosas, es decir, 
que mermen las legltimas (art.818-822). 

4. ° E 1 testador no estd obligado por justicia estricta a dejar sus bienes 
a los parientes que no son herederos necesarios. Pero la caridad y la piedad 
familiar exigen tenerlos en cuenta, sobre todo si son pobres o necesitados. 

5. ® Se discute entre los moralistas si los que violan o disminuyenl a 
legitima de sus herederos pecan o no contra la justicia conmutativa. He aqui 
las principales opiniones: 

a) Muchos lo niegan, funddndose en que los herederos no tienen de- 
recho estricto a la herencia sino despues de la muerte del testador. Por lo 
tanto, el testador dispone en rigor de lo suyo, a no ser que emplee el fraude 
(v.gr., simulando un contrato) para impedir a los herederos forzosos el de- 
recho dc reclamar contra tales donaciones. 

b) Otros dicen que la sucesi6n de los hijos en los bienes de sus padres 
es de derecho divino, apoydndose en las palabras de San Pablo: «Si hijos, 
tambidn herederos» (Rom. 8,17; Gal. 4,7). Pero acaso San Pablo no intent6 
dictaminar nada, sino simplemente aludir a lo que suele hacerse siempre. 

c) Otros creen que no se falta estrictamente a la justicia conmutativa 
(excepto en caso de fraude), pero si a la piedad familiar y a la justicia legal, 
que lo dispone asl. A nosotros nos parece que aciert&n estos ñltimos. 
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En la prdctica, cl que sin fraude ni engaño recibid dones o legados del 
testador puede guardarlos mientras no se los pidan los herederos, y no estd 
obligado a avisarles para que puedan reclamarlos. Si los reclaman judicial- 
mente, debe devolver en conciencia ia parte del legado que perjudica a la 
legitima. Y si huhofraude (v.gr., deudas o cargas fingidas), debe devolverlo 
en conciencia antes de toda peticibn. 

663. 4. Ejccutores del testamento. E 1 testador elige libre- 
mente las personas que habr^n de ejecutar sus disposiciones testa- 
mentarias, quienes reciben el nombre de albaceas o testamentarios. 

Segdn el derecho español, el testador podrd nombrar uno o m 4 s alba- 
ceas entre las personas autorizadas por la ley. EI cargo de albacea es vo- 
luntario, pero el que renuncie a 61 sin justa causa pierde lo que le hubiese 
dejado el testador, excepto la legitima que le corresponda. Una vez aceptado, 
estd obligado a desempeñarlo fielmente y cuanto antes, de acuerdo con las 
disposiciones del testador que no sean contrarias a las leyes. Tiene derecho 
a disponer y pagar los sufragios y el funeral del testador con arreglo a lo 
dispuesto en el testamento, y, en su defecto, segUn la costumbre del pueblo. 
Puede cargar a la masa hereditaria los gastos que haga como albacea. Debe 
dar cuenta de su encargo a los herederos o al juez, segUn los casos. Otros 
detalles v^ansc en la legislacidn civil (CH 892-911). 

En cuanto a los legados para causas pIas: aj Segñn el Derecho ca< 
ndnico, el albacea nato es el ordinario. Si el testador nombrase otros, habrdn 
de rcndir cuentas al ordinario al terminar su oficio (cn.isis). bj SegUn el 
Derecho español, cuando el testador hubiese dejado sus bienes para sufragios 
y obras piadosas en beneficio de su alma de una manera indeterminada y 
sin especificar su aplicacibn, deberan los albaceas vender los bienes y dis- 
tribuir su importe, dando la mitad al obispo, para que los emplee en los 
indicados sufragios y necesidades de la Iglesia, y la otra mitad al goberna- 
dor civil correspondiente, para los establecimientos ben^ficos del domicilio 
del difunto, y, en su defecto, para los de la provincia (CH 747). Pero ya 
hemos dicho que estas disposiciones civiles relativas a las causas plas no 
tienen valor alguno en el fuero de la conciencia, por atentar a los derechos 
de la Iglesia (cf. cn.1513-1514). Nbtese, ademds, que la misma ley civil no 
concede intervencibn alguna al gobemador si se omiten las palabras obras 
piadosas, o se habla de s6lo sufragios, o si el testador determina cudles son 
las obras piadosas a que se refiere (R. O. del 9 de junio de 1894). 

664. 5. Revocacidn del testamento, E 1 testamento es siem- 
pre revocable a voluntad del testador, cualquiera que sea la forma 
en que est^ hecho, aunque el testador hubiese declarado expresa- 
mente su voluntad de no revocarlo (CH 737). 

La revocacidn puede hacerse expresamente, por acto ante notario, o 
tdcitamente, por testamento posterior o por destruccidn del testamento 
ol6grafo (cf. art.738-740). 

Juridicamente se presume revocado el testamento cerrado que aparezca 
en el domicilio del testador con las cubiertas o los sellos rotos o con ras- 
paduras o enmiendas en las firmas, etc. (art.742). 

E 1 reconocimiento de un hijo ilegltimo no pierde su fuerza legal aun- 
que se revoque el testamento en que se hizo (art.741). 

Los legados de cosa cierta y determinada se juzgan revocados ticita- 
mente por transformaci6n substancial, venta, permuta o destrucci6n de 
I4 çosa legada (art.869), 
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Equivale a la revocaci6n del testamento la caducidad del mismo, deter- 
minada por diversas circunstancias (cf. GH 703-704 719-720 730-731 740 
766 789). 

665. 6. Las mandas y legados. Se entiende por tales der- 
tas donadones hechas directamente por el testador en el testamento 
en beneficio de alguna persona. 

Segtin el derecho español, el testador podra gravar con mandas y lega- 
dos, no s6lo a su heredero (excepto en lo tocante a la legitima, CH 813), 
sino tambien a los legatarios. Estos no tendran obligacidn de responder del 
gravamen sino hasta donde alcance el valor del legado (art.8s8). Para de- 
talles, v6anse art.859-891. 

Si los legados son condicionales, no pueden cumplirse sino bajo la con- 
dici6n señalada. Se exceptñan, sin embargo, algunos casos. Y asf, v.gr., la 
condici6n absoluta de no casarse la tiene por no puesta el C6digo civil a 
no ser que se le haya impuesto al viudo o a la viuda por su difunto consorte 
o por los ascendientes de 6ste (art.793), y se puede proceder en conciencia 
de acuerdo con esta disposici6n legal. EI legado dejado a determinada joven 
para que se case puede entregarse a la misma si ya se hubiese casado sin dote, 
y tambi6n a la que, casada antes de recibirlo, enviud6 y va a casarse otra 
vez. Por derecho natural podrfa recibir ese legado la joven que, en vez de 
casarse, quiere entrar en religi6n, al menos si se desprende que la intenci6n 
del que dej6 el legado era ayudarla a tomar un estado digno. E1 legado 
dejado para la fabrica de la iglesia puede emplearse en ornamentos u otras 
cosas necesarias para el culto divino, etc. 

666. 7. La donacion cn caso de mucrtc. Se llama asi 
el acto por el cual, con cardcter revocable, se da o promete algo para que, 
al morir el donante, lo haga suyo irrevocablemente el donatario. 

Las condiciones dc dicha donaci6n son: a) que se haga en previsi6n 
de la muerte; b) que sea aceptada por el donatario antes de la muerte del 
donante, y c) que, si muere antes el donatario, queda revocada y no pasa 
a los herederos, a no ser que se hubiese hecho principalmente en favor 
de ellos. 

Segiin el Dcrecho cspañol, la donaci6n por causa de muerte no se dife- 
rencia del legado y sigue en todo sus leyes (art.620). Es probable, sin em- 
bargo, que valga en conciencia aunque no se hubieran guardado las forma- 
lidades legales, al menos antes de la sentencia contraria del juez. 

667. 8. La substitucion y cl fidcicomiso. Se entiende por 
substitucion la disposicidn testamentaria por la que se nomhra un 
heredero substituto en lugar del primeramente instituido, 

Puede ser simple, o directa, y Jideicomisaria, o indirecta. 

a) La simple o dirccta es la que se instituye para el caso en que el 
primer heredero muera antes que el testador o no pueda o no quiera acep- 
tar la herencia (CH 774). 

b) La fideicomisaria o indirecta es aquella en cuya virtud se encarga 
al heredero que conserve y transmita a un tercero el todo o parte de la he- 
rencia (art.781). La encomienda del testador se llama propiamente ^deico- 
miso; al testador, fideicomitente, y al heredero substituto, fideicomisario. 

La simple no tiene mds restricciones que las que las leyes o el testador 
mismo impongan (CH 774-780). La fideicomisaria no la admiten algunas 

17" 
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naciones (v.gr., Francia e Italia), atinque sl el Derecho español, si bien some- 
tiendola a especiales condiciones. Y asl, v.gr., no puede gravar la legltima 
ni hacerse por instrucciones secretas; ha de hacerse en favor de personas 
que vivan al tiempo del fallecimiento del testador o de personas que no re- 
basen el segundo grado de vinculacidn, es decir, que sean primero o segundo 
substituto del heredero, no tercero o posterior, etc. (CH 781-789). Aunque 
el fideicomiso sea nulo, pueden ser vdlidas las demas clausulas testamenta- 
rias (art.786). 

N6tese, sin embargo, que, aunque ia ley civil prohiba o invaiide las pre- 
dichas disposiciones fideicomisarias, siguen siendo validas en el fuero de 
la conciencia (si no hubo fraude ni injusticia en ellas): aj antes de la senten- 
cia judicial, si se trata de causas profanas; y bj antes y despues de la sen- 
tencia, si se trata de causas plas. 

11. LOS CONTRATOS BILATERAIiES GRATUITOS 
O IMPERPECTOS 

EI scgundo grupo de contratos lo forman los Ilamados bilaterales gra- 
tuitos o imperfectos. Con este nombre se designan aqueIIos contratos que 
son de suyo unilaterales, pero quc imponen con frecuencia alguna carga a 
las dos partes, si bien a una de ellas s6Io accidentalmente, o sea, con ocasidn 
del contrato mas que por el contrato mismo, que de suyo es gratuito. 

Los principales son: el depdsito y secuestro, el mandato y gestidn de ne- 
gocios y el de crddito, con sus principales formas: comodato, precario y pr^s- 
tamo. Vamos a examinarlos brevemente. 

A) Depdsito y sccuestro 

(CH 1758-1789) 

668 . I. Dcp6sito es un contrato gratuito^ por el que uno 
recibe una cosa mueble ajena con obligacidn de guardarla y restituirla 
cuando la reclame el depositante. 

aJ Obligaciones del depositario. Debe guardar la cosa depositada 
con el mismo cuidado que si fuera propia. No puede servirse de ella sin 
permiso exprcso^ del depositante. Si sc picrde o deteriora por culpa suya, 
estd obligado a la indcmnizacidn (a no ser que la culpa sea meramcnte jurf- 
dica y no teol6gica, en cuyo caso no le obligarfa antes de la sentencia del 
jucz). Debe devolver, tan pronto como se la pidan, la cosa depositada con 
los ffutos o r6ditos dc ella habidos (CH 1766-1778), a no ser (por derecho 
natural) que el depositantc la exija en daño suyo o ajeno, o que se trate de 
cosa robada—en cuyo caso debc avisar al verdadero ducño (CH 1771)—, 
o que la retenga hasta que se le pague lo que se le debe por raz6n del dep6- 
sito (CH 1780). 

bj Obligaciones del depositante. Debe satisfacer los gastos de 
conservacidn de la cosa e indemnizar los daños que haya ocasionado al depo- 
sitario su conservaci6n (CH 1779). 


1 E 1 derecho español admite pacto cn contrario (CH 1760). Pero, en este caso, el dep6- 
sito se convierte propiamente en otro contrato de alguiler, almacenajc, etc. 

2 Asl lo exige el derecho español (CH 1767), dcclarando, adem5s, quc, en este caso, 
el contrato picrdc el carictcr de depñsito para convertirsc cn pr6stamo o comodato (art.1768). 

Sin cmbargo, no obrarfa injustamente el depositario si usase la cosa con s6Io cl pcrmiso 
prudentemente presunto del dcpositante. M4s añn: si la usara ilfcitamente (v.gr., negociando 
con la cosa depositada), podrla retencr los frutos debidos a su industria especial, pero no los 
civiles o naturalcs, porquc res fructificat domino; la cosa fructifica para su dueño. 
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669. 2. Sccucstro es una especie de depdsito por el que se pone 
en manos de un tercero una cosa en litigio para que, despues de la 
sentencia del juez o del drbitro, la entregue al que la gane. 

a) E 1 secuestro puede ser convencional o judicial y puede tener por 
objeto tanto los bienes muebles como inmuebles (CH 1785-1786). 

b) EI secuestro convencional puede ser oneroso o gratuito. E 1 primero 
se rige por las leyes del arriendo de obras y servicios; el segundo, por las 
del depdsito (cf. GH 1788-1789). 

c) No se disuelve el secuestro sino por el mutuo consentimiento de 
las partes o por causa legal o disposicidn del juez (CH 1787). 

d) E 1 juez debe señalar al depositario conveniente retribucidn si la 
pidiere (cn.1675 § 2) o, aunque no la pida, si la impone la ley. 

B) Mandato y gcstion dc ncgocios 

(CH 1708-1739 1888-1894) 

670. I. Mandato es el contrato consensual de buena fe por el 
cual se encarga a otro la ejecucidn de un negocio honesto. Ordinaria- 
mente se acepta a tltulo gratuito, pero no se excluye el salario o re- 
muneracion correspondiente, sobre todo a los profesionales de esta 
clase de negocios (GH 1711). 

1) El majstdatario debe poner la diligencia adecuada en la ejecucidn 
del mandato; no traspasar sus Umites (si lo hace, ha de reparar los daños 
culpablemente causados), y debe entregar el lucro al mandante, a no ser la 
parte que hubiera convenido con el dueño o los debidos a su especial indus- 
tria (v.gr., por trabajos extraordinarios o indebidos), o si el exceso se hubiera 
obtenido puramente en gracia del mandatario (CH 1714-1726). 

2) El mandante debe proporcionar al mandatario lo necesario para la 
ejecucidn y compensarle los gastos legltimos que haya hecho para ella, 
aunque no hubiera tenido 6xito el negocio; cumplir las obligaciones contral- 
das por ^ste dentro de los limites del mandato, e indemnizar los daños y 
perjuicios que el cumplimiento del mandato haya ocasionado inculpable- 
mente al mandatario (C^H 1727-1731). 

3) Cesa el mandato por revocacion, por renuncia del mandatario y 
por muerte, entredicho, quiebra o insolvencia de cualquiera de ios dos 
(CH 1732). 

671. 2. Gestion de negocios es un cuasi-contrato por el que 
una persona se encarga espontdneamente de los negocios de otra sin 
haber redbido mandato de la misma, pero suponiendo razonablemente 
su conformidad y gratitud. 

1) El gestor debe desempeñar su cargo hasta el termino del asunto 
y con la diligencia de un buen padre de familia e indemnizar los perjuicios 
que por su culpa o negligencia se irroguen al dueño de los bienes o negocio 
que gestione. Y debera responder del caso fortuito cuando acometa opera- 
ciones arriesgadas que el dueño no tuviese costumbre de hacer o cuando 
hubiese pospuesto el interes de 6ste al suyo propio (GH 1888-1892). 

2) El dueño del negocio puede ratificar la gestion realizada, en cuyo 
caso produce los efectos del mandato expreso. Y, aunque no la ratifique 
expresamente, estd obligado, si aprovecha las ventajas de la misma, a cum- 
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plir las obligaciones contrafdas en su inter^s y a indemnizar al gestor los 
gastos necesarios y dtiles que hubiese hecho y los perjuicios que hubiese 
sufrido en el desempeño de su cargo (CH 1892-1893). Debe tambi^n soportar 
el resultado de una gestidn prudente, atmque sea desgraciada. Y, por equidad 
natural, debe recompensar al gestor con el salario u honorarios que se acos- 
tumbren en semejantes casos. 

C) Comodato y precario 

(CH 1740-1752) 

672. I. Comodato. Es un contrato completamente gratuito 
por el cual se concede por cierto tiempo el uso de una cosa no fungible 
(v.gr., de un caballo) con la obligacion de devolverla a su dueño, 
numericamente la misma, al expirar el plazo convenido. 

1) El gomodante esta obligado a no pedir la cosa prestada antes del 
tiempo estipulado (a no ser que muera antes el comodatario o surja una 
necesidad urgente del todo imprevista); de lo contrario, tiene que indem- 
nizar ios perjuicios al comodatario. Debe abonar los gastos extraordinarios 
(no los ordinarios) que hubo que hacer para conservar la cosa. Ha de advertir 
al comodatario los defectos nocivos que tuviese la cosa prestada. Y ha de 
sobrellevar los peligros o deterioros que se originen de casos fortuitos (robo, 
incendio, etc.), a no ser que haya pacto en contrario o hayan sobrevenido 
por culpa o negligencia del comodatario. No puede exigir retribucidn por 
el hecho de prestar la cosa sin que deje ipsofacto de ser un comodato (CH1741- 

1752). 

2) El comodatario ha de tratar la cosa prestada como un buen padre 
de familia. Ha de usarla s6Io para lo que esta destinada por su propia natu- 
raleza o por el pacto. Debe abonar los gastos ordinarios para la conservacidn 
de la misma, y ha de devolverla en la fecha convenida (CH 1743-1748). 

673. 2. Prccario. Se llama asi al mismo contrato anterior 
cuando no se fija plazo de devolucion de la cosa prestada, sino que se 
deja al libre arbitrio del comodante. 

Recibe este nombre porque es, de suyo, un prestamo de poca estabilidad 
y firmeza, que puede perecer o terminar de un momento a otro y sin previo 
aviso. Por lo demas, se rige, mientras dure, por los mismos principios del 
comodato, 

D) Mutuo o simpie prestamo 

(CH 1753 I 7 S 7 ) 

Sumario: Dada la importancia prdctica dc este contrato, dividiremos la materia en dos par- 
tes: a) del contrato en sl mismo; b) del justo r^ito y de la usura. 

a) E 1 contrato de pr6stamo en si mismo 

674. I. Nocion. Se Ilama mutuo, o simple prestamo, el con- 
trato por el cual se entrega a otro en propiedad una cosa fungible (osea, 
que con el primer uso se consume fisica 0 moralmente; v.gr.: trigo, 
dinero, etc.) con obligacidn de devolver, en el plazo señalado, otro 
tanto de la misma especie y calidc^. 
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675. 2. Obligaci6n dc prcstar. La caridad cristiana exige 
ayudar con el prestamo enteramente gratuito al prdjimo necesitado 
cuando pueda hacerse sin gran incomodidad propia. Consta ex- 
presamente: 

a) PoR LA Sagrada Escritura. He aqut algunos textos expUcitos: 

«Da a quien te pida y no vuelvas la espalda a quien te pide aigo 
prestado» (Mt. 5,42). 

«Prestad sin esperanza de remuneracidn, y serd grande vuestra 
recompensa» (Lc. 6,35). 

bj PoR EL MAGisTERio DE LA Iglesia. Benedicto XIV dicc, recogicndo 
la doctrina tradicional de la Iglesia: 

«A nadie puede ocultarsele que en muchos casos estd el hombre 
obligado a socorrer a otro por sencilio y desnudo pr^stamo» (D 1479). 

c) PoR LA raz6n teol6gica. Es un senciilo corolario de la obligacidn 
de ia limosna. Porque, si es obligatoria la limosna enteramente gratuita, 
con mayor razon lo sera el simple prestamo con la esperanza de recuperarlo 
algdn dla. 

ApUcaciones. a) Tratandose de pobres de solemnidad, hay obliga- 
ci6n de ayudarles con la limosna ordinaria enteramente gratuita. Pero, si 
tienen esperanza de mejorar de fortuna y necesitan para ello algdn pr^stamo, 
la caridad obliga a ayudarles con esa ayuda extraordinaria—si puede hacerse 
sin gran incomodidad propia—, dandoles toda clase de facilidades para la 
devoiuci6n de lo prestado o el pago de su valor. Es una excelente obra de 
caridad, de gran merito ante Dios. 

b) Si se trata de gente acomodada, todavla seria un açto de excelente 
caridad (aunque no estrictamente obligatorio) ayudarles con un pr6stamo 
a ensanchar su negocio o industria; y si con 61 se les pudiera evitar un grave 
daño o ayudarles a mantenerse en el estado social legltimamente adquirido, 
podria ser un acto obligatorio de caridad, habida cuenta de todas las circuns- 
tancias. 

676. 3. Dercchos y deberes. He aqui los que afectan a 
cada una de las partes; 

a) El prestamista debe avisar de los vicios o defectos de la cosa entre- 
gada, si los conoce, so pena de indemnizar los daños causados por no haberlo 
hecho. No reclamar antes de tiempo el pago de la deuda, pero debe aceptarlo 
si se lo entregan antes. Y, sobre todo, no puede exigir lucro ni interes alguno 
en virtud del prestamo mismo (aunque si por tltulos extrlnsccos al mismo, 
como veremos en seguida). 

b) El prestatario ha de devolver siempre en el ticmpo convenido el 
valor de la cosa recibida en la misma especie, niHmero, peso o medida, aunque 
haya perecido lo que recibi6 y no le hubiera reportado utilidad alguna^. 

c) Sl LA COSA OBJETO DEL PRESTAMO HUBIERA CAMBIADO DE VALOR, hay 
que atender en primer lugar a lo que libremente se convino entre las partes, 
atendidas las probabilidades en pro o en contra del aumento o disminuci6n, 
Si nada se pact6 ni podla preverse la alteraci6n de su valor; a) si se trata 
de cosas distintas de dinero (v.gr., aceite, trigo, mercanclas, etc.), hay que 

» La raz 6 n cs ix)rque la cosa prestada la reclbid en propiedetd, y, como es sabido, res 
perit domino {la cosa perece para su ducño). No obstante, si la cosa hubicse perecido de tguai 
modo en poder dcl dueño anterior (v.gr., por un vido oculto que tenia, desconoddo ante- 
riormcnte), la equidad natural pide que se Ilegue a un acuerdo amistoso entre el antiguo y 
el nuevo poseedor. 
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entregar la misma cantidad y calidad que se recibio, aunque haya subido 
o bajado de precio, porque el peiigro era igual para las dos partes; bj el 
dinero (a diferencia de los tftulos llamados «al portador») se considera gene- 
ralmente segdn el valor que tenfa cuando fue prestado (cf. CH 1753-17S7). 

b) E 1 justo r^dito y la usura 
(GH 1753 1757) 

677. I. Principios fundamentales. Para resolver esta cues- 
tion de acuerdo con la moral catdlica, hay que partir de dos princi- 
pios fundamentales: 

1. ® «Si se le entrega a alguien una cosa fungible, de tal suerte que pase 
a ser suya y despu^s tenga que devolver otro tanto del mismo g^nero, no se 
puede percibir ningiln lucro por raz 6 n del mismo contrato'» (cn.1543). 

La razon es porque, consumiendose la cosa con el primer uso, no hay 
fuera de su substancia nada que se pueda valorar: equivaldrla a vender 
dos veces la misma cosa (cf. D 1475-79). 

2. ® «Pero, al prestar una cosa fungible, no es de suyo ilicito estipular el 
interes legal, siempre que no conste que es excesivo, o incluso uno mas alto 
si hay titulo justo y proporcionado que lo cohoneste» (cn.1433). 

COROLARIOS: 

1. ® Ei que sin ningtin titulo extrinseco al contrato percibe inter^s pqr 
el simple pristamo en cuanto tal, comete el pecado de usura y esta obligado 
a restituir por justicia conmutativa. 

2. ® E 1 que por algtin titulo extrinseco al contrato percibe los intereses 
legales o libremente convenidos dentiro de los justos limites, no comete 
pecado alguno y puede quedarse con esos intereses 

3. ® No es licito jamas percibir intereses mayores por la mayor necesidad 
que tenga el prestatario de recibir el pr^stamo o por el mayor provecho que 
le reportara el mismo. Lo primero serla abusar de la desgracia ajena, y lo 
segundo, vender como propio lo ajeno. 

678. 2 . Titulos extrinsecos para el justo r^dito. Son aque- 
llos que no est 4 n contenidos en el contrato de pr^stamo en cuanto 
tal, sino que se derivan de circunstancias extrinsecas al mismo. Los 
principales son los siguientes: 

1) Daño quE EMERGE. Se entiende por tal el perjuicio que 
el prestamista sufre a causa del prestamo hecho al otro. 

Las condiciones requeridas para que sea tltulo legltimo son; i.*, que el 
pr^stamo sea la causa del daño; 2.“, que no se exija mds que la compensacidn 
del daño; 3.®, que la compensacidn o aumcnto se pacte desde el principio. 

2) Lucro quE CESA, o sea, lo que habria ganado el prestamista 
guardando su cosa o dinero para emplearlo en otro contrato Ucito. 

« Es evidente que la doctrina moral cn ttrnio a este problema ha sufrido una notable 
evolucidn en el decurso de los siglos. Antiguamente se consideraba usura cualquier percep- 
cidn superior a lo que estrictamente se habia entregado en prestamo, porque el dinero era 
considerado como un bien de suyo muerto o improductivo. La modema economia ha cambiado 
este concepto del dinero para ver en un bien virtualmente productivo, en cuanto que puede 
trocarse facilmente en bienes de produccion {v.gr.,_montai^o una gran industria). En este 
sentido no hay inconveniente en que el dinero cedido en pr^stamo produzca, al menos, los 
r^itos correspondientes. 
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Ademas de las condiciones del tftulo anterior, se requiere que el presta- 
mista tenga certeza o, al menos, gran probabilidad de obtener aquella otra 
ganancia que pierde a causa del prfetamo. De lo contrario, venderla lo 
que todavla no posee y cuya adquisici6n puede ser impedida de mil modos; 
lo cual es injusto (cf. 11-11,78,2 ad i; 62,4). 

3) Peligro del capital, o sea, el temor prudente de no poder 
recuperarlo, o con mucha dificultad (v.gr., porque el prestatario va 
a emprender un negocio arriesgado que puede salirle mal). 

Si el prestatario asegura la devolucidn por medio de prendas suficientes, 
no es llcito exigir lucro por el peligro que corre el capital. 

Si el peligro obedece ñnicamente a la pobreza del prestatario, se puede 
pecar contra la caridad exigi^ndole sobre sus fuerzas un lucro proporcionado 
al peligro del capital. 

4) Pena convencional. Lldmase asi la cantidad o multa que 
deberd pagar el prestatario, ademis del capital, si no devuelve este 
a su debido tiempo. 

Para que sea tltulo legltimo se requiere: a) que la morosidad del deudor 
sea culpable y bastante notable, y b) que la pena sea moderada y proporcio- 
nada a la culpa. 

5) La ley civil, o sea, el simple hecho de que la ley civil 
autorice a percibir intereses anuales por el prestamo de cosas fun- 
gibles. E 1 interes expresamente señalado por la ley recibe el nombre 
de interes legal. 

Lo autoriza cxpresamente el C6digo can6nico, siempre que no conste 
que es un inter6s excesivo (cn.1543) y la prdctica admitida hoy por todos 
los moralistas. La raz6n es porque la ley, al estimular el prestamo en aten- 
ci6n al inter6s, fomenta el comercio y el bien comfin, aparte de que casi 
siempre existe hoy, en todo pr6stamo, alguno de los tftulos anteriormente 
mencionados para percibir legltimamente algfin inter^s 5 . 

679. Escolios. IE 1 inter6s legal en España. E 1 inter6s legal vigen- 
te actualmente en España es el 4 por 100 anual (leyde 7 de octubre de 1940). 
Puede aceptarse en conciencia como norma segura, en cuanto que el legis- 
lador humano ha señalado con ella lo que es justo y razonable hablda cuenta 
de las actuales circunstancias. Por eso, su transgresi6n por exceso notable 
atentarla no s 61 o a la justicid legal, sino incluso a la conmutativa, y, por lo 
mismo, Ilevarfa consigo la obligaci6n de restituir. 

Claro es que si, en algñn caso especial que la ley no puede prever, el 
daño emergente, lucro cesante, etc., fuese superior a ese inter6s legal, podrla 
subirse sin injusticia hasta compensar aqueIIos daños. Pero en esta materia 
es facilfsimo alucinarse y encontrar en seguida pretextos para justificar un 
inter6s usurario que ante Dios y ante la recta raz6n equivale a un verdadero 
robo. 

2.° E 1 anatocismo, o sea la acumulaci6n al capital prestado de los inte- 
reses vencidos y no pagados, de suerte que se produzcan intereses de intereses. 


* Santo Tomds cra mds rigido y no admtria el tftulo de la Icy civil para legitimar los 
intereses (cf. 11-11,78, r ad 3). Pcro ya hetnos dkho (cn la nota anterior) que dc entonces acA 
han cambiado notablemcntc las circunstanciM. 



P.II. MOKAl, BSPBCIAI, 


no es contrario al derecho natural si se pact6 libremente asf. La legislacidn 
española permite ese contrato (CH 1109 y C 6 digo de Comercio 316-317). 

3.® Los Montes de Piedad y las Cajas de Ahorro. SonHcitoslos 
Montes de Piedad establecidos por el Estado, o los particulares, para que 
los pobres, entregando algo en prenda, reciban en prestamo lo que necesitan, 
con un pequeño inter^s para gastos (cf. D 739). Dfgase lo mismo de las lla- 
madas Cajas de Ahorro como prestamistas. 

III. LOS CONTRATOS BILATERAIiES ONEROSOS 

Sumario: Los principales contratoa conmutativos o bilaterales onerosos son: la compraven- 

ta, el arrendamiento, el contrato de trabajo, el de sociedad, el cambio y el censo, Vamos a 

examinarlos uno por uno. 

A) La compravcnta 

(S. Th. 11-11,77: CH I44S-IS37) 

Es cl mas tfpico y frecuente de los contratos conmutativos, que, por 
su especial importancia e inter&, estudiaremos con alguna extensidn. Divi- 
dimos la materia en tres parrafos: i.®, la compraventa en general; 2.®, el justo 
precio; 3.®, principales especies de compraventa. 

§ I. La compraventa en general 

680. I. Naturalcza. La compraventa es un contrato bilateral 
oneroso por el cual de mutuo acuerdo se camhia la propiedad de una 
cosa por su precio. 

La obligacidn fundamental de este contrato es guardar la eguivalencia 
objetiva entre la cosa y el precio, de suerte que es injusto de suyo todo lo que 
rompa este equiIibrio. 

EI contrato queda ultimado o perfeccionado con el solo consentimiento 
de las partes sobrc la cosa y el precio, sin ninguna otra formalidad legal. Por 
lo tanto, para la esencia del contrato se requieren y bastan tres requisit 05 , 
a saber: la cosa, el precio y el consentimiento mutuo (CH 1450). 

EI C6digo español dispone lo siguicnte: 

1. ® Si la cosa pereciese antes dc ser pesada, contada o medida, perece 
para el vendedor, a no ser que el rctraso se deba a negligencias del comprador. 
Si pcreciese dcspu6s, perece para el comprador (CH 1452). 

2. ® La vcnta hecha a tltulo de ensayo o prueba se presume siempre 
bajo condici6n suspensiva. Si no le gusta al comprador, puede libremente 
devolverla (CH 1453). 

3. ® Si se hubiese adelantado parte del precio en prenda o señal del con- 
trato, podrfa todavfa rescindirse, allandndose el comprador a perder lo en- 
tregado, o el vendedor a devolverlo duplicado (CH 1454). 

681. 2. Sujcto. Por derecho natural puede realizar el con- 
trato de compraventa cualquier persona con uso de raz6n que dis- 
ponga de bienes propios. 

El derecho positivo restringe la cafHicidad natural de algunas personas 
(v.gr., de los c6nyuges entre sf, tutores, administradores, etc.), ya sea abso- 
lutamente, ya con relacion a determinados bienes (CH 1458-1459). 

682. 3. Objeto. En general puede ser objeto de compra- 
venta cualquier cosa existente o fiitura, tasable en precio y de la 
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que el vendedor tenga el dominio y la libre administracidn, a no 
ser que la ley lo prohiba directa o indirectamente. Y asi: 

a) PoR DERECHO NATURAL no pueden venderse: jamds las cosas espiri- 
tuaies (pecado de simonfa) ni las que s6lo pueden emplearse para un mal 
fin (v.gr., instrvimentos anticoncepcionistas); en general, tampoco las cosas 
indiferentes que pueden emplearse para un mal fin, si se advierte por las cir- 
cunstancias la mala intencidn del comprador. 

h) PoR DERECHO civiL pueden citarse: las que no son susceptibles de 
apropiacidn privada (sagradas, religiosas, pdbiicas); los derechos intrans- 
misibles, como el uso y habitacibn (art.sas) y las servidumbres (art.S34); 
herencia futura (art.1494); la caza y p>esca en periodo de veda; las cosas 
estancadas; las substancias nocivas a la salud (art.341-348 del Cddigo pe~ 
nal); las armas, no mediando autorizacion para tenerlas o venderlas, y los 
objetos de valor artlstico, arqueol6gico o hist6rico, a no mediar la corres- 
pondiente autorizacioni. 

683. 4. Obligaciones. Como en todo contrato bilateral one- 
roso, la compraventa lleva consigo una serie de derechos y deberes 
entre las dos partes. Helos aqui por separado: 

a) Obligaciones del vendedor 

!.• Manifestar los defectos substanciales de la cosa (CH 1484); 
los que la hacen iniitil para el fin que se propone al comprador y tambi6n 
aguellos a cuya ausencia vincula el comprador su consentimiento, sean ocul- 
tos o patentes, pero tales que el comprador por su impericia no los advierte. 
Los defectos accidentales debe manifestarlos si se le interroga sobre ellos; 
de otra suerte obrarla con fraude. Y debe siempre disminuir el precio en 
proporci6n a estos defectos; reparar los daños causados por los ocultados 
dolosamente y rescindir el contrato a voluntad del comprador cuando haya 
lugar a ello (GH 1484-1499). 

2 . * Responder dE la evicci6n 2 de la cosa vendida cuando, por senten- 
cia firme y en virtud de un derecho anterior a la compra, tenga que resti- 
tuirla el comprador a su legftimo dueño total o parcialmente (CH 1475). 
Ei pacto en contrario hecho con mala fe por el vendedor es nulo (art.1476). 

3. * Entregar al comprador la cosa misma comprada y sus accesorios 
en el lugar y del modo determinado por el convenio, la ley o el uso. Si antes 
de la entrega perece la cosa por accidente, la pierde el comprador, a no ser 
que el vendedor haya incurrido en mora, o se haya comprometido a entregar 
la misma cosa num^ricamente a dos o mds personas diversas'(GH 1096), o 
que se trate de cosas que adn no han sido pesadas, contadas o medidas 
(CH 1452). Si perece despues de la entrega por vicio oculto anterior a la 
venta, es responsable el vendedor (CH 1488 y 1497). En caso de haber ven- 
dido la misma cosa a diferentes compradores, adquiere la propiedad el pri- 
mero que recibi6 de buena fe la cosa mueble, o el primero que la inscribid en 
el Registro civil si se trata de inmuebles. Si ninguno la hubiese inscrito ni 
hubiese toraado posesi6n, se ha de preferir al que presente tltulo mas an- 
tiguo, siempre que haya buena fe (CH 1473). 

Corolario. Es de suyo iltcito y lleva consigo la obligaci6n de restituir: 
a) la sustitucidn de una cosa natural por otra artificial (v.gr., la mantequilla 

1 Cf. CastAn, Derecho civil ni*,20-2i. 

2 Como 05 sabido, en lenguaje juridko se entiende por eviccidn la accidn por la cual el 
verdadero dueño de una cosa rotoda la reclama para si privada o judicialtnente. 
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por la margarina), a no ser que lo acepte asl el comprador y se le rebaje el 
precio proporcionalmente; b) adulterar la mercancia vendida antes de la 
entrega (v.gr., leche o vino aguado); c) substraer algo de la cantidad, peso o 
medida establecidos en el pacto. 

Hoy dla, por desgracia, son muchos los comerciantes que hacen estas 
cosas sin tener para nada en cuenta los postulados de la jxisticia, el derecho 
de los demas y las exigencias del bien comdn. Incurren en grave responsabi- 
lidad ante Dios y no advierten que con esas ganancias injustas y lucros 
abusivos hacen un mal negocio, pues comprometen seriamente su salvacidn 
etema. 

b) Obligaciones del comprador 

1. ® Recoger la cosa a tiempo y a sus expensas (CH 1465), soportando 
los daños ocasionados por su negligencia. 

2. ® Pagar el precio en el lugar, tiempo y modo convenidos o deter- 
minados por la ley (CH 1500). Podrla, sin embargo, demorar el pago ante 
el fundado temor de una accion reivindicatoria o hipotecaria (CH 1502) o 
incluso promover la resolucidn de la venta (CH 1503-1504). 

3. ® Pagar intereses por el tiempo que medie entre la entrega de la cosa 
y el pago del precio, si asl se hubiese convenido, o si se trata de cosa fruc- 
tifera, o se hubiese constituldo en mora (CH 1501). 

Corolario. Es injusto pretextar vicios fingidos en la mercanda com- 
prada para obtener una reduccidn del precio pactado. Lo mismo que simu- 
lar la imposibilidad de pagar todo el precio a su debido tiempo para obligar 
al vendedor a perdonarle parte del mismo con el fin de no verse envuelto en 
pleitos y molestias. 

684. 5. Disoluci6n. E 1 contrato de compraventa puede di- 
solvense o anularse: 

a) Por el mutuo consentimiento de las partes. 

b) Por el dolo, error o miedo que fueron causa del contrato. 

c) Si asl se estipuld por alguna condicibn suspensiva o resolutiva del 
mismo. 

d) Por el retracto convencional o el legal (CH 1506-1525). 

§ 2. El justo precio 

He aqul una de las cuestiones mds candentes y de palpitante actualidad. 
Hubo 6pocas en que apenas tenfa resonancia este capftulo en los tratados de 
moral. La gente tenfa una fe mds viva en los destinos ultraterrenos y despre- 
ciaba fdcilmente las cosas de acd. Hoy, en cambio, una ola de materialismo 
ha invadido el mundo entero, y la mayor parte de los hombres no piensan 
mas que en divertirse y en ganar mucho dinero, sea como sea. Se cometen 
abusos enormes en muchos Ilamados «negocios», a base de una monstruosa 
desproporcibn entre el precio de coste y el de venta de las mercancfas, inclu- 
so en los artfculos de primera necesidad. EI desequiIibrio y la bancarrota del 
mundo actual se debe en buena parte a este gran abuso, que se ha infiltrado 
incluso entre muchos que se precian de catolicos. Son legion los que por nada 
del mundo omitirfan un domingo la misa, y, sin embargo, no tienen incon- 
veniente alguno en saltar por encima de los postulados mas elementales de 
la justicia cuando se trata de incrementer sus intereses materiales. Urge 
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mucho aclarar ideas y precisar con exactitud el verdadero alcance de la ley 
de Dios en esta materia tan importante y de tanta repercusidn social. 

Despu^s de algunas nociones sobre el valor econdmico y el precio m 
general, hablaremos del precio jiisto, con las principales derivaciones de or- 
den practico a que da lugar. 

685. I. E 1 valor econdmico. En general, se entiende por 
valor econdmico la estmabilidad de los bienes aptos para satisfacer las 
necesidades humanas. 

E 1 valor econdmico puede ser usual y conmutativo. 

a) Valor usual es el que tienen las cosas por razdn de su aptitud in- 
trinseca para satisfacer directa e inmediatamente las necesidades humanas 
(alimentacion, vestido, habitacidn, etc.). Se funda principalmente en las 
cualidades ffsico-quimicas de las cosas, aunque no se identifica solamente 
con su propia o intrlnseca utilidad, sino que hay que tener en cuenta otros 
elementos, como el grado de necesidad individual, etc. 

h) Valor conmutativo, o propiamente econdmico, es el que tienen 
las cosas por raz6n de su aptitud para ser intercambiadas por otras en el co- 
mercio humano por su utilidad comiin, o sea en cuanto aptas para satisfacer 
los gustos y necesidades comunes de los hombres. Se funda en gran parte en 
el valor usual, pero depende tambi6n de otros elementos, principalmente 
del trabajo y gastos de produccidn, de su mayor o menor abundancia, de la 
estima de los hombres, que cambia mucho segfin las diversas costumbres, 
culturas, 6pocas, etc., y otros factores semejantes. 

686. 2. Causas. Disputan largamente los economistas acer- 
ca de las causas del valor de las cosas. He aqui, muy brevemente, 
las principales teorias: 

i) Los LiBERALES, en general, destacan casi exclusivamente el factor 
meramente subjetivo: todo depende de la estimacidn y arbitrio humanos, 
regidos por las leyes de la oferta y la demanda y de la libre concurrencia en 
el mercado que miden las necesidades y deseos de los hombres. 

2) El OBjETiviSMo rIgido se va al extremo opuesto: el valor de las 
cosas depende de su intrfnseca utilidad absoluta o relativa al comprador. 
Su forma mds aguda es el marxismo cldsico, que no reconoce mas valor ob- 
jetivo de las cosas que el que brota del trabajo en ellas acumulado y como 
«congelado». Los modernos marxistas, sin embargo, suavizan cada vez mds 
esta posicidn extrema, que es tedrica y practicamente insostenible. 

3) La TEORfA MiXTA, defendida por la mayor parte de los economistas 
cat6licos, recoge y complementa la verdad parcial de las dos teorlas anterio- 
res en una sintesis superior objetivo-subjetiva. E 1 valor de las cosas depende 
objetivamente de su utilidad intema, o sea de su aptitud para satisfacer las 
necesidades humanas; al que hay que añadir, como elemento objetivo de 
legltima plusvalia, el costo de produccidn con todos sus elementos de materias 
primas, trabajo acumulado en su fabricacion, agentes de venta y publici- 
dad, etc. Pero para redondear su valor comercial es precisO tener en cuenta, 
ademas, varios elementos subjetivos determinados por la estima comñn de los 
hombres o de los peritos, en vista: a) de la abundancia o escasez de la mer- 
cancia que la hace mds o menos apreciable; b) de la ahundancia 0 escasez de 
compraddres y correlativamente de vendedorra, cuya influencia es decisiva y 
da lugar a la ley de la oferta y la demanda, en virtud de la cual el valor de 
las cosas esta en raz6n inversa de la dferta y directa de la demanda; c) del 
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mayor o menor deseo o estima de la ajsa, que depende a su vez de la mayor 
o menor abundancia del dinero, de los gustos de la epoca, modas, etc.; del 
rmdo de fahricacidn (en serie y al por mayor, o manual y de artesania), de las 
facilidades de venta (a plazos, a cr^dito, ctc.) y de otros factores semejantes. 

687. 3. E 1 precio cn general. Se llama precio al valor de 
un ohjeto expresado en dinero. E 1 dinero es el medio mas apto para el 
cambio y la medida, por lo que ha sido admitido universalmente 
en el comercio humano. 

Ndtese, sin embargo, que el dinero no es la simple medida del valor de 
las cosas, ya que tiene en sf mismo su propio valor, que varfa con frecuencia 
—sobre todo en el papel moneda—segiin los tiempos y lugares. De donde 
se deduce que para determinar el verdadero precio de las cosas no es sufi- 
ciente conocer el valor conmutativo de las mismas, sino tambi^n el valor 
adquisitivo del dinero. 

688. 4. Division. Es clasica la divisidn tripartita en legal, 
vulgar y convencional. 

1. Precio legal es el tasado por la autoridad piiblica en atencidn al 
bien comtin. Tiene por objeto evitar el abuso de los vendedores o compra- 
dores e impedir la explotacidn de los necesitados. 

2. Precio vulgar es el que, a falta del legal, esta determinado por la 
estima comiin de la gente o por el juicio de los t^cnicos en la materia. No pue- 
de determinarse matemdticamente como el legal, sino que admite una cierta 
osciladdn segtin la varia apreciacidn de los elementos objetivos y subjetivos 
que determinan el precio, mayor en las cosas raras o superfluas, menor en 
las cotidianas y necesarias, Suelen señalarse tres grados: a) supremo, que 
indica el maximo valor que la cosa puede alcanzar segtin la estima comñn 
de los hombres; b) infimo, que indica el valor mfnimo, y c) medio, que de- 
signa el t^rmino medio entre los dos anteriores. 

Es dificil precisar con exactitud la distancia absoluta que puede darse 
entre el precio maximo y el minimo dentro dc los limites de la justicia; de- 
pende de mil circunstancias, sobre todo de la escasez o abundancia de la 
mercancia y de la multitud de compradores. En general se coi^idera precio 
mdximo de una cosa aqucl por encima del cual ningñn comprador la adqui- 
riria voluntariamente y ningñn comerciante honrado la venderla; y precio 
infimo, aquel por debajo del cual ningñn comprador honrado la compraria 
sin remordimiento y ningñn vendedor podria venderla sin renunciar a todo 
margen de beneficio o acaso siñ salir perjudicado. Sin embargo, cuando por 
circunstancias especiales (v.gr., por la gran abundancia de la mercancia 
o la escasez de compradores) hubiera peligro de perder totalmente la mer- 
cancia (v.gr., por avinagrarse el vino, pudrirse la fruta, etc.), seria licito 
venderla o comprarla incluso muy por debajo de su valor real en circunstan- 
cias normales. 

3. Precio convencional es el libremente pactado entre los contra- 
tantes. Tiene lugar, sobre todo, cuando se trata de cosas raras (v.gr., ejem- 
plar ñnico en el mundo) o de extraordinario interes artistico (v.gr., un cuadro 
del Greco), quc, por estar colocadas fuera del comercio ordinario, es imposi- 
ble valorar a base del precio legal o vulgar; o tambien cuando, por el aprecio 
especial que el objeto tiene para el vendedor (v.gr., por tratarse de un recuerdo 
de familia), haya que recompensar excepcionalmente el sacrificio que hace 
al desprenderse de 41 . 
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^ 689. 5. E 1 justo predo en general. Precio justo, en gene- 
ralj es el que eguivale al valor econdtnico de un objeto. Expresa el 
valor objetivo y la utilidad de la cosa, los gastos de produccidn, 
la congrua remuneracion del servicio y los demds factores que in- 
fluyen en el valor del objeto. E 1 precio justo coincide, pues, con ei 
precio natural o real de la cosa, independientemente de cualquier 
ley o estimacion comdn de los hombres. 

Nadie mejor que el Angelico ha razonado la filosofia del precio 
justo. He aqui sus propias palabras: 

«La compraventa parece haber sido instituida en interds comdn de am- 
bas partes, puesto que cada uno de los contratantes ha menester de las cosas 
del otro. Mas lo que se ha establecido para utilidad comiin no debe ser mds 
gravoso para uno que para el otro otorgante, por lo cual debe constituirse 
cntre ellos un contrato basado en la igualdad de la cosa. Ahora bien: el 
valor de una cosa destinada al uso del hombre se mide por el precio a ella 
asignado, a cuyo fin se ha inventado la moneda. Por consiguiente, si el precio 
excede al valor de la cosa, o, por el contrario, la cosa excede en valor al pre- 
cio, no existira ya igualdad de justicia. Por tanto, vender una cosa mds cara 
o comprarla mds barata de lo que realmente vale es en si injusto e ilicito. 

Bajo un segundo aspecto podemos considerar la compraventa, en cuanto 
accidentalmente resulta Util a una de las partes y perjudicial a la otra; por 
ejemplo, si alguien tiene gran necesidad de poseer una cosa y otro sufre 
perjuicio si se desprende de ella. En este caso, la justicia dcl precio no debe 
determinarse atendiendo solamente a la cosa vendida, sino al quebranto 
ocasionado al vendedor por deshacerse de ella. Y asf podra Ilcitamente ven- 
derse una cosa en mas de lo que realmente vale, p)orque no se vende en mas 
del valor que tiene para el poseedor de la misma. 

Pero si el comprador obtiene gran provecho de la cosa que ha recibido de 
otro, y ^ste no sufre daño al desprenderse de ella, no debe ser vendida en 
mas de lo que vale, porque, en este caso, la mayor utilidad que logre el com- 
prador no proviene del vendedor, sino de su propia condicidn, y nadie debe 
cobrar a otro lo que no le pertenece, aunque sl puede cobrarle el perjuicio 
que sxifre. No obstante, el que obtiene gran provecho de un objeto que ad- 
quiere de otro, puede espontaneamente dar al vendedor algo mas del precio 
convenido, lo que entraña un gesto de honradez» (11-11,77,i). 

No cabe hablar con mayor seguridad y precision. Estos princi- 
pios, bien aplicados, resuelven a maravilla toda la complicada ca- 
suistica en torno al justo precio. Pero, para mayor abundamiento, 
vamos a decir unas palabras acerca de cada una de las formas en 
que se divide el precio: legal, vulgar y convencional 3 . 

3 Seguimos, con algunas variantcs, la cxposici 6 n del P. Zalba, S. I., en su Theologiae Mo- 
ralis Summa (II n.760-764), publicada en esta misma coleccibn dc la BAC. 
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I.® E1 precio legal 

690. Vamos a proceder por conclusiones: 

Conclusi6n i.*: E1 precio legal, a no ser quc sea maniñestaniente in- 

justo, obliga de suyo en conciencia, no s61o por justicia social, sino 

tambien por justicia conmutativa, y su infracci6n lleva consigo, por 

consiguicnte, la obligaci6n de restituir. 

Expliquemos despacio el alcance de esta conclusidn: 

El precio legal, o sea el tasado por la autoridad ptiblica en orden al 
bien comtin 4. 

A No SER QtJE SEA MANiFiESTAMENTE iNjusTO, porque, en este caso, el 
legislador habrfa rebasado sus atribuciones, y su abuso no podrfa crear obli- 
gaciones a nadie. En caso de duda se presume la justicia de lo determinado 
y la competencia del legislador, por exigirlo asl el bien comiin. 

Obliga en conciencia, como todas las leyesjustas del Estado, en cuanto 
que determinan y precisan el derecho natural indeterminado. 

De suyo, o sea sin atender a las especiales circunstancias que puedan 
presentarse. Porque es evidente que, a veces, una tasa justa vigente podrfa 
no obligar en conciencia, principahnente; a) cuando no la observa la mayor 
parte de la comunidad a ciencia y paciencia de la autoridad competente 5 ; 
b) cuando la mercancfa ofrecida supera notablemente en calidad a la tasada 
por la ley 6; c) cuando el cambio de circunstaticias (v.gr., la escasez de la 
cosecha, la depreciacidn de la moneda, etc.) hiciera injusta la tasa legal. 
Es injusta cuando no se podrla conseguir con ella la compensacidn de los 
gastos de produccidn y la m6dica ganancia aneja a todo comercio justo y 
normal. 

No s6lo por justicia social, o sea, en orden al bien comdn, cuya pro- 
moci6n obliga por justicia social, aparte de la obligacidn de caridad o de 
piedad. 

SiNO TAMBi^iN POR jusTiciA coNMUTATivA, que señala los derechos y 
deberes de los contrayentes particulares. 

Y su infracci6n, o incumplimiento por exceso o por defecto. 

Lleva consigo la obligagi6n de restituir, como consecuencia, al 
menos, de haber quebrantado la ley en su aspecto de justicia conmutativa. 

Aplicaciones. i.* Quebranta la justicia conmutativa y estA 
obligado a restituir el que traspasa el precio legal fuera de los casos in- 
dicados, y, sobre todo, el que es causa de que se introduzca el mercado 


* Santo Tomis justifica plenamente la pcrfecta competencia de la autoridad pdblica 
para imponer tasas lcgales «atcndidas las condiciones de los lugares y de las cosas mismas».- 
Y añade que «no es Ucito prescindir de estas medidas que la autoridad pñblica ha instituldo» 
(cf. II-II.77.2 ad 2). 

5 No quiere decirse con esto quc la inmoralidad de la mayorla tenga fuerza derogatoria 
de la ley (lo que serla monstruoso), sino quc, cuando la autoridad no reclatna o no urge el 
cumplimiento de la ley pudiMolo hacer fdcilmente, puede considerarse que acepta y sanciona 
la derogaddn consuetudinaria dc esa ley. Es lamentable que se permitan tales libertades los 
sñbditos indisciplinados, sobrc todo si se trata de una nadñn oficialmente catñlica; pero, 
mientras esto sca un hecho, el legislador no podria razonablemente obligar en concienda 
a un pequcño grupo de personas timoratas en beneficio de los quc se rlen de la ley y des- 
precian sus exigencias. 

« En este caso, para evitar la sanddn de la ley, podrfa mezdarse la mercancfa mejor con 
otras de peor calidad, a fin de poderla vender al precio legal, con tal que de la mezcla no re- 
sulte nada dañino para los comprador^ (Cf. San AuoNsftr, I.3 n;803). 
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ne^ (estraperlo) donde no existia todavia. Grave delito que clama venganza 
al cHo, como dice Pio XII en las siguientes dramdticas palabras: 

'\ «No se cuente ningimo de vosotros entre el mimero de aquellos 
qW en la inmensa calamidad en quc hoy ha caido la familia humana 
no\en mas que una ocasidn propicia para enriquccerse deshonesta- 
mentC, explotando la necesidad y miseria de sus hermanos, alzando 
indefinidamente los precios para procurarse ganancias escandalosas. 
/Mirad sus manos! Estan manchadas con sangre; con la sangre de 
las viudas y de los hu^rfanos; con la sangre de los niños y de los 
adolescentes, imposibihtados o retrasados en su desarrollo por la 
desnutricibn y por el hambre; con la sangre de mil y mil desgracia- 
dos de todas las clases del pueblo, de las que se han hecho verdugos 
con su innoble mercado, Esta sangre, como la de Abel, clama al 
cielo contra los nuevos Calnes. Sobre sus manos queda la mancha 
indeleble, como en el fondo de sus conciencias queda imperdona- 
ble el delito hasta que le ha}^ reconocido, llorado, expiado y resar- 
cido en la medida en que se puede reparar im mal tan grande» 

2. * Quebranta la caridad y la justicia social (al menos) el que, 
funcionando ya el mercado negro, que la autoridad pñblica no quiere o 
no puede impedir, vende en el sus mercanclas por encima de la tasa le^l, 
a no ser con justa causa y grave necesidad (v.gr., por no obtener de otra 
suerte el mlnimo de ganancia justa). 

3 . ^ No PECA, de suyo, el que, obligado por la necesidad, no tiene mas 
remedio que comprar algo por encima del precio legal o venderlo al precio 
vulgar maximo, con tal que en la venta no se ponga al comprador en ma- 
yor necesidad todavla que la del vendedor, lo cual serla contrario a la caridad. 

Conclusidn 2.*; Son obligatorias en conciencia las tasas fijadas por la 
autoridad pdblica para los servicios pfiblicos. 

La razdn es porque en ellos late tm contrato oneroso, obligatorio en jus- 
ticia, por el cual el que usa el servicio pñblico—nacionalizado o no—^se 
compromete a pagar el precio señalado. 

Aplicaciones. Falta a la justicia y esta obligado a restituir; a) el que 
viaja sin billete en el ferrocarril, tranvlas, autobuses, etc.; b) el que viaja 
en clase superior a la de su billete, a no ser que, por no haber asiento en el 
vagdn de su clase, autorice el Reglamento la ocupacidn de una plaza de ca- 
tegorla superior; c) el que utiliza nuevamente los sellos de correos, pdlizas, 
etc^tera, que han cumplido ya su misidn, etc. 

z.** E 1 prccio vulgar 

691. Resumimos la doctrina en dos conclusiones: 

Conclusidn i.^: A falta de precio legal, hay que atenerse de suyo al 
precio vulgar determinado por la comun estimacidn, o mejor adn, 
por cl juicio de los t^cnicos en la materia; pero no al precio vulgar 
constituido por malas artes o injustas especulaciones. 

Explicamos por partes la conclusion: 

A FALTA DE PRECio LEGAL, o sea, cuando se trata de cosas cuyo precio 
la autoridad pñblica deja a la libre determinacion de los particulares. 

7 p£o XII, discurso en la clausura de ias &ntas Misiones de Roma, 18 de marzo de 1954 
(AAS 37 [1945] 112, traduccidn española en Rcclesia 31-3-45). 
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Hay oue atenerse de suyo, aunque a veccs puede presentarse aWna 
razon o tftulo extrinseco para no observarlo, como ya hemos dicho y^pe- 
tiremos todavia. / 

Al precio vulgar determinado por la coMtJN ESTiMACioN, ya que 
en general, la comdn estimacion valora y justiprecia las cosas /on mucho 
mas acierto que la estimacidn privada. En todo caso, los cont;^tantes cons- 
cientes de su propia incompetencia aceptañ la estimacidp comdn como 
criterio de que no se les defrauda o engaña. 

O, MEJOR A1 JN, POR EL CRITERIO DE LOS t6cnICOS EN LA MATERIA. Anti- 
guamente, cuando funcionaba sin trabas la iibre conourrencia, apenas era 
necesario el juicio de los t^cnicos, porque la estimaçi 6 n comñn del valor de 
las cosas se producfa con facilidad y sinceridad. Pero la gran complicacidn 
de la moderna economla, determinada por las trabas casi insuperables que 
se ponen a la libre concurrencia honesta y sincera, por la codicia desenfre- 
nada de tanta gente, por los frecuentes monopolios en las diversas formas 
de la produccidn y distribucion, por los consorcios organizados para enga- 
ñar y oprimir a la opinidn pñblica, por ios mñltiples fraudes en las especu- 
laciones de Bolsa, etc., etc., se hace necesario recurrir a los t^cnicos y en- 
tendidos en la materia para encontrar la justa valoracidn de las cosas que se 
presentan al mercado. 

PeRO NO EN EL PRECIO VULGAR CONSTITUfDO POR MALAS ARTES O INJUS- 
tas especulaciones, en virtud de las cuales se obliga al comprador a pagar 
ei precio m^ximo o medio cuando el valor real de la cosa no rebasa el medio 
o fnfimo respectivamente. 

Conclusidn a.*: E1 precio vulgar obtenido sin fraude dentro de sus 
limites (mdximo, medio e fnfimo) no quebranta de suyo la justicia 
conmutativa, pero puede quebrantar filcilmente la justicia legal, 
la caridad y otras virtudes. 

Explicamos por partes la conclusidn; 

El precio vulgar, en el sentido explicado. 

Obtenido sin fraude, porque, si se usan proccdimientos injustos 
(fraude, miedo, engaños, etc.) para privar a la otra parte de su derecho 
a obtcner la mercancfa en mejorcs condiciones, es manifiesta la violacidn 
de la justicia conmutativa y, por consiguiente, la obligacidn de restituir. 

Dentro. de sus lImites (maximo, medio e fnfimo), que expresan la 
eguivalencia entre la cosa y el precio. Porque, si se rebasa el maximo en la 
venta o el mfnimo en la compra, se comete manifiesta injusticia, sea cual- 
quiera el procedimiento empleado (v.gr., substrayendo parte del peso 
o medida, entregando mercancfa de peor calidad a precio de la mejor, abu- 
sando de la ignorancia del comprador o vendedor, etc.). 

No QUEBRANTA LA jusTiciA coNMUTATivA, como ya hemos dicho. 

PeRO PUEDE qUEBRANTAR LA JUSTICIA LEGAL, LA CARIDAD Y OTRAS VIRTU- 

des. Aun dejando perfectamente a salvo la justick conmutativa, es muy 
fdcil quebrantar la justtcia legal (v.gr., conculcando las normas emanadas 
de la autoridad piiblica para evitar los precios abusivos), y, sobre todo, la 
caridad, que es la primera y mas importante de todas las virtudes cristianas 
(mucho mas que la misma justicia conmutativa). Porque la mayor parte de 
los compradores realizan sus compras movidos de la necesidad imprescin- 
dible de la mercancfa para su propia vida (alimentaciñn, vestido, instrumen- 
tos de trabajo, etc.), y aprovecharse de la necesidad ajena para enrigue- 
cerse deshonestamente es un crimen quc çlama venganza al cielo. No se ol- 
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vi^e nadie de que, si es obligatorio para el rico ejercer la caridad para con 
el pobre, y el potentado tiene obligacion de compadecerse de la indigencia 
del becesitado, mucho mas obligatorio todavia es abstenerse de explotar 
esa iridigencia y necesidad. Es terriblc la sorpresa que experimentaran 
esos potentados cuando comparezcan delante de Dios y se les pida cuenta, 
como a nuevos Caines, de la sangre de su hermano Abel (Pfo XII). 

ApUcaciones. i.*' Es LfciTO: aj comprar mas barato en una parte y 
venderlo mas ctoo en otra dentro de los justos Umites del comercio honrado 
y normal; b) vender mas barato al principio para atraerse clientes sinfraude 
ni engaño (como 16 habrfa, v.gr., disminuyendo el peso) y compensarse 
despues vendiendo mas caro a los mismos clientes, con tal de no rebasar 
nunca los Ifmites mdximos de lo justo; c) pedir algo mas de lo justo a los 
clientes que tienen costumbre de regatear el precio, con el fin de que, al 
hacerles el descuento que exigen, quede la cosa en su justo precio; pero 
tengase cuidado de no aceptar el precio injusto del cliente que incautamente 
o por ignorancia este dispuesto a pagarlo, 

2.* Es iLfciTO E INJUSTO: a) obtener con fraudes y engaños el precio 
mdximo de la venta o el precio fnfimo en la compra; b) vender al principio 
por debajo del precio infimo (para atraerse compradores) y despu6s por encima 
del precio mdxtmoj c) acaparar gran cantidad de mercancfas en tiempo dc 
abundancia para venderlas despu6s a precios abusivos en tiempo de es- 
casez *. 

Conclusidn 3 .*': Por diversos titulos extrinsecos puede ser licito, a veces, 
rebasar el precio mdximo en la venta o no llegar al minimo en la 
compra. 

La razdn fundamental es porque esos tftulos extrfnsecos, cuando son 
legftimos, ensanchan los limites ordinarios del precio justo y, por consiguiente, 
s6lo en apariencia se rebasan esos Ifmites, pero no en realidad. 

Los principales titulos extrinsecos son: 

a) La anticipaci 6 n o demora en la entrega del precio. E 1 pago 
anticipado es una comodidad indebida al vendedor, que puede valorarse en 
la rebaja del precio fnfimo con ptago normal. Y, al reves, la demora notable 
en el pago perjudica al vendedor y beneficia al comprador, estableciendo 
un desequiIibrio que puede Ifcitamente compensarse con un aumento del 
precio maximo ordinario (v.gr,, con el importe de los intereses legales). 

b) El daño especial que emerge o el lucro mayor quE CESA, Y asf, 
por ejemplo, si el vendedor se priva en favor del comprador de una cosa 
necesaria que tendra que comprar mas tarde a mayor precio o le entrega 
una mercancfa que podrfa reservarse ficilmente para dentro de algdn tiem- 
po, en el que habrd subido de valor (o al rev6s, en los casos contrarios), se 
puede sin injusticia alterar el precio por encima o por debajo de los Ifmites 
ordinarios o actuales. Pero hay obligacidn de exponerle al comprador estas 
razones extrfnsecas, para que pueda, si quiere, comprar la mercancfa a otros 
dueños que, por estar libres de estos tftulos extrfnsecos, quiza se la ofrezcan 
m 4 s barata. 


* Cksntra cstc liltimo crimcn no ha cesado la Iglesia de reclamar incesantemente. He a<iuf, 
por via de .ejemplo, estas severas palabras de Pio XII; «Grave responsabilidad ante Dios la 
de aquellos cuyo egoismo cruel, acumulando y ccultando las provisiones, o de cualquier otra 
manera, explotan odiosamente la miseria dci hombre, de las personas cn particular y dc los 
pueblos en provecho propio y personal y acaso para cnriquecerse con ilicitas especulacioncs 
y con el mis vil comercio» (radiomensaje del 4 de abril de 1946; AAS 38 [1946] 168. tra- 
duccion española en Ecclesia 13-4-46). 
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c) La venta detallada al por menor es siempre mds cara quey6n 

grandes cantidades, por el mayor trabajo y gastos que supone. ^ 

d) El especial afecto del vendedor hacia la cosa vendida (y*gr.» un 
recuerdo de familia), con tal que la venda como un favor especiai y no por 
la propia necesidad, ni la valore en mas de lo que razonablementç pide aquel 
afecto especial. Pero jamas es justo tltulo para aumentar el preclo el especial 
afecto o utilidad de la cosa para el comprador, ya que esto le pertenece a el 
y no al vendedor, por lo que dste no podria aprovecharse de ello sin come- 
ter una injusticia (venderla lo ajeno, no lo propio), a no ser que ese afecto 
especial del comprador se fundara en la excelencia intrinseca de la cosa (no 
en su mera condicidn subjetiva), porque esto es ya valorable por el vendedor. 

e) La oferta espontAnea envilece las cosas y les quita parte de su 
valor—como una tercera parte, dice el cardenal Cayetano—, porque mu- 
chas veces es indicio de la abundancia de la mercançla, o de la falta de 
compradores, o del poco valor y utilidad de la misma. Pero esto vale para 
el comercio ejercido con jines lucrativos, no para la oferta espontinea reali- 
zada por los pobres y necesitados, que a veces ofrecen a bajo precio cosas 
muy dtiles y necesarias para poder adquirir otras mas necesarias todavda. 
Serla gravlsimo pecado contra la justicia y contra la caridad oprimir a estos 
desgraciados arrancandoles a bajo precio lo que de suyo vale mucho mds. 

3.» E 1 precio convencional 

692. He aqui los principios fundamentales en dos conclusiones: 

Conclusidn 1.^: A falta del precio legal o vulgar, el precio convencional 
determinado por la libre voluntad de los contratantes es de suyo 
licito y honesto. 

Decimos afalta del legal 0 del vulgar, porque habrla que atenerse a ellos 
si los hubiera. Y añadimos: determinado por la libre voluntad de los contra- 
tantes, porque, si se hubiera empleado la fuerza, el miedo, fraude, error 
o ignorancia por alguna de las partes en perjuicio de la otra, el contrato 
seria de suyo ilicito e injusto. 

La razdn de la licitud del precio convencional es porque, en aquellas 
cosas que por estar situadas fuera del comercio ordinario no tienen precio 
usual determinado por la estimacidn comiin, ambas partes se exponen vo- 
luntariamente al mismo peligro de error, por lo que el contrato puede con- 
siderarse, al menos en buena parte, como aleatorio o de suerte. 

Conclusidn 2.“: En la compraventa de cosas cuyo precio no ha sido 
determinado por la estimacion comdn, si se trata de cosas de mcro 
lujo, es licito venderlas a cualquier precio convencional no ofreddo 
imprudentemente; pero para las demas cosas se requicre muy pro- 
bablemente el juicio de los entendidos en la materia, a no ser que 
las partes contratantes se crean mejor informadas o quieran correr 
todo el riesgo. 

He aqul como justifica la primera parte un moralista modemo; 

«Hay bienes que apenas interesan al bien comñn; son los objetos de 
lujo, articulos de fantasla y colecciones. No se trata de bienes necesarios 
o sumamente iStiles al bienestar colectivo. En estas circunstancias, importa 
poco que las cantidades intercambkidas de este genero, sus precios, estimu- 
len o reduzcan su produccidn o su consumo. E 1 critcrio social, fundamento 
de nuestra teoria del valor objetivo, no tiene aplicacidn en estos artlçulos. 
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En ellos se puede uno atener a la teorla subjetiva: el precio justo es aquel 
que>Jian convenido libremente las partes» ®. 

Siii embargo, puede ocurrir que el aspirante a comprador se deje llevar 
imprudentemente del capricho de poseer esa cosa de lujo y ofrezca por ella 
un precio exorbitante que rebasc manifiestamente su probable verdadero 
valor; en este caso pide la justicia (y desde luego la caridad) que el vendc- 
dor no se deje arrastrar por la propia avaricia ni acepte la ajena imprudencia. 

En las cosas no meramente lujosas, pero tampoco necesarias para la vida, 
se presume que la voluntad de los contratantes quiere recaer sobre lo que 
sea justo y equitativo objetivamente; y ante la imposibilidad de valorarlas 
por si mismos, la justicia pide que se consulte el parecer de los t^cnicos 
o entendidos en la materia, a no ser que las partes contratantes se crean 
mejor informadas o quieran correr todo el riesgo como si se tratase de un 
contrato aleatorio. 

Aplicacion. Por falta de igualdad de condiciones, un comprador peri- 
to, informado del alto valor de una obra de arte, cometerfa una injusticia si 
se la comprara a bajo precio a un particular ignorante abusando de su igno- 
ranck. Si ambos, en cambio, son ignorantes y realizan el contrato de buena 
fe, seria llcita la venta al precio convenido, si bien, al descubrirse el verda- 
dero valor de la cosa, la equidad natural postula compensar a la otra parte, 
al menos en cierta medida y proporcidn, la desigualdad manifiesta del 
contrato. 

§ 3. Las especies de compraventa 

Las principales son: el monopolio, la retroventa, la pilblica subasta y la 
venta por comisionistas. Vamos a examinarlas brevemente. 

I. E 1 monopolio 

693. Se entiende por tal la facultad de vender alguna cosa, res- 
tringida a uno o a muy pocos vendedores. 

Puede ser legal, si lo dispone la autoridad piiblica en favor del propio 
Estado (monopolio pñblico) o de unos pocos concesionarios (monopolio prt- 
vado); e ilegal, si se debe a maquinaciones de alguno o algunos comerciantes, 
que acaparan toda la mercancia o impiden a los demds fabricarla o importarla. 

He aqul los principios fundamentales en torno al monopolio: 

1. ® El monopolio legal pfiBLico es Ifcito si se establece con justa 
causa, incluso cuando se le señala un precio superior al que tendria sin el 
monopolio, porque este exceso tiene çardcter de impuesto indirecto. Justas 
causas son la necesidad de procurarse el Estado los medios de atender a los 
gastos pñblicos, evitar abusos de los particulares, etc. Pero tdngase cuidado 
en hacerlo recaer sobre cosas de lujo o, al menos, no absolutamente necesa- 
rias para la vida, con el fin de no gravar en la misma medida a ricos y pobres, 
lo que serfa contra la justicia distributiva. Este monopolio obliga a los ciu- 
dadanos por justicia legal. 

2. ° El monopolio legal priVado (trusts, sindicatos, exclusivas, etc.) es 
Ifcito igualmente cuando se concede porjustas causas (v.gr., para recompen- 
sar al inventor, estimular la industria o la importacidn de esa mercan- 


» Ai MihXEK, La trioral y la vida de tds t^dbtos (BObao 1951) p.78. 



532 


P.II, MORAI, ESPECIAI, 


da, etc.), pero siempre bajo la cuidadosa vigilancia del Estado para eyitar 
abusos. Obliga por justicia conmutativa si se funda en el derecho natural 
(v.gr., derechos de autor, inventor, etc.) y se mantiene dentro de los Mmites 
de lo justo; si falta el titulo natural, obliga tan s 61 o por justicia legal; y si 
rebasa los justos limites y se convierte en tiranfa, es licito prescindir de 61 
en legitima defensa. 

3.“ El monopolio ilegal es de suyo ilicito e inmoral, por el grave 
abuso que supone y los daños que acarrea al bien comiin. En diferentes 
aspectos quebranta la justicia conmutativa (precios abusivos), la legal (contra 
el bien comñn), la distributiva (impidiendo el derecho de los demas e impo- 
niendo las mismas cargas a ricos y pobres), la caridad, la piedad para con la 
patria, etc. Gran pecado, que clama venganza al delo. 

Pecan tambi6n, aunque en menor escala, los demds comerciantes que 
venden al precio injusto introducido por el monopolio ilegal, a no ser que 
no puedan obtener de otra manera un lucro justo y honesto por las dificulta- 
des que les haya creado la competencia del monopolio. 

2. La retroventa 
(CH 1507-1525) 

694. Se llama pacto de retroventa (y tambien retro o retracto 
convendonal) el contrato por el cual se reserva el vendedor el derecho 
de recuperar la cosa vendida. 

De suyo, este contrato nada tiene de illdto, hecho con las debidas con- 
diciones. Y puede hacerse en favor del vendedor, o del comprador, o de 
ambos, o de tercera persona (v.gr., de los herederos). 

Sus coNDiciONES principales son: a) que las partes se propongan real- 
mente comprar y vender (para evitar una usura paliada); b) que el grava- 
men anejo a este contrato se compense con el aumento o disminucidn del 
precio; c) que la cosa vendida se recupere por su justo precio; d) que asuma 
el comprador el riesgo de la p6rdida de lo vendido, a no ser que se aumente 
proporcionalmente el precio si asume el riesgo el vendedor; e) que se res- 
titu}^ la cosa tal como fu6 vendida, con o sin frutos; f) que se señale un 
plazo, que no puede exceder de diez años, para ejercer el derecho de retro* 
venta; a falta de pacto expreso, durara cuatro años (CH 1508), y s6lo nuevc 
dias despues de su inscripci6n en el Registro en caso de retracto legal 

(CH 1524). 

La mohatra. Se Ilamaba asl antiguamente a una especie de retroventa 
cn la que se vendia a credito una cosa, con obligaci6n de retrovenderla al 
punto a menor precio pagado al contado. Era, como se ve, una usura paliada 
e ilfcita (D 1190), a no ser que el exceso pudiera legitimarse por algñn titulo 
justo y no excediese de los legltimos intereses. Hoy ha caido en desuso. 

3. La pubKca subasta 

695. Se llama asi la venta que se hace a voz de pregon, adjudi- 
cdndose la cosa al mejor postor. 

Puede ser voluntaria, o de particulares; legal, si se trata de bienes o apro- 
vechamientos del Estado, municipio, etc.; y judicial, si se ordena por la 
autoridad pñblica. 

Es LfciTA, cualquicra que sea el precio en que se venda, con tal que no 
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haya fraude o violencia. La raz6n es porque la venta a subasta tiene mucho 
de contrato aleatorio, en el que el peligro o ventaja alcanza por igual a las 
dos partes. 

Tenganse en cuenta las siguientes observaciones: 

1. * El pregonero es un mero ejecutor de la subasta, colocado impar- 
cialmente entre las dos partes. Falta, por consiguiente, a la justicia si con 
su manera de proceder perjudica a alguna de elhs, ya sea empez 4 ndoIa an- 
tes de tiempo para excluir a ciertos compradores, ya concediendo la cosa 
antes del tiempo acostumbrado en perjuicio del vendedor. 

2. ® El vendedor, una vez comenzada la puja, no puede retirar la cosa 
puesta en venta, a no ser que sea costumbre lo contrario o advierta expresa- 
mente al comenzarla que se reserva ese derecho al descender a cierto Umite 
sin haber obtenido comprador. No puede emplear/a/sos pujadores para em- 
pujar a los verdaderos, pero sf emplearlos en adquirir para sf mismo la mer- 
cancfa (v.gr., cuando otros postores le ofrecen por ella un precio demasiado 
bajo), pues no estd obligado a considerarse de peor condicidn que los d^nds. 
Faltarfa a la justicia ocultando los vicios de la cosa subastada, adulteran- 
dola, etc. 

3. ® El comprador puede rogar a otros postores (sin fraude ni engaño) 
que desistan de pujar ; pero no puede pactar con ellos el no sobrepasar un 
precio determinado, porque estan obligados a correr la suerte de un con- 
trato aleatorio lo mismo que el vendedor, a no ser que se trate de poner 
freno a una elevaci6n manifiestamente abusiva del precio. 

4. » El Codigo penal español (art.539) sanciona duramente a los quc 
impiden el libre desarrollo de una subasta pñblica. Y la Ley de enjuiciamiento 
civil (art. 1504-1506) determina los debems y dercchos del dueño de la cosa 
cn la subasta judicial. 

4. La venta por comisionistas 

696. Se llama asi la venta que no se realiza directamente por el 
misnw dueño, sino por otro a quien comisiona. Esta segunda persona 
recibe el nombre de comisionista, representante, corredor de comercio, 
agente comercial, agente de cambio, etc. 

He aqm los principales derechos y obligaciones del comisionista: 

1. ® En general, sus derechos y obligaciones coinciden con los del man- 
datario (cf. n.670). 

2. ® En cuanto tal, el comisionista no tiene derecho a quedarse con el 
beneficio que resulte de comprar la mercancla mas barata o venderla mds 
cara de lo que se le ha encomendado (porque la cosa fructifica para su due- 
ño y no para el intermediario), a no ser que esa diferencia se debiera a una 
diligencia extraordinaria y no obligatoria del comisionista y no sufra el dueño 
ningñn perjuicio en la cantidad o calidad. 

3. ® Sin embargo, podrla comprar para si la cosa al precio de venta se- 
ñalado por el dueño y luego venderla a otros mas cara; pero a condicidn: 
a) de que no haya hallado mejor comprador para el dueño despues de rea- 
lizadas las gestiones ordinarias, yb) que la compre para sl de verdad, o sea, 
asumiendo el riesgo de quedarse con ella si no encuentra luego comprador. 
Tambien podrla, si se le presenta la ocasi6n, eomprar para sl una mercancia 
a mis bajo precio del que le encarg6 cxmaprarla el mandante y vend6rsela 
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luego a iste al precio encargado. Pero t^gase cuidado en evitar el fraude 
o el dejarse alucinar por el afan de lucro con injusticia mds o menos paliada 
para el derecho ajeno. 

B) E1 arrendamiento 

E 1 segundo contrato bilateral oneroso es el llamado de arrendamiento. 
Estudiaremos brevemente su nocion y principales clases. 

697. 1. Nocidn. Se llama arrendamiento el contrato por el 
cual se concede a otro el uso de una cosa, la ejecucion de una obra o la 
prestacidn de un servido por precio y plazo determinados. 

Este contrato es justo siempre que entre el uso de la cosa, o la ejecucidn 
de la obra, o el servicio prestado y el precio estipulado haya equivalencia 
o igualdad, la cual debe estimarse por la ley o la costumbre de la regidn 
o por el pacto libremente convenido. 

Puede hacerse verbalmente o por escrito y pasa a los herederos. 

698. 2. Clases. Como se ve por la definicidn, el arrenda- 
miento es de tres clases; de cosas cuyo uso se concede (v.gr., de una 
finca rustica o urbana), de obras (v.gr., la construccidn de una casa 
a contrata) y de trabajo, a cambio del correspondiente jomal (CH 
1542-1544). 

Se asemejan al contrato de arrendamiento la enfiteusis y elfeudo. 

a) Enfiteusis es el contrato por el que se concede a otro el dominio 
litil de un bien inmueble para siempre, o al menos para diez años, con la carga 
de pagar al dueño una pension anual. 

bj Feudo es la cesidn del dominio titil de un bien inmueble, con la 
oblig^cidn de prestar al verdadero señor obsequio y fidelidad. 

699. 3. Condicioncs. He aqui las principales en cada una 
de sus formas. 

I. En el contrato de cosas 
(CH 1546-1582) 

El arrendador estd obligado: a) a manifestar los vicios de la cosa 
arrendada; b) a las reparaciones necesarias para conservarla; c) a mantener 
al arrendatario en el goce pacifico del arrendamiento por todo el tiempo 
convenido; d) a no variar la forma de la cosa arrendada sin el consentimiento 
del arrendatario; e) a pagar los tributOs reales de la cosa arrendada (no los 
personales, que corresponden al usufructuario). En caso de accidente for- 
tuito (incendio, guerra, inundacidn, etc.) que impida al arrendatario el dis- 
frute de la cosa, debe por caridad y eguidad natural condonarle parte de la 
renta; y por justicia legal, la que señale o determine la ley (CH 1575-1576; 
cf. Ley de arrendaniientos rñsticos del 15-3-1935, art.8). 

El arrendatario debe: a) conservar diligentemente la cosa arrendada 
como un buen padre de familia; bj sufragar las pequeñas reparaciones ordi- 
narias; c) pagar a su debido tiempo el precio convenido; d) devolverla al 
expirar el plazo del contrato. Si no se fij6 plazo alguno, puede cesar al arbi- 
trio de uno de los contratantes, avi^ndo tempeStivamente al otro segtin las 
cd^rtximbres locales o la naturaleza d&ñtKifo. 
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E 1 arrendatario puede subarrendar (a no ser que se haya estipulado lo 
contrario) en la forma determinada por la ley (CH 1550-1552). Actualmente 
esti prohibido en España el subarriendo de fincas nlsticas (ley del 15-3-193 5, 
art.4-5) y se ponen muchas trabas al de las fincas urbams (ley del 31-12-1946, 
art.14-30). 

El comprador de una finca arrendada tiene derecho a que termine el 
arriendo vigente al verificarse la venta, salvo pacto en contrario y lo dispuesto 
en la ley Hipotecaria 1 0 . Si el comprador usare de este derecho, el arrenda- 
tario puede exigir que se le deje recoger los frutos de la cosecha que corres- 
ponda al año agrfcola corriente y que el vendedor le indemnice los daños 
y perjuicios que se le causen (CH 1571). 

2. En el contrato dc obras 
(CH 1588-1600) 

El arrendador debe adjudicar la construcciOn de la obra al empresario 
que ofrezca mejores condiciones si sac6 la obra a pñblica subasta, segñn las 
normas en ella determinadas; responder de los daños que provengan del 
material, si 61 es quien lo puso; aceptar la obra dcbidamente presentada y pa- 
gar el precio convenido; indemnizar, por eguidad mtural, al empresario que 
se equivoc6 al calcular el valor de la obra, de suerte que su valor real exceda 
notablemente al presupuesto contratado (dfgase al rev6s en caso contrario, 
o sea, cuando el beneficio del empresario rebase notablemente el precio justo 
mdximo de la obra); responder en justicia de los gastos extraordinarios del 
todo imprevistos (v.gr., por haberse encontrado gran cantidad de agua al 
echar los cimientos) y de los cambios introducidos con su expresa autoriza- 
ci6n en el plano de la obra o en la calidad de los materiales, etc. 

El^empresario debe construir la obra ateni6ndose al modo, materiales* 
tiempo y precio convenidos, indemnizando, en caso contrario, los daños y 
perjuicios; corre el riesgo de la obra, si pone 61 los materiales, hasta que la 
entregue terminadia; responde con el arquitecto de la ruina del edificio si se 
produce por vicios de la construcci6n dentro de los diez años desde el dfa 
en que se termin6; no puede pedir aumento de precio, aunque se haya aumen- 
tado el de los jornales o materiales (aunque, si ese aumento obedeciera a cau- 
sas extraordinarias, del todo imprevisibles en el contrato, la eguidad natural 
pide que se le indemnice proporcionalmente); debe dar a los obreros el sala- 
rio justo, aunque por circunstancias adversas tenga que reducir su propio 
beneficio o incluso salir perjudicado con el contrato. En este ñltimo caso 
jXKirfa llegar a un acuerdo amistoso con el arrendador para que le aumen- 
tara el presupuesto, pero jamas a costa de la injusta disminuci6n del salario 
de los obreros. 

Peca contra la justicia si emplea material inferior al contratado; si no 
atiende p>or negligencia a la solidez de la construcci6n; si emplea maestros 
de obras negligentes o los soboma para que no denuncien los fraudes que 
practica, etc. 

Los demAs concurrentes al concurso. A 1 sacarse a subasta una obra, 
los diversos contratistas se ponen a veces de acuerdo para hacer presupuestos 
altos con el fin de dividir despu6s una parte entre los empresarios descarta- 
dos del concurso. Este proceder es de suyo injusto e inmoral, porque obliga 

10 En ella se dispone que, si el arrendamiento dc bienes inmueblcs hubiese sido inscrito 
en el Registro de la Propiedad y el contrato hubiese sido para mds de seis años, o se hubiese 
anticipado el precio del arriendo de tres años, o se hubiese inscrito de comdn acuerdo, el con- 
trato conserva su fuerza contra el comprador, quien esta obligado a soportar al arrendatario 
como una carga temporal CLey hipotecaria art.2 n.5: Reglam. art.5,13 y 25 n.ii; cf. CH 1280 
115OSS.). 
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al arrendador a aceptar un precio mis alto del que hubiera tenido que pagar 
de no existir ese convenio entre los contratistas. Algunos moralistas, sin 
embargo, reconociendo que ese pacto esta ileno de peligros contra la justi- 
cia, estarian dispuestos a tolerarlo en las siguientes condiciones: a) cuando 
se trata de defenderse contra una injusta y sistematica exclusion de los con- 
currentes mds d^biles en favor de las grandes empresas acaparadoras; h) en 
compensacidn de los gastos realizados con la mera presentacion del proyecto, 
y c) sin exceder jamas el precio justo mdximo que tenga realmente la obra. 
Indudablemente que con estas condiciones el problema varfa substancial- 
mente; pero es muy facil en la prdctica dejarse alucinar creyendo que se 
rednen en casi todos los proyectos, 

3. En el contrato dc trabajo. Por su especial importancia y enorme 
representacidn social, vamos a estudiarlas en seccidn aparte. 

C) E 1 contrato de trabajo 

Dividimos la materia en dos parrafos: i.®, el contrato en si mismo; 2.®, el 
justo salario. 

§ i.° £1 contrato de trabajo en si mismo 

700. I. Nocidn. Se entiende por tal el pacto por el cml uno 
se obliga a poner su trabajo al servicio de otro a cambio de un salario 
determimdo recibido a su debido tiempo. 

Los que se ocupan en un trabajo principalmente intelectual, de oficina 
o despacho, reciben el nombre de empleados; los que se dedican a trabajos 
manuales fuera del hogar se llaman dbreros, y a los que hacen esto mismo 
en el seno de una familia se les llama sirvientes o criados. 

701. 2. Naturaleza. La explican de muy distinto modo los 
economistas y socidlogos de las diversas escuelas. Parece que debe 
decirse lo siguiente: 

a) No ES, EN MODO ALGUNO, UN CONTRATO DE COMPRAVENTA, COmO 

quieren ciertos liberales. La dignidad humana del trabajador que presta su 
esfuerzo personal no puede equipararse a una maquina o a una mercancla 
cualquiera que se cambia por dinero: tiene un alto valor moral y social quc 
desconocen los partidarios de aquellas teorias extraviadas. 

b ) Tampoco es un contrato de sociedad al que se añadiria un se- 
gundo contrato de compraventa en virtud del cual el trabajador vende por 
cierto precio parte del beneficio que juzga le sobrevendria, a fin de librarse 
de los peligros del negocio con la percepcidn anticipada, aunque parcial, 
del beneficio esperado (Vogelsang). La raz6n es porque el contrato de 
trabajo no confiere por sf mismo al trabajador los deredbos y obligaciones 
de socio activo o pasivo de la sociedad, sino que le deja al margen de ella, 
ya que, cn caso de fracaso o ruina del ncgocio, no tiene con qu6 responder 
materialmente y le falta, ademas, la capacidad t6cnica requerida para la di- 
reccidn del negocio. No cabe duda, sin embargo, que scrfa ampliamente be- 
neficiosa, tanto para el capital como para el trabajo, una cierta participacidn 
de los trabajadores en la direccidn y beneficios de la empresa, como propug- 
na la doctrina social de la Iglesia u. 


Cf. Plo XI, Quadragesimo anno 11.29: AAS (1931} 199. 
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c) Algunos lo consideran como un contrato innominado, que, por 
parte del trabajador, afecta la forma/<Kio ut des, y por parte de la empresa, 
do ut facias. Pero esta manera de hablar no coincide con la terminologla 
empleada por la legislacidn civil, por los tedlogos y por los Romanos Pon- 
tifices. 

d) Parece que se trata de un contrato especial o «sui generis», 
que se parece bastante—aunque depurando y ennobleciendo su concepto 
ante la dignidad humana del trabajador—^a una especie de arrendamiento de 
servicios, en el que el trabajador pone su trabajo sin riesgo sobre el negocio, 
y el patrono paga el precio asumiendo la responsabilidad y riesgo del mismo. 

702. 3. Moralidad. Vamos a precisarla cn unas conclusio- 

nes 12; 

Conclusidn 1.^: Estableciendo la debida correspondencia entre el ser- 
vicio prestado y el jomal recibido, y atendiendo, adetnds, a la digni- 
dad del trabajo humano, el contrato de trabajo es de suyo justo 
y licito. 

Dos son, en efecto, las condiciones esenciales para la licitud y justicia 
del contrato de trabajo: 

1. * Que haya verdadera correspondencia entre el servicio prestado y el sa- 
lario recibido. Lo exige la justicia en cualquiera de sus manifestaciones. Ello 
implica graves deberes mutuos. EI patrono tiene la obligacion sagrada de 
dar al obrero el salario justo; pero el obrero tiene, a su vez, la obligacidn 
sagrada de trabajar. 

2. * Que se atienda, adetnds, a la dignidad del trabajo humano. EI obrero, 
en efecto, no puede ser considerado como una maquina o una bestia de car- 
ga. Es un hombre, con todos los derechos inherentes a la personalidad hu- 
mana. Tiene, por consiguiente, derecho natural a conservar su propia vida, 
a crearse un hogar y a constituirse un pequeño capital para hacer frente al 
porvenir. Estos derechos naturales del obrero, absolutamente indiscutibles, 
tienen enorme repercusidn para fijar la cuantla absoluta y relativa del sala- 
rio justo. Volveremos mas abajo sobre esto. 

Conclusion 2.*: Para que el contrato de trabajo sea completamente 
honesto es necesario: a) que ambas partes lo establezcan libremente 
y acepten sus condiciones; b) que ninguna de ellas imponga condi- 
ciones atentatorias a los derechos naturales o civiles de la persona 
humana; y c) que ambas cumplan las disposiciones de la ley civil 
obUgatorias en conciencia. 

De estc principio, cuya evidencia es manifielta, se deduce que peca gra- 
visimamente contra la justicia el patrono que abusa de la ignorancia o nece- 
sidad del trabajador para imponerle condiciones o negarle beneficios que el 
obrero podria exigir apoydndose en el derecho natural o en las leyes positi- 
vas (v.gr., el salario necesario para su vida, las condiciones higienicas de su 
trabajo, los subsidios legales, etc.). Y, a su vez, p>eca contra la justicia el obre- 
ro que no presta integramente el servicio o trabajo convenido; y a fortiori 
peca el sindicato obrero que utiliza su fuerza para imponer al patrono, en 
un contrato colectivo, condiciones injustas que no pueda soportar sin grave 
detrimento propio y del mismo bien comiin (ruina de la empresa). 


12 Seguimos en parte al P. Zalba, o.c., II,8o2. 
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Conclusidn 3.*: Teniendo en cuenta las condiciones sodales de la vida 
modema, es muy de desear que el contrato de trabajo se suavice 
en lo posible con el contrato de sociedad. 

Qui^rase o no, el mundo modemo evoluciona rdpidamente hacia ima 
estructuracidn economica mundial enteramente nueva. Si el capital, afe- 
rrdndose con egofsmo suicida a lo que considera sus derechos inalienables, 
no se allana voluntariamente a realizar por sf mismo esa evolucidn progre- 
siva y pacffica, se la impondra por la fuerza la revolucidn mundial. S6I0 la 
aceptacidn y la prdctica sincera de la doctrina social de la Iglesia por parte 
del capitalismo puede detener la avalancha del comunismo que se le viene 
encima. Ahora bien: la Iglesia propugna clara y abiertamente la doctrina 
anunciada en la conclusidn. He aquf la prueba documental: 

Pfo XI: «Juzgamos que, atendidas las condiciones modemas de la 
asociacidn humana, seria mds oportuno que el contrato de trabajo 
alg&n tanto se suavizara, en cuanto fuese posible, por medio del contrato 
de sociedad, como ya se ha comenzado a hacer cn diversas formas 
con provecho no escaso de obreros y patronos. De esta suerte, los 
obreros y empleados participan en cierta manera, ya en el dominio, 
ya en la gestidn de la empresa, ya en las ganancias obtenidas» 13 . 

Pfo XII: «Es necesario garantizar y promover la pequeña y la 
media propiedad en la agricultura, en las artes y oficios, en el comer- 
cio y en la industria. Las uniones cooperativas deben asegurarles 
las ventajas de la grande administracidn. Y donde 6sta se manifiesta, 
añn hoy, mayormente productiva, se debe ofrecer la posibilidad de 
suavizar el contrato de trabajo con el contrato de sociedad^ i^. 

No cabe duda, en efecto, que esta participacidn de los obreros en los 
beneficios de la empresa, a base de una especie de contrato imperfecto de 
sociedad, es la solucidn mds justa y adaptada a la dignidad humana del 
obrero y, en definitiva, la que mds beneficia a la propia empresa, porque re- 
presenta un poderoso estlmulo de trabajo que sc traduce en un mayor 
esfuerzo colectivo de los obreros y, por consiguiente, en un aumento de 
produccidn en beneficio dc todos. 

Gonclusidn 4.*: Es de desear, finalmente, que, por prudentes y paula- 
tinas reformas cn la cstructura actual dc las emprcsas, scan admi- 
tidos los obrcros a la cogestion social y ccondmica dc las mismas. 

E 1 pensamiento de la Iglcsia en este sentido se refleja con claridad en 
los dos siguientes textos de Pfo XII: 

1. ° «Ni la naturalpza del contrato de trabajo ni la naturaleza de la 
empresa exigen el cierecho de cogestidn* 15 . 

2. ° «En rigor, pues, no existe en el obrero un verdadero derecho 
a la cogestidn; pero ello no obsta para que los empresarios puedan 
darles alguna participacidn en ella, como tampoco impide al Estado 
hacer que el trabajo deje ofr su voz en la administracidn de ima 
empresa, sobre todo en empresas y casos en que el poder absorbente 
del capital andnimo, abandonado a sf mismo, daña manifiestamente 
al bien comñn» l®, 

Pfo XI, Onadragesimo anno n.29: AAS 23 (1931) 199. 

1« Pfo XII, Mensaje radiofonico del 1-IX-1944: AAS 36 (1944) 254. 

13 Pfo XII, Alocucion del 3-VI-19S0: AAS 42 (1950) 487. 

1« PIo XII, Carta a la Semana Social de Twin (df. L’Osservatore Romano 22 y 23 de sep- 
tiembre de 1952). 
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Como se ve, el Papa admite la legitimidad de la cogestidn obrera, no 
s61o cuando la implantan espontaneamente las empresas, sino incluso cuando, 
reclamandolo el bien comdn, la impone obligatoriamente el Estadol^. 

Sin embargo, es preciso reconocer que una implantacion demasiado 
brusca y revolucionaria de este sistema en todas las empresas traerfa males 
sin cuento a la economla particular y al bien comun en general, principal- 
mente por la falta de unidad de direccidn y la impreparacidn economista 
del elemento obrero. Hay que proceder con prudencia y grados sucesivos 
si se quiere evitar una catastrofe. 

En la evolucion histdrica del proletariado hacia su completa redencidn 
pueden descubrirse sin esfuerzo cinco etapas: esclavitud, servidumbre, sa- 
lario, participacidn en los beneficios, cogestion con la empresa, Las dos 
primeras fueron superadas por el actual r6gimen del salario a base del con- 
trato de trabajo, que ha empezado ya a conjugarse con la participacidn en 
los beneficios de la empresa (cuarta etapa). La evolucidn natural alcanzard, 
sin duda, la quinta; pero para llegar a este 6ltimo resultado es preciso re- 
formar por completo la estructura actual de la sociedad. Hay que cambiar 
la mentalidad de la empresa, limar todo esplritu de lucha de clases, elevar el 
nivel cultural del obrero, elegir como dirigentes los mejores t6cnicos y obre- 
ros, mirar a la empresa çomo una familia humana y, en consecuencia, res- 
petarse y quererse todos como verdaderos hermanos. Unicamente cuando 
se implante y reine en el mundo la verdadera caridad podrd implantarse y 
reinard tambi6n paclficamente la verdadera justicia. 

703. 4. Dcrcchos y dcbcres mutuos. Como en todo con- 
trato bilateral, el de trabajo lleva consigo derechos y deberes mu- 
tuos, He aqui los principales 18 ; 

a) Obligaciones de los patronos 

Hay que distinguir entre las obligaciones de justicia y las de 
caridad: 

x) De justicia: 

a) Pagar el justo salario a su debido tiempo. La defraudacidn del justo 
salario «es un gran crimen que clama venganza al cielo» (Le6n XIII ; cf. lac. 
5,4)* 

b) No tratar a los obreros como esclavos, sino como personas humanas, 
con todos los derechos inherentes a su condicibn de tales. 

c) No oponerse al derecho de asociacibn de los obreros para defender 
sus legitimos derechos. 

d) Respetar los deberes religiosos del obrero, facilitdndole los medios 
de poderlos cumplir con toda fidelidad: descanso dominical, ejercicios de 

De hecho, el Gobierno de Alemania occidental, presidido por el doctor Adenauer 
(catblico), la implantd obligatoriamentc desde el i de enero de 1952 _en las grandes empresas 
del Rhur con m&s de mil obreros, cuyos Consejos de Administracidn est4n formados por 
cinco patronos y cinco obreros, presididos por una persona ajena a la industria. 

En España se insinud la cogestion economica en el decreto sobre los Jurados de empresa; 
pero nada eficaz se ha hecho hasta ahora. Cf. tambien el Fuero del trabajo VIII,2. Un paso 
previo magnifico para llegar el dia de mañana a cste resultado lo representan, sin duda, las 
Universid^es laborales, que capacitan tecnicamente a los obreros para cargos de responsa- 
bilidad. 

Cf. Le6k XIII, Rerum novarum, del is de mayo de 1891 n.16-17; Pfo X, Fin dalla 
prima, del 18 de diciembre de 1903 n.VI-XI fColeccion de enctclicas, publicadas por la Acci6n 
Catdlica Española). V6ase tambi6n la Ley del contrato de trabajo vigente actualmente en 
España. 
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piedad obligatorios, etc. No exponerle a la corrupcidn de costumbres en 
la propia fabrica (v.gr., permitiendo el escAndalo, la blasfemia, etc.) ni es- 
torbarle el que atienda a su familia y al cuidado de ahorrar. 

e) No imponerle mas trabajo del que corresponda a sus fuerzas, sexo 
y edad. 

f) Observar fielmente las disposiciones legales que establecen los dere- 
chos de los obreros, obligatorias en conciencia y por justicia. 

2) De caridad: 

a) Atender con especial inter& a ios obreros mas necesitados, ejer- 
ciendo liberalmente con ellos el deber de la limosna en forma de donativos, 
rebaja de precios, etc., que le beneficien sin humillarle. 

b ) Escuchar sus peticiones y deseos razonables y atenderlos en lo 
posible. EI obrero, en general, sabe ser agradecido, y, en todo caso, lo re- 
compensara Dios. 

c) Promover obras en beneficio de sus obreros (escuelas nocturnas, 
economatos, comedores ultrabaratos, etc.). E1 contento y bienestar de los 
obreros a nadie beneficia tanto como a sus propios patronos. 

b ) Obligaciones de los obreros 

1) De justicia: 

a) Realizar con toda fidelidad y exactitud el trabajo libre y justamente 
contratado. EI obrero que trabaja menos de lo que puede y debe quebranta, 
sin duda alguna, la justicia. 

b ) Obedecer al patrono o a sus mandatarios en lo tocante al trabajo. 
Cumplir los reglamentos de la empresa. 

c) No perjudicar en modo alguno los intereses de la empresa (v.gr., tra- 
tando con negligencia las mdquinas o instrumentos de trabajo, estropeando 
las mercancfas, derrochando indtilmente el material, comunicando secretos 
de febricacidn, aceptando propinas en concepto de soborno, etc.). Esta 
obligado en justicia a indemnizar los daños culpablemente ocasionados. 

d) No recurrir jamas a la huelga—de la quc suelen seguirse gravfsimos 
males—^a no ser en casos verdaderamente excepcionales, cuando no puedan 
hacer valer por otros cauces sus legltimos derechos, y guardando las debidas 
condiciones, entre las que destacan la ilegitimidad de la violencia y de cual- 
quier acto de sabotaje 1 

2) De caridad: 

a) Respetar al patrono y manifestarle ese respeto como a legftimo su- 
pcrior, al que permanece ligado con vlnculos casi familiares. 

b) Prestar a su compañeros de trabajo, de muy buena gana, los servi- 
cios que necesiten: auxilio en las necesidades, consejo en sus angustias, etc., 
y evitar cuidadosamente causarles el menor daño espiritual o corporal. 

Cf. Le6n XIII, Rerum novarum n.31; Ley de s^uridad del Estado, del 29 de marzo 
de 1941: art.222-223 del Cddigo penal español. 
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§ 3.° E 1 justo salario 

Esta es la cuesti6n mas candente y trascendental del contrato de trabajo. 
Examinaremos su nocidn, divisidn, diversas teorias formuladas y la solucidn 
cat6lica. 

704. I. Nocidn. Se entiende por salario la remuneraadn del 
trabajo realizado por el obrero por encargo y en servicio del patrono. 

Se distingue de los honorarios que reciben por sus scrvicios los que ejer- 
cen profesiones liberales. 

705. 2. Divisidn. Prescindiendo de otras divisiones menos 
importantes, interesa ante todo destacar la que se establece, por 
razdn de su amplitud y suficiencia, en salario individual y familiar, 
subdividido este filtimo en absoluto y relativo. 

aj Salario individual es el necesario y suficiente para atender a las 
necesidades personales de un obrero soltero de buenas costumbres. Ha de 
abarcar lo relativo a la comida, vestido, habitaci6n y honesto esparcimiento 
proporcionado a su condici6n social. Y ha de completarse con el seguro 
de enfermedad, de accidentes de trabajo, de vejez, etc., que pertenecen 
tambien a los derechos individuales de la persona humana. 

b) Salario familiar absoluto es el necesario y suficiente para el 
sustento ordinario de una familia normal —de cuatro o cinco personas entre 
nosotros—, habida cuenta de los recursos aportados por los c6nyuges al 
contraer matrimonio, de los ahorros que pudieron hacer en su primeni 
6poca y de la ayuda actual que puedan prestar razonablemente la mujer y 
los hijos mayores de catorce años. Es un salario familiar medio o tipo, igual 
para todos. 

c) Salario familiar relativo es el que abarca las necesidades ordi- 
narias de una familia determinada atendiendo al nñmero de personas que la 
componen, por muy numerosas que sean. Es un salario familiar variable, 
segun el caso a quien afecte. 

706. 3. Diversas teorias. En torno a la cuestion del salario 
justo se han presentado en el mundo tres principales teorias: la 
liberal, la marxista y la catolica. 

1) El liberalismo econ6mico, exagerando mas de lo justo la doble 
ley de la oferta y la demanda y de la libre concurrencia, olvida los elementos 
objetivos acumulados en la mercancfa por el trabajo del obrero y considera 
justo cualquier salario libremente contratado entre el patrono y el obrero. 

No s6lo la raz6n natural, sino tambien la dolorosa experiencia de varios 
siglos han puesto de manifiesto la injusticia de esta teorfa, que considera 
el trabajo del hombre como mera mercanda, despreciando su alto valor 
humano, individual y social y fomentando la tiranla del capital sobre el 
pobre obrero, que se ve obligado por el hambre y la necesidad de aceptar 
libremente (!) un salario absolutamente insuficiente para cubrir sus necesi- 
dades ordinarias mas indispensables. 

2) La TEORfA MARXISTA, reaccionando excesivamente contra el libera- 
lismo economico, pretende que el salario debe responder fntegramente al 
valor de la mercancfa producida, ya que s 6 lo el trabajo humano, manual o 
intelectual, es productivo. Por consiguiente, todo lo que se produce o rinde, 
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separado tinicamente lo que baste para amortizar y reconstruir el capital, 
corresponde en pleno derecho a los obreros. 

Es manifiesta tambi^n la falsedad de esta doctrina. E1 trabajo no es la 
ilnica fuente de valor ni, por consiguiente, todo capital es producto del robo. 
E1 capital no es solo una condicidn, sino una verdadera causa de la produc- 
ci6n econdmica, al prestarle las materias, maquinas, direccibn, trabajo in- 
telectual, etc., y al aceptar fntegramente el riesgo del negocio, que puede 
acabar en una ruina econdmica. Es injusto dcsconocer estos valores y atri- 
buirlo todo al trabajo, como tambi6n lo es atribuirlo todo al capital, descono- 
ciendo o rebajando los derechos del trabajo. 

«Tenfa esto presente Le6n XIII cuando escribfa; «No puede existir 
capital sin trabajo, ni trabajo sin capital*. Por consiguiente, es com- 
pletamente falso atribuir s6lo al capital o s61o al trabajo lo que ha 
resultado de la eñcaz colaboracion de ambos, y es totalmente injusto 
que el uno o el otro, desconociendo la eficacia de la otra parte, se 

alce con todo el fruto»20. 

3) La doctrina cat6lica, admitiendo la parte de verdad que hay en 
las dos teorfas anteriores y rechazando sus exageraciones y extremismos, 
presenta una sfntesis supenor, objetivo-subjetiva, a base principalmente 
de los siguientes elementos, cuya sabia conjugaci6n determina el salario 
justo: 

a) El sustento del obrero y de su familia: «En primer lugar hay que ^r 
al obrero una remuneraci6n que sea suficiente para su propia sustentacidn 
y la de su familia» (Pfo XI, Quadragesimo anno n.32). 

b) La situacidn de la empresa: «Deben tenerse asimismo presentes las 
condiciones de la empresa y del empresario; serfa injusto pedir salarios 
desmedidos, que la empresa, sin grave ruina propia y, consiguientemente, 
de los obreros, no pudiera soportar» (ibid., ibid., n.33). 

c) La necesidad del bien comiin: «Finalmente, la cuantfa del salario debe 
atemperarse al bien pdblico econ6mico» (ibid,, ibid., n.34). 

Vamos, pues, teniendo en cuenta todo esto, a establecer los principios 
fundamentales de la doctrina social de la Iglesia en torno al salario justo. 

707. 4, La doctrina catolica. Para proceder con mayor or- 

den y claridad, vamos a presentarla en una serie de conclusiones 
escalonadas. 

Conclusidn i.®; La simple aceptacion por cl obrcro del salaño que sc 

le ofrece no es de suyo garantia suficiente de su justicia o legitimidad. 

Esta conclusi6n se opone directamente a las pretensiones excesivas de la 
escuela liberal. Escuchemos a Leon XIII en su inmortal enclclica: 

«Si se considera el trabajo solamente en cuanto es personal, no 
hay duda que el obrero esta en libertad de pactar por su trabajo 
un salario mas corto, porque, como por su voluntad ponc el trabajo, 
por su voluntad puede contentarse con tm salario mas corto, y aun con 
ninguno. Pero de muy distinto modo se habra de juzgar si a la cuali- 
dad de personal se junta la de necesario, cualidad que podri con el 
entendimiento separarse de la personalidad, pero que, en realidad 
de verdad, nunca esta de ella separada. Efectivamente; sustentar la 
vida es deber comdn a todos y a cada imo, y faltar a este deber es tm 
crimen. De aqui nace necesariamente el derecho a procurarse aque- 


Pio XI, Ojiadrasesimo anno n.22. 
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Uas cosas que son menester lara sustentar la vida, y estas cosas 
no las hallan los que carecen de riquezas sino ganando un jomal 
con su trabajo. Luego, aun concedicndo que el obrero y su amo con- 
vengan Ubremente en algo, particularmente en la cantidad del salario, 
queda siempre, sin embargo, una cosa que dimana de la justicia natural 
y que es de mds peso y anterior a la libre voluntad de los que hacen el 
contrato, y es 4sta: que el salario no debe ser insuficiente para la 
sustentacidn de un obrero que sea frugal y de buenas costumbres. 
Y si acaeciese alguna vez que el obrero, obligado por la necesidad 
o movido del miedo de un mal mayor, aceptase una condicidn mds 
dura y, aunque no lo quisiera, la tuviese que aceptar por impon^r- 
sela absolutamente el amo o el contratista, seria eso hacerle violencia, 
y contra esta violencia reclama lajusticia»^^. 

Es imposible hablar mds claro y de manera mds rotunda y contundente 
contra las injustas pretensiones del liberalismo econbmico. 

Conclusidn 2.^: En las condiciones ordinarias, el salario individual su- 

ficiente se le debe por justicia conmutativa a todo obrero adulto y 

ordinario que pone integramente su trabajo al servicio de otro. 

EI razonamiento no puede ser mas claro y evidente. La finalidad natural 
del trabajo, intentada directamente por el Autor de la naturaleza, es ase- 
gurar al hombre su derecho a la vida (Gen. 3,19), quc es, a la vez, un deber 
irrenunciable. Luego todo lo que quede por debajo de ese derecho y ese 
deber es injusto, atenta directamente al derecho natural y obliga por justicia 
conmulativa a la restitucidn. 

Y ndtese que por salario individual se entiende aquf no solamente lo que 
sca del todo indispensable para el alimento diario, sino tambi^n para todas 
las denrris cosas de derecho natural primario que hemos enunciado al esta- 
blecer la divisidn de los salarios. Y de suyo afecta por igual al obrero y a la 
obrera, que tienen en cuanto tales los mismos derechos, segdn ha declaradb 
la Iglesia repetidas veces22, 

Gu^I sea la cuantia exacta que este salario haya de alcanzar en dinero, 
es diñcil y aun imposible determinarlo de ima manera general, ya que de- 
pende de mil factores, que varian continuamente de una regi6n a otra y 
aun dentro de una misma. En España, atendiendo las circunstancias actua- 
les y el nivel medio de la vida de un obrero soltero de buenas costumbres, 
juzgamos que el salario individual minimo por el trabajo ordinario no puede 
ser inferior a 35 pesetas diarias. Y si el obrero presta servicios esp)ecializa- 
dos o extraordinarios, habrd. que aumentarle el salario en justa proporcidn 
a los mismos. 

Ndtense, sin embargo, las palabras «en las condiciones ordinarias» de 
nuestra conclusi6n, porque todos los moralistas estdn de acuerdo en que, 
excepcionalmente, en caso de crisis general tan grave que el mantenimiento 
del salario justo represcntarfa la ruina total de la empresa, podrfa pactarse 
un salario inferior al justo, impuesto forzosamente por las circunstancias 
con el fin de salvar a la empresa y a los obreros de la total y completa ruina 
comñn. 


21 Le6n XIII, Rerum novarum n.34. 

22 V6ase, entre otros, el siguiente testimonio de Plo XII: «La Iglesia ha sostenido sicmprc 
el principio de que a la obrera se le debe, por el mismo trabajo y el mismo rendimiento, la 
misma paga que al obrero. Y seria injusto y contrario al bicn comOn explotar sin conside- 
racidn el trabajo de la mujer solo porquc se puedc pagar mis barato; injusto no solamcntc 
para la obrera, sino tambi^n para el obrero, que asi quedaria expuesto al peligro de ia falta de 
trabajo* (Discurso a 6.000 obrerns italianas, 15 de agosto de 1945). 
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Conclusidn 3.»: A cualquier obrcro casado quc trabaja en condiciones 

normales se le dcbe el salario familiar absoluto por justicia social 23 . 

Precisemos, ante todo, el verdadero contenido y alcance de la 
conclusidn: 

A CUALQU1ER OBRERO CASADO, sea cual fuere el niimero de sus hijos y 
aunque todavia no tenga ninguno. No importa que, de momento, el sa- 
lario familiar absoluto rebase las necesidades ordinarias del obrero todavi'a 
sin hijos o con pocos; porque con ello se le da oportunidad para hacer al- 
gunos ahorros con el fin de afrontar el dla de mañana las necesidades del 
salario familiar relativo a una familia numerosa. 

Que trabaja en condiciones normales, o sea, las corrientcs y ordina- 
rias cn un obrero sano y capacitado para el trabajo. Ya se comprende que, 
por este capftulo, los enfermos, ancianos, etc., no rinden un trabajo normal, 
y, por lo mismo, hay que atenderles en sus ne«^sidades por otros capitulos 
distintos de los del salario corriente y normal. Hay que tener en cuenta 
tambito la situacion normal de la empresa, pues en circunstancias anor- 
males (grave crisis general, etc.) habrfa que juzgar segñn sus posibilidades 
maximas en semejantes circunstancias. 

Se le debe, no como limosna ni como favor, sino en calidad de verda- 
dera deuda, como veremos mas abajo. 

El salario familiar absoluto, o sea, el suficiente para subvenir a las 
necesidades ordinarias de una familia obrera normal (cuatro o cinco perso- 
nas actualmente en España). Las necesidades ordinarias de una familia han 
sido precisadas por PIo XII al hablar de «... un salario que asegure la exis- 
tencia de la familia y sea tal que haga posible a los padres el cumplimiento 
de su deber natural de criar una prole sanamente alimentada y vestida; 
una habitacidn digna de personas humanas; la posibilidad de procurar a 
los hijos una suficiente instruccidn y una educacion conveniente; la de 
mirar y adoptar providencias para los tiempos de estrechez, enfermedad 
y vejez»24, 

PoR jusTiciA sociAL. Es tan claro y evidente, que ya nadie lo discute 
entre los socidlogos y moralistas catdlicos, sobre todo desde que lo enseñd 
expresamente PIo XI en sus enciclicas Casti connubii (1930), Quadragesimo 
anno (1931) y Divini Redemptoris (1937). Veremos en seguida los textos 
y las razones en que se apoyan. 

Pero, si la unanimidad entre los autores catblicos es absoluta para 
admitir la obligatoriedad del salario familiar absoluto por justicia social, 
no lo es cuando se trata de relacionarla tambi^n con la justicia conmutativa. 
Pueden establecerse dos grupos principales en la siguiente forma: 

a) Pertenece tambidn a la justicia conmutativa: Taparelli, Liberatore, 


23 La mayoria de los autores extienden la obligacion de dar el salario familiar absoluto 
incluso a los obreros solteros adultos, funddndose en el principio liberal y aun socialista de 
que <a trabajo igual, salario igual». Pero nos parece que su posicidn es tedricamente inexacta 
y prdcticamentc insostenible. Como dice muy bien un ilusñe moraiista y socidlogo contem- 
pordneo: <Si faltan recursos para dar el minimo vital a tantas esposas e hijos como existen, 
lcdmo empeñarse en dar jornal para tantas esposas e hijos que no cxisten? Ademas, aparecen 
en seguida los efectos pemiciosos que ello ei^endraria en las clases trabajadoras; las dife- 
rencias notables de nivel de vida entrc los solteros y los casados sin hijos y los casados con 
hijos, aun sin mds de tres. La introduccion del salario familiar absoluto (para todos) seria 
una invitacidn a la solteria, una prima para no tener hijos, con todas las lacras morales que 
cllo supondria» (cf. P. MARxfN Brugarola, S. L, en Fomento Social n.33 (cncro-marzo de 1954) 
p.5a-53). 

2« Pfo XII, Discurso a 20.000 obreros cn la fiesta de Pentecostds, 13 dc junio de 1943. 
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Pottier, Lchmkuhl, Pesch, Perin, Vermeersch, Mercier, Cathrein, Rutten, 
Muiler, Donat, Nivard, Llovera, Vila Creus, etc, 

b) Pertenece linicamente a la justkia social: Antoine, Du Passage, 
Thery, Gredt, Mainguy, Merkelbach, Prummer, I. Men^ndez-Reigada, 
Riera, etc, 

Creemos sinceramente que los argumentos aducidos hasta ahora por 
los partidarios de la primera sentencia estdn muy lejos de haberla demos- 
trado. Nos parecen mds sdlidos los de la segunda, que resumiremos breve- 
mente mds abajo. 

Prueba de la conclusidn: 

i) PoR EL MAGiSTERlo DE LA Iglesia. He aquf unos textos del todo 
claros y explicitos: 

«Hay quc trabajar, en primer tdrmino, con todo empeño, a fin de 
que la sociedad civil, como sabiamente dispuso nuestro predecesor 
Le6n XIII, establczca un rdgimen econ6mico y social en el que los 
padres de familia puedan ganar y granjearse lo necesario para ali- 
mentarse a sl mismos, a la esposa y a los hijos, segiin su clase 
y condici6n, pues el que trabaja merece su recompensa (Lc, 10,7). 
Negar 6sta o disminuirla mds de lo dcbido es grande injusticia y, 
segdn las Sagradas Escrituras, un grandisimo pecado (Deut, 24, 
14-15); como tampoco es Hdto establecer salarios tan mezquinos gue, 
atendidas las circunstancias, no sean suficientes para alimentar a la 
familia» (Pfo XI, Casti connubii n.72). 

«Insistiendo de nuevo sobre la doctrina secular de la Iglesia acer- 
ca del cardcter individual y social de la propiedad privada, hemos 
precisado el derecho y la necesidad del trabajo, las relaciones de 
apoyo mutuo y de ayuda que deben existir entre los poseedores 
del capital y los trabajadores, y el salario debido en estricta justida 
al obrero para si y para sufamilia» (Pio XI, Divini Redemptoris n.31). 

«En los obreros de honestas costumbres esta firmemente arraigado 
el deseo de poseer de mancra segura e independiente todas aquellas 
cosas que son necesarias para proveerse a sl mismos y a sus familias 
en el grado correspondiente a su dignidad y decoro, Por lo mismo, 
la Iglesia siempre defenderd esto mismo contra cualquier doctrina 
que negara al obrero estos derechos inalienables que dimanan no 
sdlo del ordenamiento social, cualquiera que 6ste sea, sino mayor- 
mente de su misma personalidaxb (PIo XII, Alocucidn a los ofidales 
norteamericanos del 16 de abril de 1945). 

«Afirmamos como obligatorio el salario familiar, con el cual el 
obrero adulto obtenga la remuneraci6n suficiente para su propia 
sustentacidn y la de su familia» (Declaracidn de los Metropolitanos 
españoles del 15 de agosto de 1956). 

Como se ve, en los textos citados se habla claramente del salario fami- 
liar como de algo que se debe al obrero en justida. Ahora bien: ,iQLi6 clase 
de justicia es 6sa? Nos parece que se trata de la justida sodal, por la con- 
frontaci6n de esos textos con otros lugares de las mismas enclclicas donde 
se alude expresamente a ella. Pero no feltan autores que ven incluso alu- 
siones a la justicia conmutativa, sobre todo en el texto de la Divini Redempto- 
ris donde se dice que el salario familiar es debido al obrero en estricta jus- 
ticia. Sea de ello lo que fuese, lo cierto es que, segiin las doctrinas ponti- 
ficias, el salario femiliar obliga al menos por justicia sodal, que es lo que 
afirmamos en nuestra concIusi6n, 
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2) PoR LA RAZON teol 6 gica. La raz 6 n puede probar con argumentos 
del todo convincentes la obligatoriedad del salario familiar, al menos por 
justicia social. He aqui los principales: 

a) La naturaleza da al hombre el derecho a la constitucidn de la fa- 
milia y le impone el deber de sustentarla. Por lo general, el obrero no tiene 
otro medio que el de su salario para atender a las necesidades que de ahi 
se le originan. Luego tiene derecho al salario que le permita cubrir sus 
necesidades familiares; si no por justicia conmutativa en virtud del con- 
trato mismo de trabajo (porque la familia es extrinseca a la naturaleza del 
trabajo realizado), al menos en virtud de la justicia social, como primer 
beneficiario en la produccion de los bienes, a la que con su trabajo contri- 
buye. 

b) E 1 trabajo tiene un doblc caracter: individual y social, que debe 
reflejarse en la percepcidn del salario. Pero el caracter social de la retribu- 
ci6n laboral exige el salario familiar; luego este salario se le debe al obrero 
en virtud de la justicia social. 

Es indudable, en efecto, que el trabajo no tiene tan s6lo un caracter 
puramente individual, sino tambien social; porque la sociedad entera se 
beneficia con el trabajo humano que fomenta el bien de todos, y es justo, 
por io mismo, que ese caracter social repercuta y se refleje en el salario. 

Ahora bien: como dice Pfo XI, «es propio de la justicia social el exigir 
de los individuos cuanto es necesario al bien comtin», y «no se puede decir 
que se haya satisfecho a la justicia social si los obreros no tienen asegurado 
su propio sustento y el de sus familias con un salario proporcionado a este 
fin» 25 . Y la raz6n es porque el bien comtin y la paz social no se pueden 
lograr sin el salario familiar suficiente, ya que sin el: a) se perturbarfa la 
conveniente propagaci6n de la prole; b) se impedirfa su crecimiento sano 
y conveniente educaci6n; c) seria imposible la paz y tranquilidad de las 
familias, atormentadas por el hambre y la miseria; y d) se arruinarfa la 
paz social a causa de los trastornos que promoverian, no sin raz6n, los 
que se ven oprimidos por la miseria a pesar de su trabajo y esfuerzo. 

Estos argumentos son del todo claros y decisivos para probar la obli- 
gatoriedad del salario familiar por exigencias de la justicia social. Pero 
ipodria demostrarse de igual forma su obligatoriedad por justkia conmu- 
tativa? Creemos sinceramente que no. En rigor 16 gico, del contrato de 
trabajo y del r^gimen salarial no se puede concluir otra cosa que el salario 
debido al obrero en virtud de la justicia conmutativa es el salario vital segM 
las necesidades personales del trabajador. Porque tenemos aquf dos t^rminos 
—el trabajo personal y las neçesidades del obrero—que se comparan, 
segun una raz6n de equivalencia, con un tercero: el salario. Como dos cosas 
equivalentes a una tercera son equivalentes entre sf, tendremos que el 
trabajo producido equivale a las necesidades del obrero, y a la inversa. 
Ahora bien: el m6dulo para señalar la equivalencia entre las necesidades 
y el trabajo suministrado es el de las necesidades que dicen orden directo 
e inmediato al trabajo que el obrero ejerce en orden a esta misma produc- 
ci6n; y siendo el trabajo un acto personal e influyendo en la producci6n el 
obrero personalmente, son las necesidades personales de ^ste las que dicen 
orden directo e inmediato a la producci6n, no las de su familia. 

De lo cual no se sigue en modo alguno que queden desestimados los 
demds valores humanos contenidos en el trabajo, ni que el obrero no tenga 
derecho estricto al salario familiar. Se sigue tan s6lo que esos valores y 
ese derecho rebasan los Ifmites de la justicia conmutativa y caen de lleno 
en el campo mas amplio de la justicia social. E 1 obrero tiene estricto de- 


Pto XI, Divini Redemptoris 11.51-52. 
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recho a percibir el salario familiar por justicia social, pero no puede recla- 
marlo en virtud de la justicia conmutativa; porque para ello no basta que 
haya en cl una exigencia de derecho natural, sino que es menester, ademas, 
que exista en el patrono la obligacidn de satisfacerla segiin la igualdad abso- 
luta que la justicia conmutativa exige, y es evidente que no se puede cargar 
sobre el patrono—por el solo hecho de que el obrero aporta, en el trabajo, 
sus valores humanos—la estricta satisfaccion de todas sus necesidades, 
sino en la medida que dicen orden directo a la produccidn, motivo por el 
cual solicitb los servicios del trabajador. Lo que rebase de csta medida 
obligari por justicia social, pero no por estricta justicia conmutativa. 

Claro esta que de aquf no se sigue tampoco que la defraudacidn del 
salario familiar debido al obrero por justicia social no obligue en concien- 
cia a restituir. Para muchos, el hecho de que el salario familiar sea un d 6 - 
bito de justicia social y no de justicia conmutativa representa un gran ha- 
llazgo para poder respirar con tranquilidad. Basados en la absurda creencia 
de que s6lo la justicia conmutativa es estricta justicia, concluyen que s6lo 
6sta obliga per se a la restituci6n, porque su debito estd señalado por un 
medium rei de igualdad perfecta; mientras que el de justicia legal o social 
tiene s 61 o una igualdad proporcional, en la mayorfa de los casos indetermi- 
nada por el derecho natural. S6lo per accidens, es decir, en virtud de una 
determinaci6n ulterior, podrfa obligar a restituci6n: en el caso de que las 
leyes del Estado señalaran el deber de aportaci6n de los ciudadanos, o, como 
en el caso precedente, la obligaci6n del salario familiar absoluto. Entonces 
la justicia legal quedarfa asimilada a la conmutativa, y por ello engendrarfa 
obligaci6n de restituir. 

Asi razonan algunos autores. Pero a nosotros este razonamiento nos 
parece enteramente falso. Un estudio serio y profundo de la verdadera 
naturaleza de la justicia social lleva a identificarla con la justicia legal com- 
pletada por la distributiva; y esas especies de justicia son verdadera justicia 
—no se olvide que son las partes subjetivas o especies de justicia perfec- 
ta (cf. n.613)—e implican, por lo tanto, una relacidn jurfdica basada en 
derecho perfecto, y es sabido que todo derecho tiene un cardcter de inviola- 
bilidad tal, que reclama de por sf, en caso de conculcaci6n, una vindicaci6n 
reparativa. La violaci6n de la justicia perfecta no puede ser reparada sino 
por vla de restituci6n, en una forma o en otra. La diferencia en este caso 
estd ñnicamente en que, si el salario familiar fuera debido por jusitcia con- 
mutativa, en virtud del contrato mismo de trabajo con el propio patrono, 
el deber de la restituci6n por el salario defraudado recaerfa fntegro sobre 
el patrono; y si es debido por justicia social, recaera proporcionalmente 
sobre todos los elementos que contribuyan a formarle (salario del patrono, 
subsidios, seguros, etc.), pero siempre y en todo caso implica el deber de res- 
tituir. Y ello no s6lo cuando las leyes del Estado impongan como obligatorio 
el salario familiar, sino por la naturaleza misma de las cosas, con indepen- 
dencia y anterioridad a toda ordenaci6n jurfdica positiva 26 , 

Conclusl6n 4.®; Pide la justicia social que cuanto antes se introduzcan 

tales reformas, que a cualquier obrero casado se le asegure el sa- 

lario familiar relativo, o sea el necesario para el sustento de toda 

su familia, por numerosa que sea. 

La verdad de la presente conclusidn aparecera con toda eviden- 
cia en la mente de cualquiera que medite con serenidad y sin pre' 
juicios el siguiente razonamiento: 

2* Cf. el razonado artlculo del P. Albebto Rjera, O. P., La justicia en la retribucidn 
laboral, publicado en Estudios Filosdficos n.i, curso 1951-1952, p.63-109, algunas de cuyas 
ideas acatamos de recogcr. 
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1. ® Todo hombre tiene el dkrecho natural de contraer matrimoñio, 
o sea, de crearse un hogar; y, una vez creado, tiene el derecho y el deber 
de aceptar todos los hijos que Dios le envle, por muy numerosos que sean. 
Estos derechos y deberes suponen y llevan consigo, naturalmente, el de- 
rccho a alimentar a esos hijos y darles la convcniente y proporcionada edu- 
cacidn que corresponde a su categorfa y condicidn social. Nadie con sano 
juicio puede negar al hombre estos derechos naturales primarios, que siguen, 
sin mAs, a su propia condicion de persona humana, cualquiera que sea la 
categoria social a que pertenezca. 

2. ® Es evidente que, tal como esta organizada actualmente la econo- 
mla mundial, la mayorla de las empresas no pueden sostener la carga de 
dar a todos sus obreros el salario familiar relativo. Por lo que, si se les exi- 
giera por la fuerza, se ocasionarfa un perjuicio grandfsimo a los mismos 
obreros padres de familias numerosas a quienes se trata de favorecer, por- 
que las empresas se negarfan a darles trabajo, admitiendo dnicamente a 
los obreros solteros o casados con pocos hijos. Aparte de que parece injusto 
cargar sobre la empresa cl aumento de necesidades experimentadas por 
el obrero por razones y tltulos completamente extraños al trabajo que re- 
cibe de ih 

3. ® Urge, pues, abordar con serenidad y prudencia, pero tambi^n 
con toda decisidn y energla, la reforma de la estructura econdmica dcl mundo 
actual. Es inñtil soñar en una reforma establecida de abajo arriba por la 
libre determinacidn y voluntad de los particulares. Por este camino no sc 
llegard jamds a ella, dado el egolsmo desenfrenado y la codicia insaciable 
de los que actualmente detentan en sus manos los recursos econdmicos del 
mundo. 

4. ® Se impone, pues, la revolucidn desde arriba. Segñn las doctrinas 
pontificias, el Estado puede y debe introducir cuanto antes en la estructura 
econdmica del mundo actual las reformas necesarias para asegurar a cual- 
quier obrero casado el salario familiar relativo a que tiene estricto derecho 
por la misma ley natural. La autoridad pñblica no puede desentenderse de 
esta gravlsima obligacidn sin cometer un verdadero crimen de lesa hu- 
manidad. Tiene que abordar este problema con decisidn y encrgfa, aunque 
su solucidn represente—como en efecto la representa—una verdadera re- 
volucidn econdmica mundial, 

Escuchemos a Pfo XI: 

«En primer lugar hay que dar al obrero una remuneracidn que 
sea suficiente para su propia sustentacidn y la de su familia... Si 
las circunstancias presentes de la vida no siempre permiten hacerlo 
asf, pide la justicia social que cuanto antes se introduzcan tales re- 
formas, que a cualquier obrero adulto se le asegure ese salario» 
(Ouadragesimo anno n.32). 

5. ® Sin duda alguna seria injusto imponer a las empresas la obligacidn 
de proporcionar a sus obreros el salario familiar relativo sin mas aporta- 
ciones que las de la propia empresa. Est 4 muy puesto en raz6n que se 
computen para obtener ese salario, ademas del que recibe de la empresa, 
los subsidios establecidos por las asociaciones obreras y el Estado, el trabajo 
de la mujer proporcionado a su estado y condicion de esposa y madre, 
y el trabajo de los hijos que est6n en situacidn de trabajar con arreglo a su 
edad. De esta forma, el salario familiar relativo no es tan dificil de alcanzar 
como a primera vista pudiera parecer. Con relacion a las empresas, en la 
mayoria de los casos el salario &nui^ relativo se diferenciara muy poco 
del salario famUiar absoluto, ya que, a medida quc la familia vaya siendo 
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m 4 s numerosa, aumentard tambi^n el mimero de miembros que podrAn 
contribuir a la formacidn del salario familiar relativo. 

Oigamos de nuevo a Pio XI: 

«Justo es, por cierto, que el resto de la familia concurra segdn sus 
fuerzas al sostenimiento comiin de todos, como pasa entre las fa- 
milias sobre todo de labradores y aun tambi^n entre los artesanos 
y comerciantes en pequeño; pero es un crimen abusar de la edad 
infantil y de la debilidad de la mujer. En casa principalmente o en 
sus alrededores, las madres de famiiia pueden dedicarse a sus faenas 
sin dejar las atenciones del hogar. Pero es gravisimo abueo, y con 
todo empeño ha de ser extirpado, que la madre, a causa de la esca- 
sez del salario del padre, se vea obligada a ejercitar un arte lucrativo, 
dejando abandonados en casa sus peculiares cuidados y quehaceres 
y, sobre todo, la educacidn de los niños pequeños. Ha de ponerse, 
pues, todo esfuerzo en que los padres de familia reciban una remu- 
neracibn suficientemente amplia para que puedan atender convenien- 
temente a las necesidades domesticas ordinarias» {Quadragesimo 
anno n.32). 

6.0 Uno de los procedimientos mas eficaces y justos para aproximarse 
a este ideal serla, sin duda alguna, la introduccidn en el contrato de trabajo 
de algunos elementos del contrato de sociedad (participacidn en los bene- 
ficios, cogestidn obrera, etc.), como proclama abiertamente la doctrina 
social de la Iglesia. 

708. Escolio. La defraudacidn del salario familiar absoluto y el 
tribunal de la penitencia. 

Por via de escolio vamos a recoger aqui las normas dictadas por un alto 
jerarca de la Iglesia española en torno al problema de conciencia que plan- 
tea la restitucibn del salario familiar defraudado 27. Dice asi; 

«A raiz de la Rerum novarum, los socidlogos catblicos sacaron 
todos la consecuencia de que la entrega del salario familiar absoluto 
era obligatoria en conciencia para el patrono; pero muchos (dice 
el P. Vila Creus, S. I.), influenciados por doctrinas inexactas, y 
otros por intereses inconfesables, se contentaron con sostener la 
.obligacion de caridad. Era, sl, para ellos pecado grave contra la 
moral natural, y, con mas raz6n, contra la moral catdlica, la defrau- 
dacidn de ese salario; pero bastaba arrepentirse para descargar la 
conciencia sin tener que resarcir los daños causados. 

Otros sostenian que ia entrega del salario familiar absoluto era 
de justicia conmutativa y que para el perddn de la culpa era nece- 
saria la restitucidn. 

Le6n XIII no zanjd la cuesti6n, 

Qued6, por lo menos, clara la obIigaci6n grave de conciencia y 
la necesidad del arrepentimiento (y prop6sito de enmienda) para 
el perd6n. 

En resumen, la entrega del salario familiar absoluto: 

1. ® Obliga al patrono en conciencia y «sub gravi», al menos por 
caridad; y sin arrepentimiento y prop6sito de enmienda, por tanto, 
no puede ser absuelto de esc pecado. 

2. ® Obliga ciertamente por justicia sodal, y el Estado puede y 

Pastoral del Excmo. Sr. Arzobispo de Vaienda sobre «Salario justo», publicada en el 
Boletin Oficial del Arzobispado de 15 de junio 1953 y reproducida parcialmente eo la re- 
viata Ecclesia del dia 27, de donde tomamos los p&rrafoe au« citamos. 
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aun debe, con la prudencia que el bien comiin le aconseje, impo- 
nerlo por ley. 

3.° Es muy probable que obliguc en virtud de justicia conmutativa 
y que, por tanto, exija la rcstitucidn para el perd6n de ese pecado». 

Seguidamente examina el Sr. Arzobispo las causas que excusan de 
la entrega del salario familiar absoluto, y dice: 

«Entendemos que todas se reducen a una, y una sola: la imposi- 
bilidad de la empresa a darlo. 

Esa imposibilidad de la empresa puede ser debida a crisis de la 
misma, por atravesar una co^mntura invencible de grave depresidn 
econbmica. 

Cierto es que no excusa al patrono de la no entrega del salario 
familiar absoluto: 

1. “ EI no ganar tanto como antes; si lo que antes ganaba era 
exagerado, y m 4 s si lo era por no dar a los obreros el salario fami- 
liar absoluto. 

2. ° No le excusa de esa entrega el menor rendimicnto de la em- 
presa, como dice Pia XI, por su negligencia, pereza o descuido en 
atender al progreso tecnico y econdmico. 

3. ° No le excusa el querer sostenerse a si mismo y a su familia 
con la continuacidn de una empresa que ni en condiciones norma- 
les puede dar a los obreros el salario familiar absoluto. 

4. ® No le excusa la idea liberal tan discutible, y a la que tantos 
se han acogido y se acogen hoy dfa, de que la elevacidn de salarios 
trae como consecuencia fatal e inmediata una elevacidn de precios 
en el mercado, y, por tanto, en igual o mayor escala, una disminu- 
ci6n del valor adquisitivo del salario. 

Dicen los pregoneros de esta idea que es perjudicial elevar los 
salarios; que lo que procede es multiplicar la cantidad y mejorar 
la calidad de los productos. 

Es cierto. 

Si nada se produce, nada se puede repartir; y si se produce poco, 
poco se puede repartir. 

E 1 trabajar mds y con mayor esmero, el producir mds y mejor se 
impone. 

Todo esto es verdad, pero no es toda la verdad, sino una faceta 
de ella. 

5. ® No le excusa al patrono de la entrega del salario familiar ab- 
soluto el llamado salario legal, que no es sino el tope que el legislador 
se ve obligado a fijar como minimo con pena de sanciones». 

A continuaci6n examina el ilustre prelado el problema de la cuantia a 
que debe ascender ese salario familiar absoluto en las presentes circunstan- 
cias—en Valencia, cincuenta pesetas diarias, como mlnimo—, y añade: 

«E 1 patrono que pudiindolo dar no lo da, es, sin duda alguna, un 
mal cat6lico; es un gran fautor del comunismo; es de los que hacen 
que sus obreros aborrezcan la religi6n que 6l dice practicar. 

No le absuelve ante Dios el que frecuente la iglesia; sus obreros 
quisieran para si otra diversa. No es invenci6n: Nos mismo oimos un 
dla en un lugar de España esta propuesta. 

No le absuelve, pues, el apojrar con su dinero ni con su prestaci6n 
particular al clero o al culto. 
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No le absuelve el tener ciertos patemalismos, a veces muy cacarea- 
dos, aplaudidos y hasta condecorados. 

No le absuelve el dar ciertas limosnas, pues la caridad que cubre 
injusticias no es caridad. 

«Ni el obrero tiene necesidad—dice Plo XI en su enciclica Divini 
Redemptoris —de recibir de limosna lo que le corresponde de justicia, 
ni puede pretender nadie eximirse con p)equeñas dadivas de miseri- 
cordia de los graves deberes impuestos por la justicia». 

Termina señalando concretamente sobre qui^nes recae la responsabili- 
dad de la defraudaciñn del salario familiar absoluto: 

«iY qui6nes son en detalle las personas reos de ese grave pecado 
contra la caridad, de ese grave pecado contra la justicia social, de 
ese muy probablemente grave pecado contra la justicia conmutativa? 

Lo son todas las personas de quienes depende, y por cuanto de 
ellas depende, la entrega del salario familiar absoluto y no ponen de 
su parte cuanto en conciencia deben para que se Ileve a cabo. 

Es decir: 

1. ° Si la empresa es de persona o personas fisicas, ellas son los 
reos, Ilamense amos, empresarios, patronos, socios capitalistas o so- 
cios industriales. 

2. ^ Si la empresa es de persona juridica, son reos las personas 
ffsicas que la integran, en proporcibn al poder que tengan en ella, y, 
por tanto: 

a) Los consejeros de administracidn. 

b) E 1 consejero delegado, mas, tal vez, que los otros. 

c) E 1 gerente... 

d) Los socios o accionistas, en la medida de sus acciones. 

e) Los que prestan su dinero u obligacionistas, en la medida de 
sus obligaciones». 

D) £1 contrato de sociedad 

(GH 1665-1708) 

Sumario: Expondremos su nocion, divisidn, moralidad, obligaciones de los socios, de los direc~ 

tores y administradores, y principales abusos 

709. I. Nocidn. Se entiende por contrato de sociedad, o sim- 
plemente sociedad, el contrato por el cual dos o mds personas se obligan 
a poner en comun dinero, hienes o industria, con dnimo de partir entre 
si lasganancias (CH 1665). 

Se distingue del comodato, del prestamo, del arrendamiento, etc., en que 
en estos contratos se presta la cosa, dinero, trabajo, etc., sin hacerse socio 
de la otra parte, y se recibe la correspondiente compensaciñn por la cosa o 
servicio prestado independientemente del ^xito o fracaso del uso de la cosa 
o del servicio prestado. 

Una modalidad del contrato de sociedad es el llamado contrato trino. 
Es aquel en el que un socio capitaUsta estipula con los demas que, cualquie- 
ra que sea el ^xito del negocio, le ser 4 reintegrado su capital y recibira 
determinadas ganancias, inferiores, probablemente, a las que podrfa obtener 


M Cf. Zalba, O.C.. 11,818-823. 
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si no asegurase de esta forma su dinero. Incluye, pues, tres contratos: aj de 
sociedad; bj de seguro del capital, y cj de seguro del lucro o ganancia. An- 
tiguamente era frecuente este contrato, hoy en desuso. 

710. 2. Divisidn. Es mdltiple, segdn la raz6n a que se 
atienda. Y asi: 

1) PoR raz6n del fin, se divide en sociedad comercial y civil. La pri- 
mera tiene por objeto el lucro comercial y se rige por el Cddigo de comercio. 
La segunda es la que no tiene el lucro por finalidad (v.gr., sociedad recrea- 
tiva, artistica, de beneficencia) o lo tiene por modos distintos de los que la 
ley considera como comerciales (v.gr,, por el cultivo de campos, construc- 
cidn de casas, institucibn de colegios, etc,). Se rige por el Cddigo civil, a no 
ser que se constituya en alguna de las formas reconocidas por el Cddigo de 
comercio, en cuyo caso se le aplican las disposiciones de este Ultimo compa- 
tibles con aqu 4 l (CH 1670). 

2) PoR raz6n de la extensi6n, puede ser universal o particular, segdn 
que se refiera a todos los bienes propios colocados en comtin o a todas las 
ganancias que se obtengan, o se limite linicamente a ciertas cosas determina- 
das, su uso, o sus frutos, o una empresa señalada, o el ejercicio de una pro- 
fesidn o arte (CH 1671-1678). 

3) PoR raz6n de la diversa constituci6n, las sociedades comerciales 
reciben distintos nombres. He aqul los principales; 

a) Sociedad colectiva (Fulano y C.*), en la que dos o mas socios se unen 
bajo un nombre colectivo (firma o razdn social) y responden solidariamente 
con todos sus bienes de las obligaciones de la sociedad (C. com. 122 126 127). 
Ofrece la garantfa de esta responsabilidad solidaria de todos sus socios, pero 
rara vez Ilega a constituir un gran capital. 

b) Sociedad andnima (S. A.) es la que no se designa con un nombre 
personal, sino objetivo (v.gr., La Papelera Española, Altos Hornos, etc.), y 
cuyos socios no se obligan mas que al capital de las acciones suscritas. Los 
accionistas eligen, por mayorla de sufragios, al director general (gerente) y 
a los miembros del consejo'de administraciñn (consejeros), quienes, en nom- 
bre de la sociedad y como mandatarios de la misma, se obligan a gestionar 
los negocios (C. com. 151-159). 

La limitada responsabilidad de los accionistas y la facildiad de obtener 
acciones es un aliciente que atrae a muchos, y fdcilmente se acumula un 
inmenso capital. Pero el cardcter andnimo de la sociedad y la separaciñn del 
capital y de la administracidn se prestan a enormes abusos al depositar en 
manos de unos pocos—que ni siquiera son dueños, sino meros administra- 
dores—ingentes capitales, que rigen a su voluntad y arbitrio, a veces con 
trdgicas repercusiones nacionales e intemacionales 29 . 

c) Sociedad en comandita (S. en C.) es la que ocupa un tdrmino medio 
cntre las dos anteriores. Tiene dos clases de socios: unos colectivos, que res- 
ponden solidariamente con todos sus bienes y dirigen la Sociedad que Ileva 
su nombre o el de algimo de ellos; otros comanditarios, que limitan su res- 
ponsabilidad al capital que aportan, como en la sociedad andnima, y no pue- 
den ser gestores ni dar su nombre a la Sociedad (C. com. 145-150). 

d) Sociedad limitada (S. L.), cuyos socios limitan su responsabilidad 
al capital que aportaron o se obligaron a aportar al constituirla. Son bastante 
frecuentes en nuestros dlas, sobre todo cuando varios miembros de una 


29 Cf. Pio XI, Oiodragesimo atm n.39-40. 
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misma familia emprenden un negocio comun (cf. Reglamento del Registro 
mercantil art.ioS). 

e) Cooperativas, que constan de socios cuyo ntimero y aportacion pue- 
de variar continuamente. No fienen nombre social, y los socios, cuyas partes 
no pueden ceder a otros, se obligan, solidariamente o a prorrata, a todo o 
parte del valor. Existen cooperativas de produccidn o de consumo, de com- 
pra o de venta, de pr^stamos o cr^ditos, etc. En España se regulan por la 
ley del 2 de enero de 1942. 

711. 3. Moralidad. Vamos a precisarla en una conclusidn. 

Conclusidn: E 1 contrato de sociedad es dc suyo Ucito y litil al bien co- 

mdn, pero para ello es preciso que se ajuste a determinadas con- 

diciones. 

La primera parte es evidente: nada se encuentra en il que sea de suyo 
illcito por derecho natural o positivo, con tal que su objeto y la forma de 
negociar se ajusten a las normas morales y a las disposiciones positivas de 
la ley civil. De hecho repercute favorablemente sobre el bien comñn al fo- 
mentar el comercio, la industria, las ciencias y las artes, etc. 

Pero es preciso, sin embargo, que se ajuste a determinadas condiciones. 
Las principales son dos: 

1. * Fm HONESTO, o sea que nada tenga contrario a la equidad natural 
ni a la moral cristiana. 

Por falta de esta condicidn son ilfcitas las sociedades que tienen un fin 
injusto (v.gr., la venta de mercancfas falsificadas o adulteradas) o inmoral 
(v.gr., la edicidn de libros malos, fabricacidn de instrumentos para el peca- 
do, etc.), o conculcan las disposiciones justas emanadas de la autoridad 
pñblica (v.gr., por el contrabando de las mercancfas). La responsabilidad 
en conciencia de estos actos delictivos recae proporcionalmente sobre los 
dirigentes y sobre todos los participantes en la empresa, incluso los accio- 
nistas. 

2 . * Normas justas, tanto en la forma de negociar y procedimientos 
empleados en la distribuci6n equitativa de las ganancias o p4rdidas entre 
los distintos socios, segñn la parte quc en justicia corresponda a cada uno. 

712. 4. Obligaciones dc los socios. Ademas de las obliga- 
ciones generales derivadas de la ley natural en orden a la honestidad 
del negocio y a los procedimientos que se empleen, han de observar 
fielmente los estatutos particulares de la Sociedad y las normas esta- 
blecidas por la ley civil y las costumbres legitimas. En general, he 
aqui sus principales obligaciones: 

l) CON RELACldN A LA SOCIEDAD; 

a} Aportar honrada e fntegramente el dinero, cosas, obras o servicios 
prometidos, estando obligados en justicia a reparar los daños causados por 
su omisidn culpable (CH 1681-82). 

b) Participar ordinariamente en los consejos, cuidando de que se guar- 
de la mds escrupulosa moralidad en la marcha del negocio. 

c) Ejercer con justicia el derecho de sufragio en la eleccidn de buenos 
y competentes administradores, o cuando haya de decidirse algo por vota- 
ci6n en consejo. De lo contrario, recae proporcionalmente sobre ellos la 
responsabilidad de los daños o injusticias a que hayan cooperado con su 
negligencia o con el favor otorgado a los indignos. 
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d) No hacer nada en nombre de la sociedad, obligandola a ella, fuera 
de lo establecido en los estatutos o en las leyes. 

2) CoN RELAGION A LOS DEmAs SOCIOS: 

a) Guardar la equidad y justicia en la distribucion de beneficios y 
daños. 

b) Aplicar los bienes de la Sociedad al bien comun, no al propio o al 
de otros particulares antes de la distribucion de los dividendos. 

c) No abandonar la Sociedad antes del tiempo o fuera de las condicio- 
nes estipuladas, avisando oportunamente a los otros socios para evitarles 
daños y perjuicios. 

3) CoN RELACION A OTROS NEGOCIANTES: 

a) No cometer ninguna injusticia contra ellos (v.gr., constituyendo un 
inicuo monopolio para excluir a los demds de la honesta negociacidn a que 
tienen derecho). 

b) Anunciar o propagar la propia mercancfa sin atacar o desacreditar 
injustamente la de los demas. 

c) No hacerles la competencia a base de injusticias, fraudes o engaños. 

713. 5. Obligacioties de los directores y administradores. 
Con las adaptaciones a que haya lugar, son muy parecidas a las de 
ios mandatarios y encargados de negocios. Deben, principalmente: 

a) Llevar el negocio de la sociedad con el mismo inter^s y diligencia 
que si fuera propio. 

b ) Dar a los obreros el justo salario y tratarlos con benignidad y ca- 
ridad cristiana. 

c) Dar cuenta fidelfsima y exacta de su administracidn. 

714. 6. Principales abusos. En la constitucidn y funciona- 
miento de muchas sociedades, principalmente andnimas, se cometen 
con frecuencia gravfsimos abusos y enormes injusticias que claman 
verdaderamente al cielo. He aqui una breve lista, que estd muy 
lejos de ser exhaustiva 30, 

1) En LA CONSTITUCION DE LA SOCIEDAD: 

a) No aportando la cosa prometida. 

b) Exagerando los derechos de los socios fundadores para aplicar a sus 
acciones privilegiadas un lucro excesivo y escandaloso. 

c) Constituyendo la sociedad con capital insuficiente para que, al ame- 
nazar inminente ruina, adquieran los socios fundadores a bajo precio las 
acciones de los restantes socios y constituyan otra nueva sociedad con el 
dinero tan vilmente estafado. 

d) Emitiendo acciones y obligaciones por encima de su verdadero va- 
lor, con frecuencia engañando a la opinion pñblica con anuncios de pros- 
peridad, etc. 

2) En la administraci 6 n de la misma: 

a) Imponiendole obligaciones superiores a las estipuladas en los esta- 
tutos. 


30 Cf. Zalba, O.C., 11,823. 
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b J AcepUndo la gestion sin la debida preparacion tecnica o ejercitan- 
dola con negligencia, distraidos por otros negocios u ocupaciones. Ocurre 
principalmente cuando, para aumentar el prestigio de la sociedad, se pone 
nominalmente al frente de la misma a un personaje destacado (poMtico, 
noble, etc.) que no pueda atenderla realmente. 

c) Ejerciendo el cargo de consejero en diversas sociedades y favore- 
ciendo a unas con preferencia a otras. 

d) Cuando el capital aumenta, no aplicando parte del aumento a los 
negocios de la sociedad, sino a los propios negocios particulares; de donde 
los lucros reales, y, por consiguiente, los dividendos se disminuyen. 

e) Simulando grandes ganancias con beneficios o dividendos ficticios, 
tomados en parte del capital y no de s6lo los lucros, para que las acciones 
suban y los incautos las compren y tengan que venderlas despues a bajo 
precio a sus mismos estafadores. 

f) O, por el contrario, distribuyendo dividendos exiguos, a base de 
falsas informaciones sobre la marcha de la sociedad, y reservando el resto 
del lucro para los directores o administradores. 

3) En su disolucion: 

a) Procediendo a ella sin suficiente razon, con daño de los socios. 

h) Tasando las acciones a un precio inferior al justo para que las com- 
pren los mismos administradores u otras personas por consejo de ellos, 
con el fin de constituir una nueva sociedad prdspera a costa de la ruina pro- 
vocada de la anterior. 

Estas y otras muchas injusticias se cometen con frecuencia en 
el mundo de los negocios. No tienen presente estos tales la dura 
frase del Señor en el Evangelio: /Que dificilmente entra un rico en 
el reino de los cielos! (Mt. 19,23), frase que no puede entenderse de 
cualquier rico por el mero hecho de serlo, sino dnicamente de los 
que han allegado injustamente sus riquezas. 

E) E 1 cambio 

715. I. Nocidn y division. Se entiende propiamente por 
cambio la permuta de manedas de la misma o ajena nacidn con alguna 
ganancia del cambista. 

Puede ser real o verdadero y fingido o seco, segiin que realmente se cam- 
bie dinero por dinero o s6lo en apariencia para restituirlo despu6s en el 
mismo lugar, siendo en realidad un pr6stamo paliado. EI real se subdivide 
en manual, si el dinero se cambia de mano a mano (v.gr., conmutando mo- 
nedas de plata por otras de oro o de una naci6n por las de otra); y local o a 
distancia, si se cambia el dinero presente por una letra de cambio que ha de 
cobrarse en otra parte. 

716. 2. Condicioncs. E 1 cambio real es un contrato con- 
sensual de suyo Ucito y necesario en el comercio y la vida social. 
Para su licitud, sin embargo, es preciso: 

a) Que la ganancia no exceda el lucro justo determinado por la ley, o 
al menos el acostumbmdo en el pafa entre personas competentes y de bucna 
conciencia. 
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bj Los cambistas, como todos los demas, pueden tener en cuenta, para 
determinar el lucro que han de obtener Hcitamente, el daño emergente, el 
lucro cesante, el peligro del capital. los gastos de oficina, etc. 

EI cambio fingido o seco es de suyo ilfcito. Sin embargo, si el lucro obtc- 
nido no excediera los Ifmites del justo prestamo, podrfa considerarse simple- 
mente como tal. Hoy ha caido en desuso esta costumbre, que antiguamentc 
soUa ejercerse para disimular el pr&tamo que se consideraba usurario. 

F) Los censos 

(CH i6b4-i664 1802-1808) 

^17* I. Nocidn y divisi6n. Se conoce con cl nombre de 
censo el contrato por el cual uno adguiere el derecho a percibir de 
otro una pension o redito anual a cambio de una cosa inmuehle 0 de 
un capital que se le entrega (cf. CH 1604). 

E 1 censo puede ser: 

a) Enfiteutico, cuando una persona cede a otra el dominio Util de 
una finca reservandose el directo y el derecho a percibir del enfiteuta una 
pensidn anual en reconocimiento de este mismo dominio (art.1605). 

b) CoNsiGNATivo, cuando se entrega un capital para adquirir esa pen- 
si6n a cargo de un inmueble (art.i6o6). 

c) Reservativo, cuando una persona cede a otra la propiedad dc un 
inmueble, reservdndose el derecho a percibir sobre el mismo inmueble una 
pensidn anual que deba pagar el censatario (art.1607). 

d) Real, cuando la pensidn esta constituida sobre una cosa productiva; 
personal, cuando se constituye sobre el trabajo o industria de una persona, 
y mixto, cuando abarca ambas cosas. 

e) Temporal, perpetuo o vitalicio, segdn el tiempo a que se extienda. 

f) Redimible o irredimible, segiin se pueda o no renunciar a 61 res- 
tituyendo el capital o inmueble recibido. Segdn el derecho español, todo 
censo es redimible al arbitrio del censatario; pero puede pactarse que no lo 
sea durante la vida del censualista o de otra persona o antes de cierto nñmero 
de años, que no excederd de veinte en el consignativo ni de sesenta en el 
reservativo y enfitdutico (art.i6o8). 

718. 2. Moralidad. Vamos a precisarla en una conclusion: 

Conclusidn: Por derecho natural, cualquier censo, incluso el vitalicio 

y el personal, es de suyo licito y justo, con tal que se guarden las de- 

bidas condiciones de equidad y justicia. 

PoR DERECHO NATURAL, refrendado por la misma ley eclesiastica (cf. D 716 ; 
cn. 1542) y civil (CH 1604 ss.). 

CuALQUiER CENSO, en las diversas formas reconocidas por la ley. 

Incluso el viTALicio, que es el que ofrece mayores dificultades, tanto 
por el peligro de desear la muerte del que tiene derecho a recibir la pension 
(deseo perverso que no procede de la naturaleza misma del contrato, sino de 
la maldad del censatario) como por la dificultad de calcular la equivalencia 
del censo con arreglo a los años de vida que le quedan al censualista (peligro 
y riesgo comdn a todo contrato aleatorio). 

Y EL PERSONAL, porque no se compra la persona, sino los frutos obteni- 
dos por el trabajo de la misma, que es cosa eStimable en dinero. 
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Es LfCITO CON TAL QUE SE GUARDEN LAS DEBIDAS CONDICIONBS DE EQUIDAD 
y jusTiciA, como es obvio. Las principales son: a) que haya buena fe por 
ambas partes; b) que cl predo sea justo, o sea el determinado por la ley 
o por la comdn apreciacidn de la gente honrada; c) en el censo reservativo 
se ha de disminuir el precio propordonalmente a lo que reserva. 

719. 3. Derechos y dcbcres. Segun el derecho cspaftol: 

1) CuALQUiER CENSO es transmisible (CH 1617) y redimible (art.i6o8) 
cn la forma determinada por la ley (art.1609-1612); y tanto el capital como 
las pensiones de los censos estan sujetos a la legftima prescripcidn (art.1620). 

2) En el censo ENFiTfuTico, el censualista o dueño directo: a) tiene 
derecho a cobrar el laudemio, o sea el precio que se le debe pagar cuando se 
enajenan las tierras o posesiones dadas a enfiteusis (art.1644); el derecho 
de preladdn o de tanteo para comprar el dominio fttil (art.1636-1637); el 
de retracto (art.1638-1639), el de devolucidn (art.i6so) y el de exigir el 
reconocimiento de su derecho por el enfiteuta (art.1647). 

El enfiteuta posee el derecho: a) de tanteo y de retracto en cuanto al 
doniinio directo (art.1636-1639); b) el de exigir que se le abonen las mejo- 
ras que ha^^n aumentado el valor de la finca (art.i6S2); c) el de disponer 
del dominio litil, incluso gravandolo o hipotecandolo (art. 1632-1635). 

3) El censo vitalicio puede constituirse sobre la vida del que da el 
capital, sobre la de un tercero o sobre la de varias personas, incluso sobre 
la vida de una persona y en favor de otra (art.1803); es nulo si la persona 
sobre cuya vida se constituye ha muerto ya o estd enferma de suerte que 
muera dentro de los veinte dlas despu6s de firmado el contrato (art.1804); 
no puede exigirse el reembolso del capital o de la finca por falta de pago de 
las pensiones vencidas, pero pueden reclamarse judicialmente las rentas 
atrasadas y el aseguramiento de las futuras (art.1805); la renta correspon- 
diente al año en que muere el que la disfruta, se pagard en proporcidn a los 
dlas que hubiese vivido, excepto si se debla pagar en plazos anticipados, en 
cuyo caso se pagara Integro el plazo durante el cual ocurrid la muerte 
(art.i8o6). 

IV. LOS CONTRATOS ALEATORIOS 

Sumario: Expondrcmos su nocidn, moralidad, n&mero y principalcs contratos en especial. 

720. I. Nocidn. Se llaman aleatorios (del latin alea =*= suerte) 
aguellos contratos cuyo exito para cualquiera de las dos partes depende 
de un acontecimiento inderto. 

Objeto del contrato puede ser el evitarse un daño incierto, como en el 
contrato de seguro, o la obtencidn de un lucro incierto, como en eljuego y la 
loterla. 

721. 2. Moralidad. Como principio general, puede estable- 
cerse que los contratos aleatorios son de suyo Ifcitos, siempre que 
reftnan las siguientes condiciones: 

1. ® Que la incertidumbre del exito sea igual, o casi igual, por las dos 
partes, a no ser que una de ellas, conociendo su menor probabilidad, quiera 
voluntariamente afrontar el mayor riesgo. 

2. ® Que no se cometa ningtin fraude ni engaño. 

3. * Que no se produzca escandalo ni lo prohiba ninguna ley. 
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4.» Que haya proporcidn entre el precio que se paga y la csperanza 
del iucro o de la evitacidn del daño. 

722. 3. Numcro. Los prindpales contratos aleatorios son; 
el seguro, el juego, la apuesta, la loteria y las operaciones de bolsa. 
Vamos a examinarlos uno por uno. 

A) E 1 seguro 

723. I. Nocion. E 1 contrato de seguro es aquel por el que 
una de las partes se obliga por cierto precio a compensar los daños 
inciertos que por causa fortuita o de fuerza mayor pueda sufrir la 
otra parte en su persona 0 en sus cosas. 

El ohjeto del contrato se reduce a una especie de compraventa en la 
que el asegurador vende la obligacion de compensar los daños al asegurado 
que la compra con el pago de la prima estipulada (linica en la vida o por 
años, meses, etc.). E 1 documento del contrato, exigido por la ley (CH 1793), 
recibe el nombre de pdliza. 

724. 2. Divisidn. EL contrato de seguro, casi desconocido 
en la antigiiedad, ha ido propagdndose en el transcurso de los siglos, 
y hoy son innumerables los objetos sobre que recae. Pueden esta- 
blecerse dos grupos principales: 

a) Los que se refieren a personas: de enfermedad, paro, accidentes de 
trabajo, vejez, invalidez, muerte, etc. 

b) Los que se refieren a cosas: contra incendio, pedrisco, robo, inun- 
daciones, p^rdida dc mercanclas, peste de los animales, etc. 

725. 3. Moralidad. Revestido de las debidas condiciones, el 
contrato de seguro es licito, honesto y muy litil y conveniente al 
bien comtin. Es un modo de practicar el ahorro y prevenirsc contra 
desgracias imprevistas que podrfan destrozar la vida de una persona 
o familia, principalmente de la clase humilde. Las mismas cosas 
ascguradas se guardan mejor a causa de la cuidadosa inspeccion que 
establecen muchas veces las compañias aseguradoras. Y estas no 
salen tampoco perjudicadas en conjunto, aunque alguna vez tengan 
que desembolsar un capital muy superior ai de las primas recibidas 
del asegurado. 

726. 4. Condiciones. Las principales condiciones que el 
contrato de scguro debe reunir para su licitud y honestidad son las 
siguientes: 

l) PoR PARTE DE AMBOS CONTRATANTES: 

a) Que el peligro sea incierto para ambas partes. Si alguna de ellas 
obrara dolosamente o con fraude, cometeria una injusticia y estarfa obligada 
a restituir (cf. Cff 1797). 

b) Que se observen fielmente las clausulas del contrato. 

c) Que el precio establecido sea proporcionado al peligro sinceramente 
manifestado y al valor de la cosa asegurada, segñn el dictamen de los peritos 
o la estimacidn de las personas prudentes y honradas. 
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2) PoR PARTE DEL ASEGURADOR: 

a) Que sea capaz de compensar Integramente los daños asegurados, al 
menos segñn el calculo de probabilidades determinado por las estadisticas. 
Y asi no se requiere que una compañfa aseguradora pueda responder simul- 
tdneamente, en un momento dado, de las cantidades aseguradas por todos 
los asegirados, sino de las que prudentementc se prevea que seri necesario 
pagar (V|.gT., si de cien cosas aseguradas suelen perecer diez, basta que ia 
compañfi pueda responder de esas diez). 

Si el alsegurador no puede responder de todos los daños, el contrato de 
suyo es nulo y esta obligado a restituir al asegurado el dinero recibido; pero, 
si la cosa asegurada perece antes de hacer esa restitucidn, esti obligado a 
resarcir todo el daño, a pesar de la nulidad del contrato, como injusto damni- 
ficador. 

b) Que compense, en efecto, todo el daño sobrevenido sin culpa del ase- 
gurado, en la forma y medida estipulada en el contrato de acuerdo con las 
leyes vigentes. En manera alguna puede coaccionar al asegurado con amenaza 
de injusto pleito para que sc conforme con indemnizacidn menor. 

3) PoR PARTE DEL ASEGURADOt 

a) Debe manifestar sinceramcnte el pcligro de la cosa asegurada tal 
como en conciencia lo conozca, y, despu^s de asegurada, no puede aumentar 
el peligro culpablemente. De lo contrario, puede el asegurador rescindir el 
contrato o exigir mayor prima en proporcidn al mayor riesgo. 

Si al declarar el peligro oculta circunstancias o defectos tales que, de 
conocerlas el asegurador, no hubiera aceptado el contrato, es invalido de 
suyo por derecho natural, y el asegurado estaria obligado en conciencia a 
restituir Integramente el importe del seguro, sin derecho alguno a reclamar 
las primas pagadas al asegurador. 

b) Debe pagar las primas del seguro en el tiempo y modo estipulados. 

c) Nada puede exigir del asegurador si la cosa asegurada perece por 
su propia culpa moral o la de sus familiares prdximos, ya sea por falta del 
debido cuidado, o por no haberla preservado del peligro, o por haberla 
destrufdo; y estd obligado a restituir si fraudulentamente obtiene la com- 
pensacidn indebida o mds de la debida. 

La restitucidn habria que haccrla a la misma compañfa aseguradora. 
Pero, en el caso de que estuviesen confederadas varias compañlas mediante 
seguros mutuos entre sf mismas y no se supiera con certeza cudl de ellas 
habla sufrido eficazmente el daño, quiza podria hacerse la restitucidn a los 
pobres o causas pfas, con el fin de evitar que una misma compañfa recibiera 
dos veces la indemnizacidn. Pero la restitucidn, en una forma o'en otra, hay 
que hacerla siempre y en todo caso, ya que a nadie le es licito quedarse con 
lo ajeno a sabiendas de que lo es. 

d) Segñn la ley española, cuando sobreviniere el daño, debe el asegu- 
rado ponerlo en conocimiento del asegurador y de los demas interesados 
en el plazo que se hubiese estipulado, y, en su defecto, en el de veinticuatro 
horas, contadas desde que el asegurado tuvo conocimiento del siniestro. Si 
no lo hiciese, no tendra accidn contra ellos (CH 1796). Pero, adquirido el 
derecho de accidn, no prescribe hasta los quince años (CH 1964). 

727. 5. E 1 seguro dc vida. Por su especial importancia 
y dificultades de conciencia que puede suscitar, ademds de lo mani- 
festado anteriormente, hay que tener en cuenta en el seguro de vida 
las siguientes observaciones: 



P.ll. MORAt ESPECIA^ 


mo 

1. » Por derecho natural, y, por consiguiente, incluso antes de la sen- 
tencia del juez, el contrato es del todo invdlido si el asegurado negara o callara 
alguna circunstancia que, de haberla conocido la compañfa aseguradora, 
hubiera rehusado el contrato. Es evidente, por el error substancial sobre el 
peligro, que es el objeto mismo del contrato. 

2. “ No obstante, hay compañias aseguradoras, tales como el Bahco Vita- 
licio deEspaña, quedeclaran en sus estatutosque los contratos origii^riamen- 
te invdlidos por error o fraude substancial quedan subsanados al transcurrir 
un lapso de tiempo determinado {v.gr., cinco años) sin que le hajja ocurrido 
nada al asegurado. En estos casos, el asegurado peco ciertamente mintiendo 
o engañando a la compañfa al iniciar el contrato, pero, una vez subsanado 
por el transcurso del tiempo convenido y aceptado en firme por la compañia 
a pesar de los errores substanciales que pudiera contener, pueden los bene- 
ficiados aceptar la indemnizacidn integra estipulada en el contrato. 

3. ® Si se negase u ocultase alguna circunstancia que, de conocerla la 
compañia, hubiera aceptado el contrato pero aumentando la prima, el con- 
trato de suyo es valido—a no ser que la ley civil o los estatutos de la com- 
pañfa lo declaren invalido—, pero hay obligacion de restituir a la compañia 
la diferencia de precio entre las primas realmente pagadas y las que se debian 
haber pagado. Si no se hace esta restitucidn, no podrfa aceptarse fntegra- 
mente la indemnizaciñn contratada, sino tinicamente la parte correspondiente 
o proporcional a las primas pagadas. 

4. ®' EI m^dico que a sabiendas diera un informe falso sobre la salud del 
asegurado o incurriera en error de buena fe, pero por grave negligencia en 
el reconocimiento del enfermo, incurrc en responsabilidad moral y esta 
obligado a restituir solidariamente despu^s del damnificador principal (o sea, 
si &te omite la restitucidn). Otra cosa serfa si hubiera cumplido con dili- 
gencia su misidn y el defecto de salud fuera del todo oculto e imprevisible. 

5. » Las compañfas aseguradoras cometcn grave injusticia y cstdn obli- 
gadas a restituir si ponen en cl contrato cMusuIas obscuras y complicadas 
que contienen condiciones cuyo verdadero alcance y significado jurfdico es- 
capa al asegurado, abusando con ello, fraudulentamente, de la simpUcidad 
y buena fe del mismo. 


B) E 1 jucgo 

(CH 1798-1801) 

728. I. Nocion y divisidn. E 1 juego es un contrato por el 
cual los jugadores convienen en adjudicar al vencedor el dinero o pre- 
mio que exponen. 

Puede ser de tres clases: a) industrial o de destreza, como el billar, aje- 
drez, etc .; b) aleatorio o de azar, como la ruleta, los dados, etc., y c) mixto, 
como el juego de naipes. 

729. 2. Moralidad. E 1 juego moderado nada tiene de ilfcito 
o inmoral, e incluso el puramente recreativo cae dentro de la virtud 
de la eutrapelia (cf. n.si2); pero, cuando tiene por finalidad el lucro, 
facilmente puede viciarse por la prodigalidad, avaricia, ociosidad, 
escdndalo, fraudes, riñas y discusiones violentas, etc., como enseña 
claramente la experiencia diaria. E 1 jugador empedernido se acarrea 
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a si tnismo y a su familia innumerables daños de toda Indole. Es una 
pasiña bestial, casi irresistible, que empuja con frecuencia al crimen 
o al suicidio. 

730. 3. Condiciones. Para que sea licito y honesto es pre- 
ciso qu^ se reunan las siguientes condiciones: 

1. ®' Que el jugador tenga libre adrainistracidn de lo que expone en el 
juego. . 

2. ® 0Ue en el juego no haya fraude ni dolo. 

3. ® Que ambas partes corran aproximadamente el mismo peligro, a no 
ser que una de ellas conozca claramente su inferioridad y acepte volunta- 
riamente el mayor riesgo. Pero, si la diferencia fuera tan notable que el 
cdlculo de probabilidades en un juego de destreza o mixto fuera escaslsimo 
en su favor, no podrla Ilcitamente la otra parte aceptar su imprudente pro- 
digalidad e insensatez. 

4. * Que el juego sea honesto en sl mismo y en las circunstancias que 
le rodeen. No lo son, al menos en un pafs determinado, los expresamente 
prohibidos por la ley y aqueIIos en los que se juega o expone gran cantidad 
de dinero (GH 1798-1801). 

Aplicaciones: i.® El que juega con dinero de otro: a) si tiene con qu6 
substituirlo y toma sobre si el riesgo, hace suya la ganancia, pero debe com- 
pensar al dueño las perdidas; b) si no tiene con qu6 substituirlo, no hace 
suya la ganancia, que es del dueño, a quien tiene que indemnizar en caso 
de p^rdida; a no ser que jugase autorizado por el dueño que asumla sobre 
sf el riesgo de las ganancias o p^rdidas. 

2. * El que usa de. trampas ofraudes estd obiigado a restituir lo defraudado 
y lo que el otro hubiera ganado veroslmilmente en juego leal. Sin embargo, 
no suelen considerarse verdaderas trampas ciertas estratagemas, disimulo de 
bueno o mal juego, etc., corrientemente admitidas o toleradas en todo juego 
nornul. 

3. » Estd obligado a restituir—^por falta de la debida libertad o igualdad 
en el peligro—el que obliga a otro al juego con graves amenazas, o se apro- 
vecha de su ignorancia, embriaguez, menor edad, etc., para estafarle el di- 
nero en juego desigual. 

Podrla ser Ifcito el juego entre dos jugadores muy desiguales en habili- 
dad si el de mayor destreza concediera al otro condiciones tan favorables 
que equilibraran las probabilidades de ^xito (v. gr., si en el juego de ajedrez 
renunciase de antemano a la reina, las torres, etc.). 

4. » En cuanto a los juegos prohibidos, la legislacidn española dispone 
lo siguiente: 

«La ley no concede accidn para reclamar lo que se gana en un jue- 
go de suerte, envite o azar; pero el que pierde no puede repetir lo 
que ha^ra pagado voluntariamente, a no ser que hubiese mediado 
dolo, o que fuera menor, o estuviera inhabilitado para administrar 
sus bienes» (GH 1798). 

«EI que pierde en un juego o apuesta de los no prohibidos, queda 
obligado civilmente. La autoridad judicial puede, sin embargo, no 
estimar la demanda cuando la cantidad que se cruzd en el juego o 
en la apuesta sea excesiva, o reducir la obligacidn en lo que excediese 
de los usos de un buen padre de femilia» (GH 1801). 

«Los banqueros y dueños de casas de juego de suerte, envite o 
azar, serdn castigados con las penas de arresto mayor (de un mes y 
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un dfa a seis meses de carcel) y multa de i.ooo a 5.000 pesetas; y en 
caso de reincidencia, con las de prisidn menor (de seis meses y un 
dia a seis años) y multa de 5.000 a 10.000 pesetas. 

Los jugadores que concurriesen a las casas respectivas, con las de 
arresto mayor y multa de i.ooo a 2.5000 pesetas; y en caso de rein- 
cidencia, con las de arresto mayor y multa de 2.500 a 5.000 pesetas* 
(Cddigo penal art.349). 

«EI dinero o efectos y los instrumentos y titiles destinados al jue- 
go caeran en comiso, cualquiera que sea el lugar en que se hallen» 
(Cddigo penal art.^so). 

EI Codigo canonico prohibe a los clerigos los juegos de azar en que se 
arriesgue dinero (cn.138). Con mayor motivo afecta la disposicidn a los 
religiosos que, en virtud del voto de pobreza, han renunciado a la propiedad 
o a la libre administracidn de sus bienes. 

C) La apuesta 

(CH 1799) 

731. La apuesta, o sea el contrato por el cual dos o mds conten- 
dientes sobre la verdad de una cosa o sobre un suceso pasado o futuro 
se comprometen mutuamente a otorgar un premio d quien acierte, se 
rige por las mismas leyes del juego, poco mds o menos. 

Segtln la sentencia mds probable, el que est^ completamente cierto de la 
verdad de la cosa (v. gr., por haber presenciado el suceso sobre el que se 
disputa) no podrla Ifcitamente aceptar la apuesta del que con terca porfia 
asegurase lo contrario, por defecto de igualdad en el peligro. Algunos auto- 
res, sin embargo, dicen que podrfa aceptar la apuesta si advirtiese seriamente 
al otro que la va a perder por estar completamente cierto de que se equivoca 
totalmente. 

En la prdctica, las apuestas suelen ser peligrosas. Casi siempre obedecen 
a motivos de vanidad, terquedad, etc., y dan origen a riñas y discusiones. 
Sin embargo, pueden ser Ifcitas cuando se evitan estos inconvenientes y tie- 
nen por objeto algo de suyo honesto o indiferente. 

D) La loteria 

732. La loteria es un contrato por el cual, por un precio mddico 
y determinado, se compra la esperanza de obtener el premio que se ha 
de sortear entre muchos. A ella se equiparan las rifas, t6mbolas, etc. 

La loteria es un contrato licito si reune las siguientes condi- 
ciones; 

a) Que no haya fraude alguno. Si lo hubiere en los billetes, instru- 
mentos de premio, etc., con el fin de adjudicar el premio a unos con prefe- 
rencia a otros o de quedar en poder del dueño del sorteo, se quebranta la 
justicia conmulativa y hay obligaciñn de restituir. 

b) Que haya proporci 6 n entre el premio y la recaudaci 6 n obte- 
NiDA. Ordinariamente, el lucro del que organiza la rifa no debe exceder al 
de una m6dica negociacidn. Sin embargo, si se realizara y anunciara para 
fines caritativos o beneficos, podria aumentarse considerablemente el lucro, 
porque el precio de los billetes tiene entonces en gran parte el caracter'de 
iimosna voluntaria. Dlgase lo mismo de la loteria nacional organizada por 
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el Estado, que tiene cl cardcter de un impuesto indirecto voluntarianaente 
aceptado. 

Las leyes civiles, para evitar abusos, restringen o limitan las rifas orga- 
nizadas por particulares. Es preciso atenerse a sus disposiciones, que son 
altamente razonables y en beneficio del bien comun, 

E) Operaciones de bolsa 

Sumario: Nocion, divisidn, moralidad y especidaciones injustas. 

733. I. Noci6n. Reciben el nombre de operaciones de bolsa 
aquellos contratos mds o menos aleatorios que se celebran en la bolsa 
o establecimientos publicos de contratacion, con la intervencion, por 
lo general, de un intermediario (agente de cambio y bolsa, corredor 
de comercio, etc.). 

Tienen por objeto: a) ciertos valores que representan un cr^dito, como 
tftulos de la Deuda pdblica, acciones y obligaciones del Estado, ciudades, 
sociedades industriales, etc.; b) determinadas mercanctas, como ca{ 6 , gra- 
nos, algoddn, lana, aziicar, etc. 

734. 2. Divisi6n. Las operaciones de bolsa son multiples, 
pero pueden reducirse a dos grupos principales: al contado y a 
plazos. 

1) Las operaciones al contado se asimilan a la compraventa y se 
rigen por sus mismas leyes. En ellas se compran al contado (o sea, con dinero 
contante y al precio corriente) valores que representan un crddito (v. gr., ti- 
tulos, acciones u obligaciones), ya sea para conservarlos y percibir sus ren- 
tas anuales, ya para venderlos de nuevo cuando suban de valor. 

2) Las operaciones a plazos revisten muy diversas formas. Las prin- 
cipales son: 

a) A plazo fijo (generalmente a fin de mes), por las que se compran 
valores a un precio determinado (por lo general el corriente del dfa), pero 
no al contado, sino a pagar y entregar obligatoriamente el dla convenido, 
que suele llamarse dia de la liçuidacion. Es una compraventa con entrega 
aplazada. EI vendedor al fiado vende porque espera que el dla de la liqui- 
dacidn el precio habri bajado, y por eso se dice que juega a la baja; mien- 
tras que el comprador al fiado compra porque piensa que el dla de la Iiqui- 
dacidn el precio habrd subido, obtehiendo una ganancia, y por eUo se dice 
que juega al alza. 

b) A plazo por diferencias. Como quiera que muchas veces el fin prin- 
cipal es ganar la diferencia entre el precio actual y el que tendra el d£a de 
la liquidaci6n, convienen con frecuencia Ids contratantes en que no se habra 
de entregar el precio ni los tftulos, sino iSnicamente la diferencia al compra- 
dor o vendedor, scgiin sea el favorecido. Esta operaci6n se llama al descu- 
bierto o por diferencias. 

c) A plazo con prima, en la que se entrega al vendedor una pegueña 
cantidad adelantada el dfa del contrato, reservdndose el comprador el dere- 
cho de rescindirlo llegado el plazo. Si se rescinde, se pierde la cantidad ade- 
lantada (prima abandonada); si se levanta el contrato, es decir, si se realiza 
de hecho, la prima es parte del precio convenido. 

Esta operaci6n con prima puede hacerse con relaci6n a loa tftulos mis- 
mos (como en a) o s6lo a las diferencias (como enh). Otra modalidad es la 
doble: la opci6n no es para rescindir o no el contrato, sino para doblar o 
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no su imi^rte; opçion en el vendedor (muy rara) o en el comprador; con 
prima o sin ella; cpn liquidaci6n total o por diferencias, etc. 

d) Operacidn doble con retroventa (relacidn comercial). Se venden valo- 
r^ al contado y precio corriente, pero con retroventa obligada el dla de la 
liquidaci6n, ya sea a mayor precio que el cobrado el dfa de la operaci6n, y 
semejante diferencia se denomina report; ya a precio menor, y esta diferen- 
cia se llama deport. En el primer caso, el vendedor virtualmente toma a 
prestamo una suma de dinero; en el segundo, presta valores mediante pre- 
cio. Todo ello mientras llega el plazo. 

735 » 3' Moralidad. C!omo se ve, las operaciones de bolsa 
se reducen. fdcilmente a la compraventa, al pr&tamo o al juego de 
azar. En este sentido, y siempre que se cumplan las condiciones 
para la licitud de aquellos contratos, las operaciones de bolsa no 
son en sl illcitas o injustas. Pero, prestandose tan ficilmente a mil 
fraudes e injusticias, el acceso a la bolsa deberia estar reservado 
cxclusivamente a los ticnicos o profesionales de conducta intachable 
y reconocida moralidad. Hay que atenerse, en todo caso, a las si- 
guientes normas: 

a) En las operaciones al contado se han de observar las leyes de la 
compraventa. 

b) En las por diferencias, las de la compraventa y las de la apuesta. 

c) En las de opcidn y prima ha de guardarse la igualdad entre el precio 
y el derccho concedido. 

d) E 1 report y el deport son las operaciones mds peligrosas y que a ma- 
yores abusos se prestan. Podrian ser licitos si se observaran escrupulosamente 
ias reglas del prestamo. Pero como de hecho no se suelen observar, cobrdn- 
dose intereses francamente usurarios (v. gr., el i por loo en quince dfas, 
lo que supone el 24 por 100 anual), en la prdctica resultan inmorales e iUcitos. 

736. 4. Espcculacioncs injustas. Aunque la cxpresidn «es- 
peculaciones de bolsa» pucde emplearse en buen sentido, como sin6- 
niraa dc los cdlculos inteligentes y previsiones afortunadas sobrc 
el 6xito de las operaciones que en ella se realizan, suele emplearse 
la mayor parte de las veces en sentido peyorativo, o sea como sino- 
nimo de las intrigas, fraudes y demds procediraientos injustos que 
con frecuencia realizan gentes desaprensivas, de conciencia estra- 
gada y de conducta inmoral, para hacer subir o bajar artificialmente 
el precio de los valores (v.gr., esparciendo falsos rumores, promo- 
viendo huelgas, algaradas o revoluciones; simulando compraventas 
que no existen, etc.). Ni que decir tiene que los que se entregan a 
estos viles procedimientos cometen gravlsima injusticia y estdn obli- 
gados a restituir Integramente los daños causados y el lucro que 
razonablemente hubieran podido alcanzar los perjudicados si se 
hubiera procedido con ellos de una manera noble y leal. Es muy 
fdcil burlar las leyes humanas que prohiben estas injusticias; pero 
ciertamente que estos vulgares malhechores no se escaparan de la 
justicia divina, que caera inflexiblemente sobre ellos a la hora de 
la cuenta definitiva. 
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Aplicaciones: Pecan ciertamente contra la justicia y estan obliga- 
DOS A restituir: 

a) Los que ejercen un injusto monopolio acaparando valores en gran 
ndmero para hacerlos subir o bajar mds o menos de lo que corresponde a su 
vaior real. 

b) Quienes, mediante operaciones simuladas, convenidos con otros o 
con sus propios dependientes, aumentan o deprimen artificiosamente los 
precios, hasta que consiguen alguna operacion real a precio injusto. 

c) Quienes esparcen/ulsos nimores sobre el estado prospero o adverso 
de alguna sociedad, etc., o emplean otros fraudes (v. gr., falsos anuncios en 
los periddicos, telegramas ficticios, etcO para hacer subir o bajar artificial- 
mente el precio de los valores en provecho propio y daño de otros. 

d) Los que, sin haber esparcido esos falsos rumores ni empleado otros 
fraudes, pero sabiendo con certeza que otros los han esparcido, se aprove- 
chan del engaño de los incautos para comprar sus valores a mayor o menor 
precio del que en realidad les corresponde. 

e) Los que realizan tantas operaciones que se exponen a no poder 
cumplir sus compromisos al tiempo señalado, lo que equivale a aceptar 
obligaciones ficticias, con daño y perjuicio de los demds. 

f) Los que arriesgan tal suma de dinero, que se exponen a perder lo 
indispensable para pagar a los acreedores (contra la justicia) o a arruinar a 
su familia (contra la piedad y acaso contra la justicia). 

g) Los que, sabiendo que se va a promulgar una ley (sobre todo si lo 
saben por secreto de Estado o de oficio profesional) que hara subir o bajar 
los valores, los compran o venden antes de ser conocida por los demds con 
el fin de lucrarse antes o despu^s con aquella subida o depresidn; porque 
en este caso falta la igualdad en ambas partes sobre la incertidumbre del 
negocio. 

Como se ve, las operaciones de bolsa, sobre todo las aleatorias, estan 
Ilenas de peligros. Es muy diffcil mantenerse siempre dentro de los Ifmites 
de una estricta justicia y de una irreprochable honradez. Serfa de desear 
que la legislacidn civil, hasta hoy insuficiente en esta materia, cargara la 
mano sobre los culpables y castigara con ejemplar severidad los fraudes e 
injusticias, que con frecuencia repercuten sobre la sociedad entera, causando 
grandes daños al bien comñn. Sobre todo deberfan prohibirse las operacio- 
nes meramente lucrativas de aqueIIos que, ajenos al comercio real y sin im- 
portarles poco ni mucho el bien de la sociedad, buscan ñnicamente el lucro 
personal a base de un comercio ficticio, que, lejos de fomentarlo, perturba 
el valor econdmico de las cosas y su justa determinacidn. Con raz6n expresa 
este deseo el famoso Cddigo social de Malinas cuando dice entre otras cosas; 

«En lo que concierne a las operaciones por diferencia y conprima, 
cuando no constituyen un modo de inversi6n ni un modo de adqui- 
rir tftulos para cumplir una obligaci6n a plazo, parece que los daños 
de orden moral que de ello resultan exceden a las ventajas que algu- 
nos, acertada o equivocadamente, les atribuyen» (art.130). 

«La acci6n de los poderes pñblicos debe esforzarse en reprimir el 
agio y dificultar el acceso del pñblico notoriamente inepto a los mer- 
cados financieros» (art.132). 

«En las bolsas de mercancfas, las autoridades responsables deben 
adoptar las medidas propias para alejar de las operaciones que en 
ellas se realizan a aquellas personas que no son llamadas, en virtud 
de 8u profesi6n, a intervenir en dicho mercado» (art.133). 
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V. LOS CONTRATOS SUBSIDIARIOS 

Sumario: El quinto y :iltimo grupo de contratos que hemos dc estudiar lo constituyen los 
llamados siAsidiarios o accesorios, que tienen por objeto asegurar el cumplimiento de otro con- 
trato. Los principales son tres: la fian^ti, la prenda y la hipoteca. Vamos a examinarlos 
brevemente. 

A) Fianza 

(CH 1822-1856) 

737. La fianza es un contrato por el cual se obliga uno a pagar 
o cumplir por un tercero en el caso de no hacerlo ^ste (CH 1822). 

Las principales normas por las que ha de regularse son las 
siguientes: 

1. ®' Nadie puede ser fiador si no posee la libre administracidn de sus 
bienes (art. 1828). 

2. ® La fianza puede ser convencional, legal o judicial, gratuita o a tftu- 
lo oneroso, y puede constituirse no solo a favor del deudor principal, sino 
al dei otro fiador, aunque lo ignore o lo contradiga (art.1823). 

3. ® EI fiador esta obligado hacia los acreedores tan s6Io en defecto del 
deudor principal y despu6s de haccr excusidn de todos los bienes de 6ste 
(art.1830), excepto en determinados casos (art.1831). 

4. ® No puede el fiador obiigarse a m 4 s que el mismo deudor, pero sl 
a menos (art.1826). 

5. * Las obligaciones del fiador no son meramente personales, sino rea- 
les, y en consecuencia pasan a sus herederos. 

6. * Si paga por el deudor, tiene recurso contra el mismo por todo el 
valor de la cantidad que pag6 por 6l, los intereses legales, gastos, daños y 
perjuicios (art.1838), y se subroga por el pago en todos los derechos que 
el acreedor tenia contra el deudor fart.1839). 

N. B. EI C6digo can6nico prohibe a los clerigos cl salir fiadores, aun- 
quc sea con bienes propios, sin consultar al ordinario (cn.137). Esta prohi- 
bici6n afecta, con mayor raz6n, a los religiosos (cf. cn.592 y 536). 

B) Prcnda 

(CH 1857-1873) 

738. Recibe el nombre de prenda aquel contrato por el cual el 
deudor entrega al acreedor una cosa mueble como garantia del cum- 
plimiento de la obligacidn contraida. La cosa entregada suele llamarse 
prenda. 

Las normas fundamentales son: 

1. ® El deudor debe: a) entrcgar al acreedor una prenda idonea; 
b) reembolsarse los gastos hechos para la conservaci6n de la prenda; c) no 
reclamarla antes del pago total de la deuda. Continfia siendo dueño de la 
prenda mientras no se la expropien para el pago de la deuda. 

2. * El acreedor debe; a) cuidar con diligencia la cosa dada cn pren- 
da; b) no usarla sin expresa autorizacidn del dueño; c) computar los inte- 
reses recibidos de la prenda como disminuci6n de la deuda. & transcurrido 
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el plazo para el pago de la dcuda no lo hubiese recibido, podrfa enajenar 
la prenda ante notario en piiblica subasta. 

La anticresis. Es un contrato parecido a la prenda, por el cual el 
dcudor entrega una cosa inmueble para uso del acreedor hasta el pago de la 
deuda. Con pequeñas variantes, se rige por las mismas normas que el de 
la prenda mueble (CH 1881-1886), 

C) Hipoteca 

(CH 1857-1862 y 1874-1880) 

739. La hipoteca es un contrato por el cual se grava una cosa 
inmueble a favor del acreedor para que de ella se pueda este cobrar si 
el deudor no pagare, 

Se diferencia de la prenda en que la hipoteca se refiere a una cosa inmue- 
ble, que, ademas, no se entrega al acreedor, sino que permanece en poder 
del deudor; y de la anticresis, en que no se entrega al acreedor el inmueble 
ni el uso de sus frutos. 

La hipoteca puede ser convencional, legal y judicial. 

La convencional tiene lugar por mutuo convenio entre los contratan- 
tes y debe hacerse por escritura pCiblica ante notario e inscribirse en el re- 
gistro de la propiedad. 

La legal es la que establecen las mismas leyes, ya de una manera tdcita 
o impUcita (Ley hipotecaria 194 ss.), ya con la obligacidn de inscribirla en 
el registro de la propiedad (L^ hipotecaria 158-197; Reglamento hipoteca- 
rio 349-271). 

La judicial es la decretada por el juez en favor de los que ganan cl 
pleito. En España no existe esta dltima, si bien puede darse la anotacidn 
preventiva en el Registro de la Propiedad, por mandato del juez, para dar 
preferencia a los acreedores. 

He aqui los principales derechos y deberes de ambas partes; 

1) El deudor tiene obligacidn de preferir o anteponer al acreedor hi- 
potecario a los demds acreedores comunes (CH 1923); ha de guardar cui- 
dadosamente la cosa hipotecada, al menos en lo suficiente para responder 
de la hipoteca (Ley hipotecaria 117); tiene derecho a extinguir la hipoteca 
por los medios legitimos, principalmente por el pago de la deuda contralda. 

2) El acreedor tiene los derechos y deberes correlativos, o sea: el de 
prelacidn sobre los demas acreedores; el de prosecucidn, que le permite vin- 
dicar la cosa hipotecada de cualquiera que hubiera entrado en posesidn de 
la misma; el de vender o ceder el cr6dito hipotecario (CH 1878; Ley hipo- 
tecaria I49 ss.) o la misma cosa hipotecada si, llegado el plazo, no paga el 
deudor lo que debe (CH 1858); tiene obligacidn de renunciar a la hipoteca 
desde el momento en que el deudor satisface su obligacidn principal, 

740. Escolio. La transaccidn y el compromiso. Entre los 
contratos accesorios pueden incluiree la transaccion y el compromiso. 
E 1 primero es aquel por el cual las partes, dando, prometiendo o 
reteniendo cada una alguna cosa, evitan la provocacidn de un pleito 
o ponen termino al que habian comenzado (CH 1809-1819). E 1 
compromiso tiene lugar cuando las mismas personas que pueden 



568 


P.II. MORAX, ESPECIAI, 


transigir porien. en manos de un, tercero la decisidn de sus contiendas 
(CH 1820-1821). Son medios muy aptos para dirimir amistosamente 
los pleitos, evitindose gastos, disgtKtos y otros muchos inconve- 
nientes. 

ARTICUI.O VI 

De la injusticia 

Despu^s de haber hablado de la justida y el derecho en general y de los 
diversos aspectos que presenta la justicia conmutativa (que es la dnica que 
se refiere ai prdjimo como individuo o persona particular), nos corresponde 
hablar ahora del vicio opuesto a la justicia, o sea, de la injusticia, que exami- 
naremos en general y en particular. 

I. DE LA INJUSTICIA EN GENERAL 

Sumatio: Expondrcmos su nociin, divisidn, malicia, principics jurldicos quc la rigen y dife- 

rentes especies, 

741. I. Nocidn. La palabra injusticia puede tomarse en va- 
rios sentidos. Y asi: 

a) En SENTIDO AMPLio o impropio sc cntiende por tal el conjunto de 
todos los vicios que violan el bicn u orden divino. Tal es la injusticia opuesta 
a la justificacidn teoldgica. En cste sentido, los virtuosos reciben el nombrc 
de justos y los pecadores el de implos o injustos, ya que todo pccado es una 
injusticia o iniquidad (in-equidad), en cuanto que quebranta o lesiona los 
derechos de Dios (cf. i lo. 3,4). 

h) En sentido estricto consiste en la violacidn de la virtud cardinal 
de la justicia, 5^ sea de una manera habitual, o sca designando el hdbito que 
inclina a la voluntad a quebrantar el derecho ajeno; ya de una manera actual, 
que se refiere a la violacidn efectiva del derecho ajeno. La injusticia actual 
suele designarse con el nombrc de injuria, rcservdndose el nombre de in- 
justicia para la habitual. En castellano, sin embargo, la palabra injuria suele 
aplicarse exclusivamente a la violacidn del honor ajeno. 
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742. 2. Divisi6n. E 1 siguiente cuadro esgueradtico recoge 
las principales clases de injusticia. 

Por razdn de CMateñal, cuando se viola involuntariamente el derecho 
la voIunta--s ajeno. 

riedad..... {.Formal, cuando se le quebranta voluntaria y eficazmente. 

'lnterna (v.gr., juicio temerario) o externa (v.gr., ca- 
lumnia). 

Mental, verbal o real (por pensamientos, palabras u 
Por razdn delj obras). 

modo.I Positiva (v.gr., robar) o negativa (v.gr., no restituir lo 

debido). 

Directa (si se intenta por sl misma) o tndi'reçto (culpa- 
.. ble en su causa). 

iSimple, si es injuriosa, pero sin causar daño (v.gr., jui- 
Por raz6n delj cio temerario). 

. 1 Dañosa, si, ademds, causa daño a la persona injuriada 

L (v.gr., robo). 

Por raz6n del ÇPersonal, si afecta a lapersona misma injuriada (v.gr., ca- 
bien que Ie--< lumnia, mutilacidn). 

siona.iReal, si se refiere a las cosas que le pertenecen (v.gr., robo). 

Por raz6n dej Grave, si lesiona notahlemente el derecho ajeno. 
la malicia. . i Leve, si se refiere a cosas de poca importancia. 

743. 3. Malicia. Vamos a precisarla en dos conclusiones: 

Conclusidn La injusticia es de suyo pecado mortal, pero puede 
ser venial por imperfecci6n del acto o parvedad de materia. 

1) Consta la gravedad de la injusticia: 

aj PoR LA Sagrada Escritura. EI decdlogo prohibe expresamente 
las principales injusticias contra el pr6jimo (Ex. 20,13-17), y es preciso cum- 
plirlo para alcanzar la vida eterna (Mt. 19,17-18); luego su infracci6n cons- 
tituye, de suyo, pecado mortal. Por eso dice San Pablo que hs injustos no 
poseerdn el reino de Dios (i Cor. 6,9-10: cf. Gal. 5,19-21). 

bj PoR LA raz6n teol6gica. EI derecho natural manda dar a cada 
uno lo suyo (justicia) y prohibe hacer al pr6jimo cualquier daño (injusticia). 
Estas exigencias las tiene tambi6n la caridad desde el punto de vista sobre- 
natural. Luego, en materia grave, no cabe duda que la injusticia es pecado 
mortal. 

2) Pero puede ser venial no s6lo por imperfeccidn del acto (falta de la 
suficiente advertencia y consentimiento en materia de suyo grave), sino 
tambi6n por parvedad de materia, o sea por tratarse de cosas de poco valor, 
que causan tan s6lo un daño leve y no son aptas para causar razonablemente 
un gran disgusto al perjudicado. 

Conclusi6n 2 .^: £1 grado de malicia o gravedad de la injusticia se 
mide principalmente por la magnitud objetiva del daño causado 
a la persona a quien afecta o al bien comun. 

Decimos principalmente, porque hay que atender tambi6n—como en 
cualquier otro pecado—a las disposiciones suhjetivas del culpable, que puede 
pecar gravemente por conciencia errdnea en materia lcve, y al rev6s. 

En el orden objetivo se considera graue daño: 
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a) TratAndose de una persona privada, el que por su propia natu- 
raieza y seg\in la estimacion comOn es suficiente para perjudicarle notable- 
mente y producirle grave contrariedad o mdignacidn. 

b) TratAndose del bien comun, el que si se permitiera su quebranto 
a todo el mundo, perturbarfa el orden pfiblico y harfa imposible la pacifica 
y tranquila convivencia entre los hombres. Por lo cual no hay que atender 
finicamente al daño inmediato que se causa al perjudicado (que podrla ser 
leve tratandose, v.gr., del Estado o de una persona riquisima), sino al daño 
que se causaria al bien comñn si todos pudieran permitirse semejante des- 
afuero. Y asl, v.gr., el robo de un caballo al Estado o a un dueño riquisimo 
que tenga centenares de ellos no le supone gran trastorno, y, sin embargo, 
es pecado mortal por el daño que se seguiria al bien comñn si ese acto no 
estuviera gravemente prohibido. 

744. 4. Principios juridicos. Vamos a recoger algunos prin- 
cipios juridicos relativos a la justicia en general. Los principales son: 

i.“ A1 quc lo sabe y consiente no sc le hace injusticia alguna. 

Quiere decir que, cuando el sujeto pasivo de la injusticia consiente en 
ella y cede voluntariamente en sus derechos, la injusticia desaparece automa- 
ticamente. Ndtese, sin embargo, que esto es cierto cuando se trata de una 
renuncia al propio derecho plenamente advertida y libremente aceptada, 
no cuando se cede por error o fraude (v.gr., comprando una mercancia fal- 
sificada) o por violencia y coacciñn (v.gr., ante el ladrñn que amenaza con 
una pistoia) o por necesidad obligada (como el obrero que, por no morirse 
de hambre, acepta un salario inferior al justo). S6I0 cuando se cede de una 
manera del todo consciente y libre, desaparece ipso facto la injusticia. 

Pero esto ha de entenderse ñnicamente de aqueIIos derechos que se po- 
seen en pleno dominio y sean renunciables de suyo, no de los que se poseen en 
simpie administracidn o sean de suyo irrenunciables. Y asi, v.gr., el marido 
no podrfa consentir el adulterio de su mujer sin cometer una injusticia 
(D 1200), no contra sl mismo, es cierto, pero sl contra Dios y la sociedad, 
contra el bien de la prole y la fe del sacramento. Digase lo mismo del que 
consiente que su enemigo le quite la vida (no tiene derecho a consentirlo) 
o del cl6rigo que renunciase ai privilegio del canon, etc. t 

3 .° A1 que se opone irrazonablementc, tampoco sc le hace in- 
justicia. 

Quiere decir quc, cuando alguien no quiere ceder de su derecho ante un 
derecho ajeno mayor que el propio, comete un acto irrazonable, contra el 
que se puede obrar sin injusticia alguna. Y asl, v.gr., un mendigo colocado 
en extrema necesidad puede tomar de los bienes ajenos, sin injusticia alguna, 
lo que necesite para su sustento, porque el dueño de esos bienes no puede 
oponerse razonablemente a ello, ya que, en extrema necesidad, todos los bienes 
son comunes a todos, segñn la ordenacidn de Dios a trav6s del derecho 
natural. 

Esta regla puede extenderse y aplicarse, con la debida prudencia, inciu- 
so fuera del campo de la ju.sticia estricta. Y asf, por ejemplo, la esposa puede 
hacer las limosnas corrientes acostumbradas por las mujeres de su misma 
condicion y categorfa social, aunque su marido se oponga a ello; porque esta 
oposicidn, aunque no es propiamentc injusta (porque el mendigo no tiene 

1 En estos casos desaparece la injuria estrictamente personal con relacidn al que ha cedido 
voluntariamente sus dcrechos, pero subsistc en el aspeao real con relacidn al orden objetivo, 
irrcnunciable de suyo (cf. 11-11,59,3 c. et ad 2). 
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estricto derecho a la limosna), se oponc irrazonablemente al ejercicio de la 
caridad de la esposa, y en este sentido no le obliga a ella en conciencia. 

3.° La sola intcncion injusta tiene la malicia formal de la injusticia, 
pero no constituye injuria cuando no se quebranta externamente el 
derecho ajeno. 

Quiere decir que, para que haya realmente injuria, no basta la sola in- 
tencidn injusta (aunque ^sta sea suficiente para el pecado interno), sino que 
se requiere la obra exterior que quebranta el derecho ajeno. Y asf, v.gr., nin- 
guna injuria se hace al prdjimo por la sola intencibn de robarle una cosa 
(aunque basta para pecar internamente), sino dnicamente cuando se le roba 
de hecho. 

De este principio se desprende que el particular que se gozara viendo 
arder la casa o hacienda de su enemigo y nada hiciera por apagar el fuego, 
pecarfa ciertamente contra la caridad, pero no contra la justicia, pues no 
tiene obligacidn en justicia de apagar el fuego. EI juez que con odio interior 
condenara al reo a la pena que justamente merece, faltarfa a la caridad (por 
el odio), pero no a la justicia, etc. 

745. 5. Especies. Siendo la justicia una virtud dividida en 

tres especies perfectas (legal, distributiva y conmutativa) y cn varias 
imperfectas (cf. n.613), ya se comprende que las especies de injus- 
ticia habrdn de ser forzosamente muchas. 


Dejando para sus lugares correspondientes (segun el plan de nuestra 
obra) las que se pponen a la justicia legal y distributiva y a las diversas mo- 
dalidades de la justicia imperfecta, he aquf en cuadro esquematico las que 
se refieren u oponen a la justicia conmutativa, que estamos estudiando en 
estos capftulos relativos a los deberes para con el prbjimo como persona 
particular: 

fEn los bienes del alma., J Naturales. 


’En su misma persona. J l Sobrenaturales. 

1 En los bienes del cuerpo: homicidio, mutilacidn, 
f estupro, etc. 

En las personas allegadas: adulterio, estupro, rapto, etc. 

En sus bienes exte-J Con lucro propio: robo e injusta retenci6n. 
riores.1 Sin lucro propio: injusta damnificacibn. 

En su fama y honor . J Ausente el prdjimo: murmuracion, calumnia, etc. 

1 En su presencia: contumelia, burla, etc. 


II. DE LA INJUSTICIA EN PARTICULAR 

En realidad habrfa que recoger bajo este eplgrafe todas y cada una de las 
especies de injusticia contra el pr6jimo en particular que acabamos de expo- 
ner en el croquis anterior. Pero como, segiin el plan general de nuestra obra, 
muchas de ellas encuentran su lugar propio en otras partes, nos limitamos 
a exponer aquf las que no aparecen en ningiin otro lugar. Son unicamente 
las que se refieren a los bienes del alma (naturales y sobrenaturales) y a los 
bienes exteriores con lucro propio (el hurto y la rapiña). 
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A) En los bienes del alma 

746. Los bienes del alma pueden ser de dos clases: sobrenaturales (la 
gracia, las virtudes, los meritos, la vocacidn religiosa o sacerdotal, etc.) y 
naturales (el uso de la raz6n, la cultura, etc.). Contra todos ellos se pueden 
cometer injusticias, que obligan a restitucidn, de acuerdo con los principios 
siguientes: 

1) CoN relaci6n a los bienes sobrenaturales : 

a) EI que con medios injustos (violencia, fraude, miedo, etc.) produce a 
otra persona un daño espiritual (v.gr., induci6ndoIe a cometer un pecado) 
o le impide la adquisici6n de un bien mayor (v.gr., el ingreso en religi6n), 
comete una verdadera injusticia (de las m^is graves y pemiciosas) y est 4 obli- 
gado a impedir el daño si todavfa es posible (v.gr., apartdndole de cometer 
el pecado a que le indujo, permitiendole entrar en religi6n, etc.) o a compen- 
sarlo en lo posible con bienes del mismog^nero (v.gr,, induci6ndoIe a la virtud, 
a la prdctica mds intensa del bien, etc.), ya que no es posible compensar la 
p6rdida de un bien sobrenatural con ningñn bien puramente natural, ni con 
todos ellos juntos. No olvidemos que, como dice Santo Tomas, «el bien 
sobrenatural de un solo individuo vale mds que el bien natural de todo el 
universo» (I-II, 113,9 ad 2). 

h) E 1 que sin medios injustos (fraudes, etc.), pero por propia culpa 
(v.gr., con malos ejemplos, consejos, ruegos, etc.), produce un daño espiri- 
tual al prdjimo o le impide la adquisici6n de un bien, no peca contra la jus- 
ticia, pero sf contra la caridad, y estd obligado a reparar el daño en virtud 
de las exigencias de la misma caridad, que son, de suyo, mds graves y apre- 
miantes que las de la justicia. Si el que produjo ese daño tenfa obligacidn 
de evitarlo en virtud de su propio oficio (pdrroco, superior, etc.), pec6 tam- 
bi6n contra la justicia (ademds de la caridad) y esti obligado por ambos 
capftulos a reparar el daño en la medida posible, 

2) CON RELACI6N A LOS BIENES NATXntALES: 

a) E 1 que priva a otro injustamente (v.gr., contra su propia voluntad 
o engañandole con fraudes, etc.) del uso de la raz6n, de la memoria o libre 
albedrfo (v.gr., con medicamentos, hipnosis, etc.), comete grave injusticia 
y esta obligado a restituirle esos bienes por todos los medios a su alcance 
y a compensarle los daños y perjuicios causados. 

b) Dfgase lo mismo del quc con violencia, miedo o fraude aparta a 
alguien del estudio de las ciencias o de las artes o le impide ejercer los cono- 
cimientos adquiridos. 

c) E 1 que enseña o propaga un error (aunque sea de buena fe), cuya 
prictica puede ser nociva a los que lo aprenden o a tercera persona, esti 
obligado a rectificarlo cuando advierta su equivocaci6n; y si no lo hace, estd 
obligado a reparar los daños y perjuicios, sobre todo si tenfa por oficio obli- 
gaci6n de enseñar la verdad. 

B) En los bienes exteriores 

Se comete injusticia contra el pr6jimo en sus bienes exteriores, sea 
con propio lucro (robo e injusta retencidn) o sin 61 (injusta damnificacidn). 
De la injusta retenci6n e injusta damnificaci6n hablaremos al tratar dc las 
ralces de la restituci6n (cf. n.755 ss,). Aquf examinaremos tan 86I0 lo rela- 
tivo al robo. 
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747. I. E 1 robo cn general. Recibe el nombre de robo el 
acto de apoderarse de una cosa ajena contra la voluntad razonable 
de su dueño, 

Se dice contra la voluntad razonable de su dueño, porque, si esta voluntad 
fuera irrazonable, no habrfa verdadero robo. Es irrazonable siempre que por 
justicia, por piedad o por otra justa causa est6 obligado el dueño a no opo- 
nerse a la substraccion de lo suyo. Y asf, v.gr., no comete robo el que, colo- 
cado en extrema necesidad, toma de lo ajeno lo necesario para salvar la propia 
vida; ni la sirvienta que da a los pobres, sin conocimiento de su amo, los 
restos de comida que de otro modo se echarfan a perder; ni la esposa que 
quita a su marido lo que 6ste derrocharfa en vicios; ni el que se compensa 
ocultamente de la injusticia cometida por otro contra 61 (v.gr., por no querer 
pagarle una deuda). 

748. 2. Especies. Se distinguen tres especies distintas 
de robo: 

a) El hurto, que consiste en el robo cometido ocultamente, o sea sin 
inferir violencia al dueño o a los encargados de custodiar la cosa robada. 

bj La rapiña, que es el robo cometido violentamente ante el dueño 
que se opone (v.gr., amenazandole con una pistola). Ademas de la injuria 
real, añade la personal al dueño. 

c ) El robo sagrIlego, que cambia la especie teol6gica del robo al 
recaer sobre un objeto sagrado o perteneciente a un lugar sagrado. Que- 
branta la virtud de la religidn ademas de la justicia. 

749. 3. Malicia. Vamos a precisarla en la siguiente 

Conclusiñn: E 1 robo es un pecado de suyo grave contra la justicia, 

pero admite parvedad de materia. 

Se prueba la gravedad: 

1) PoR la Sagrada Escritura. Lo prohibe expresamente el decdlogo 
(Ex. 20,15) y es necesario evitarlo para entrar en la vida eterna (Mt, 19,1^-18; 
I Cor. 6,10). 

2) PoR LA razon teol6gica. Se opone: a) a la justicia, que manda 
dar a cada uno lo suyo y respetar los bienes ajenos; b) a la caridad para con 
el projimo, que prohibe perjudicarle en su persona o en sus bienes; y c) al 
bien comñn y a la paz de la sociedad, que serian imposibles si el robo no 
fuera gravemente ilfcito. 

Se prueba la parvedad de materia: 

Es evidente que el que roba una cosa de poco valor no quebranta gra- 
vemente el derecho ajeno, ni la caridad, ni el bien o la paz social. Pero puede 
ocurrir que varios hurtos pequeños se unan entre si y constituyan materia 
grave, como veremos mas abajo. 

750. 4. Materia gravc en cl robo. Es la cuestion mas dificil 
de precisar, pues depende de muchos factores y circunstancias, que 
cambian o se modifican con frecuencia. Expondremos, no obstante, 
los principios fundamentales para Uegar a una solucidn justa y 
equilibrada. Helos aqui: 
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1. ° Hay que atender, cn primcr lugar, a la conciencia subjetiva 
del que cometio la injusticia. 

Y asf, v.gr., cometerla pecado mortal el que realizara un hurto leve cre- 
yendo interiormente que aquella cantidad era grave. EI caso contrario (pe- 
cado leve con materia objetivamente grave) es mds diffcil en la practica, 
porque, a menos de tener una conciencia excesivamente laxa o cauterizada 
—que no excusa tampoco de pecado—, es casi imposible no advertir la 
gravedad de aquella injusticia. 

2. ^ Materia de suyo grave la constituye aquella cantidad o valor 
quc infiera un daño notable al projimo y es apta para causarle razo- 
nablemente grave ofensa o indignacion. 

Es el principio tantas veces invocado por Santo Tomds y moralistas en 
general. En los pecados exteriores contra el prdjimo, su gravedad objetiva 
depende del daño que se le infiere, ya que en ello estriba su culpabilidad 
(cf. 11-11,73,3). T^ngase en cuenta, sin embargo, lo que vamos a decir a 
continuacibn. 

3. ® Esta gravedad no se ha dc medir por una cantidad absoluta- 
mente igual para todos, sino relativa al prdjimo perjudicado y a las 
circunstancias en que se encuentra o al daño grave infligido a la so- 
ciedad. 

Algunos moralistas antiguos señalaban como materia grave para todos 
el jomal de un dla de un obrero modesto. Pero este criterio no puede admi- 
tirse. E 1 hurto de una misma cantidad puede significar un notable perjuicio 
para un obrero y un daño insignificante para un millonario. Es cldsico el 
ejemplo del robo de una aguja al sastre que s6lo dispone de ella para su tra- 
bajo. Hay que buscar, pues, otro principio de distincibn. 

Para encontrarlo hay que tener en cuenta que el derecho de propiedad 
tiene una doble mision o finalidad: una puramente privada, o sea para sub- 
venir a las necesidades del propietario en particular; y otra de proyeccidn 
social, para conservar la paz y seguridad pñblicas y fomentar la industria y el 
trabajo, De ahf que, para determinar la gravedad de la materia en el hurto, 
hay que atender a esa doble misidn de la propiedad, porque puede ocurrir 
que la cantidad robada a un magnate no le cause a 61 un daño notable y sea, 
sin embargo, gravfsima con relacidn al orden social, que quedarfa seriamente 
comprometido si pudieran realizarse impunemente, o al menos sin culpa 
grave, esa clase de fechon'as. 

Atendida esta doble finalidad, los teblogos distinguen en el robo una 
materia relativamente grave y otra ahsolutamente grave. La primera se refiere 
a una determinada persona en particular, y es aquella que, consideradas las 
condiciones y circunstancias de esa persona, le supone un daño y ofensa 
graves. La segunda es la que supone siempreyen todas partes un grave dcsor- 
den contra el bien social, que serfa imposible si se multiplicaran con facilidad 
tales robos, aunque el inmediato perjudicado fuera un millonario o el propio 
Estado. 

Este es el principio fundamental en el que estdn de acuerdo todos los 
moralistas catdlicos. Pero, puestos a precisar la cuantia que debe alcanzar el 
robo en uno y otro caso para constituir materia grave, las opiniones no estan 
concordes. Sin embargo, la opinidn mds corriente y comiin (y, desde luego, 
la mas prohahle) señala como materia relativamente grave la cantidad que 
basta al sustento diario de la persona a guien se roba y de su familia, o tambi6n 
el salario de un dla de la persona que sufre el robo. No cabe duda que esta 
tarifa del presupuesto diario de gastos—^mejor aiin que la de ingresos, que 
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pueden ascender mucho m 4 s—implica una gran variedad de cantidades, 
segiin se trate de pobres o gentes modestas, de la clase media, de gentes 
acomodadas o de muy ricos. 

La materia absolutamente grave se refiere, como hemos dicho, a los robos 
cometidos contra el Estado o contra empresas industriales de gran enverga- 
dura, contra los dueños de grandes riquezas, etc., que, aunque a ellos no les 
causen grave daño, traerlan graves trastomos al orden social si no se prohi- 
bieran gravemente. La estimacidn exacta de esta materia absolutamente gra- 
ve, o sea, suficiente en cualquier caso para constituir pecado mortal aunque se 
robe a una persona riqulsima o al mismo Estado, varfa mucho entre los mo- 
ralistas, debido, principalmente, a las continuas fluctuaciones de la moneda 
con motivo de las guerras, conflictos sociales, etc. Algunos, siguiendo a 
Arendt, proponen como criterio las ganancias de una semana de un obrero 
t^cnico cualificado. Otros, como Gennaro, hablan del sueldo de un mes de 
un obrero medio. Los mds apelan a cantidades fijas. En Suiza, donde corrla 
el oro, propuso Prummer antes de la ultlma guerra la cantidad de loo francos 
oro (Theol. mor. II,8o), que a muchos parecio excesiva entonces, pero em- 
piezan a admitirla despu^s de la liltima guerra mundial (cf. Fanfani, Theol. 
mor. 11,282; loRio, Theol. mor. 11,605, propone 100 liras oro). En España 
y en nuestros dlas fluctda la opinion de los moralistas entre las 150-200 
pesetas, que propone el P. Peinador (De iure et iustitia n.389, Madrid 1954) 
y las i.ooo que propone, con cautela y reservas, el P. Zalba (Theol. mor. 
[BAC, Madrid 1953) II n.936]. 

T6ngase en cuenta, como advertencia importantlsima en cualquier si- 
tuacidn, que estas u otras cantidades que puedan señalarse se refieren a la 
mayor o menor gravedad de la injusticia que se pueda cometer con el robo, 
no a la obligacidn de restituir, que obliga siempre y en todo caso, aunque se 
trate de un robo leve. La obligacibn de restituir no desaparece nunca (excepto 
en caso de imposibilidad y mientras dure la imposibilidad), aunque se trate 
de un hurto leve. La dnica diferencia consiste en que, en el robo grave, la 
obIigaci6n de restituir obliga gravemente y no podrla ser absuelto el que 
se negara a hacerla pudiendola hacer; y en el robo leve obliga levemente 
y no comprometerla la validez de la absolucion de los demds pecados, aun- 
que no p^rfa absolvdrsele del pecado venial de robo (por falta de arrepen- 
timiento), que, por lo mismo, seguira pesando sobre su conciencia, y por el 
que tendrd que sufrir su correspondiente castigo en la otra vida. 

4." Hurtos graves por su cuantia objetiva pueden hacerse, por 
excepcidn, leves cn circunstancias especiales. 

Tal ocurre, principalmente, en dos casos: cuando se trata de hurtos entre 
familiares o de bienes comunales expuestos en el campo o en la vla pñblica, 
como leñas, drboles, etc. 

i.° Entre familiares, la mutua uni6n y cariño familiar atenña las exi- 
gencias de la justicia y hace que el dueño de la cosa robada sienta menos dis- 
gusto que si se la quitase un extraño, Y asl: 

a) En los hurtos de los hijos se requiere, en general, doble cantidad que 
en los extraños; en los de las esposas, el doble si se trata de bienes propios 
del marido y tal vez hasta cuatro veces si se toman de los bienes comunes o 
gananciales. En cuanto a la obligaci6n de restituir, a veces puede presumirse 
la condonaci6n, pero no siempre, sobre todo si se trata de hurtos cometidos 
por alguno de los hijos en perjuicio de la parte que les corresponderia legl- 
timamente a sus hermanos. 

b) Los criados no suelen pecar gravemente en los hurtillos pequeños 
en comida y bebida para alimentarse a sl mismos, a no ser que se trate de 
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manjares exguisitos o muy caros, que la misma familia considera como ex- 
traordinarios. Pero, tratdndose de dinero o de otras cosas, se equiparan en- 
teramente a los extraños, e incluso aumenta su responsabilidad ante la ley 
civil por abuso de confianza (cf. Cddigo penal art.5i6,2.°). 

2.° En los hurtos de bienes comunales (v.gr., cortando leña cn bos- 
ques del Municipio o del Estado) rara vez se llegard a materia grave si se 
toman en pequeña cantidad y para las necesidades propias; y tratdndose de 
gente muy pobre y necesitada, fdcilmente pueden excusarse de toda falta 
en el fuero de la conciencia. 

Hurtos leves repeddos pueden Uegar a constituir materia y 
pecado grave: a) por la intenciñn de llegar poco a poco a cantidad 
grave; b) por uni6n fisica o moral entre ellos, y c) por conspiracidn 
y complicidad con otros ladronzuelos hasta robar entre todos materia 
grave. 

aj En EL PRiMER CASO se comete efectivamente el pecado mortal ya 
desde el primer hurto pequeño; pero, no habiendo alcanzado todavia ma- 
teria grave, la obligaci6n de restituir seria ñnicamente leve. A 1 llegar de he- 
cho a la materia grave se perfecciona externamente el pecado grave inicial 
y empieza la obligacidn grave de restituir. Los hurtillos intermedios no 
constituyen numericamente mds que un solo pecado grave total, a no ser 
que se haya retractado la intencidn de llegar a materia grave y se haya vuelto 
despues a contraer. 

Este principio tiene aplicacidn en el caso de los comerciantes o tenderos 
que substraen algo del peso, medida o calidad de la mercancfa en cada una 
de las ventas; de los taberneros, lecheros, etc., que mezclan agua al vino, 
leche, vendi6ndolo al mismo precio; de los sastres que se quedan habitual- 
mente con retazos importantes (a no ser que los clientes renuncien volunta- 
riamente a ellos), y, en general, de los que falsifican cualquier mercancfa 
venditodola como legltima, aunque en cada una de las ventas se lucren en 
materia leve. 

b) En EL SEGUNDO CASO, o sea cuando se realizan varios hurtos peque- 
flos sin intencidn de llegar a cantidad notable, constituyen pecado grave 
cuando se unen fisica o moralmente hasta constituir cantidad o materia gm- 
ve. Hay uni6n fisica cuando se conservan y reñnen las cantidades substraf- 
das anteriormente, sea cual fuere el tiempo que transcurra entre los distintos 
hurtos; y uni6n moral, cuando los distintos hurtillos estdn tan poco distan- 
ciados entre sf, que unos pueden considerarse como continuaci6n de los 
otros. Cudnto tiempo haya de transcurrir para que se desconecten raoral- 
mente entre sl los distintos hurtillos, es dificil señalarlo con exactitud, pues 
depende de las circunstancias (v.gr., pluralidad de dueños, fndole de la 
cosa substralda, etc.). En general suele señalarse el espacio de dos meses 
para que no se relacionen moralmente los hurtos leves mds importantes, y 
menos tiempo todavla para los de menor importancia (v.gr., para los tra- 
gos de vino que tome a hurtadillas im criado). 

Los moralistas convienen en decir que, en esta clase de pequeños hurtos 
repetidos, se requiere, para llegar a materia grave, mayor cantidad que en 
el robo ñnico, porque suelen producir menos daño a su legftimo dueño. Nos 
parece justa y equilibrada la opini6n de San Alfonso (I.3 0.530), que añade 
a la materia grave requerida en el robo ñnico la mitad de esa materia si se 
trata de hurtos pequeños a un solo dueño, y el doble si se refieren a varios 
dueños. Una vez alcanzada la materia grave, discuten los autores si se co- 
mienza una nueva serie desconectada de la anterior o se va agravando cada 
vez mds el mismo pecado grave ya cometido. Parece mis probable esta se- 
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gunda opini6n, a no ser quc la primera serie hubiese sido ya reparada por 
el arrepentimiento y la restitucidn, en cuyo caso volverfa a iniciarse una nue- 
va serie. 

Ndtese que cada uno de los hurtos pequeños lleva consigo la obligacidn 
leve de restituir, y es obligatoria bajo pecado mortal cuando se llega de 
hecho a materia grave, aunque sea a trav6s de multitud de hurtos pequeños. 
La Iglesia ha rechazado la opinidn laxista que afirmaba lo contrario 
(cf. D II88). 

c) En el tercer caso, o sea cuando se coopera con otros ladronzue- 
los a un hurto que perjudica al dueño en materia grave (v.gr., apoderdndose 
de toda la fruta de sus drboles), cada uno de ellos comete una grave injus- 
ticia, tanto por la intencidn colectiva, que recac sobre materia grave, como 
por la union fisica de todos los pequeños hurtos realizados a la vez entre 
todos. En su consecuencia, estan obligados a la restitucidn del daño Integro, 
cada uno en su parte proporcional; y si algunos se niegan a restituir, tienen 
que hacerlo Integramente los que quieran cumplir con su deber de concien- 
cia, recabando despuds de los ladrones insolventes la indemnizacidn por la 
parte que les correspondla restituir al dueño. 

S. Causas excusantes del robo. Son linicamcnte dos: la ex- 
trema necesidad y ia oculta compensacidn. Vamos a examinarlas bre- 
vemente. 

a) La extrema necesidad 

751. La necesidad puede ser triple: extrema, grave y comtin. Se llama ex- 
trema cuando, si no se la remedia, apenas se puede evitar la muerte o un mal 
gravlsimo casi equivalente a ella. Esgrauesiamenaza un daño notable (v.gr., 
una enfermedad seria, pero no incurable; grave infamia, etc.). Y es comiin 
cuando uno mismo puede proveer a su necesidad sin gran dificultad (v.gr., 
trabajando un poco mds). 

Teniendo en cuenta esta divisidn, he aqul la doctrina catdlica en algunas 
conclusiones fundamentales: 

Conclusidn l.“: En extrcma (o casi cxtrema) nccesidad es Ucito y 

hasta obligatorio tomar de los bienes ajcnos lo necesario para libc- 

rarse dc ella, con tal dc no poner al dueño en el mismo grado de 

necesidad. 

La raz6n es porque, cn extrema necesidad, todas las cosas se haccn co- 
munes a todos los hombres. Segñn la intenci6n del Autor de la naturaleza, 
impresa en el orden natural, las cosas temporales tienen por finalidad pri- 
maria proveer a las necesidades de todos los hombres, y por finalidad secun- 
daria la divisi6n en propiedades privadas, para el mejor y m^is padfico orden 
de las cosas. Ahora bien: el derecho natural secundario tiene que ceder 
ante el primario. Por eso no se comete injusticia alguna cuando en extrema 
necesidad toma uno lo ajeno, ya quc entonces no es realmente ajeno, sino 
propio2. Y, como es obvio, a este derecho natural del necesitado—que es 
obligatorio, porque cada uno tiene el deber de conservar su propia vida— 
responde en el rico la obIigaci6n de justicia de no impedirle el ejercicio de 
su derecho y la de caridad de atenderle generosamente en su necesidad. 

N6tese quc, como advierte expresamente Santo TomSs (ibid., ad 3), este 
derecho de tomar lo ajeno en extrema necesidad puede ejercerse en favor 


2 Cf. 11-11,66.7. 

Ator. p . i 19 
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de sl mismo o de otra persona constitulda en esa necesidad y a la que no 
se la pueda socorrer por sl mismo. 

Ciaro estd que si el prdjimo hubiese de caer en la misma extrema nece- 
sidad si se le quitara lo suyo, nadie tendria derecho a quit 4 rseIo, porque, en 
igualdad de condiciones, es mejor ]a condicidn del que posee actual m ente ia 
cosa y, por lo mismo, prevalece el derecho del dueño. 

Conclusidn 2.“: Pero no es licito ir mas lejos de lo que sea suficiente 

para liberarse a si mismo o a otros de esa extrema necesidad. 

Y asi, por ejemplo, si con cien peseta^ puede remediar su extrema nece- 
sidad, no puede apoderarse de doscientas. Si basta el simple uso de la cosa 
ajena, no es licito apropidrsela definitivamente (v.gr., pasado el peligro, 
tiene que devolver a su legltimo dueño el caballo que le quit6 para escapar 
de un peligro cierto de muerte). 

^Qu6 habria de hacer si, pasada la necesidad extrema y habiendo con- 
sumido durante ella la cosa tomada, se encontrase el que la tom6 en condi- 
ciones de restituirla o indemnizarla? Hay que distinguir: si al tiempo de 
tomarla y consumirla era verdadcramcntc pobre en realidad y en esperanza, 
no tiene obIigaci6n de restituir nada, porquc en este caso hizo enteramente 
suya la cosa ajena a la que tenfa pleno derecho en el sentido explicado. 
Pero si al tiempo de tomarla y consumirla era pobre tan s6lo circunstancial- 
mente, pero con esperanza cierta de salir de aquel estado, estd obligado a 
restituirla o indemnizarla, porque entonces s6lo hizo suya la cosa provisio- 
nalmente. Claro es que, aun en el primer caso, la honradez y equidad na- 
tural—^ya que no la estricta justicia—^piden que se compense de algñn modo, 
si puede hacerse c6modamente, aquel daño material que se ocasion6 invo- 
luntariamente al dueño. 

Conclusi6n 3.*: En necesidad comfin y aun en la simplemente grave 

no es licito tomar nada de los bienes ajenos. 

Las razones principales son dos: 

I.* Porque la naturaleza no confiere al hombre el derecho absoluto mds 
que sobre las cosas necesarias para conservar la vida, que no peligra en 
grave o comñn necesidad. 

Porque, de lo contrario, peligrarla no s 61 o la propiedad privada, sino 
el bien comñn, ya que quedarfa abierta una ancha puerta para innumera- 
bles robos. Por lo que Inocencio XI condend la siguiente proposici6n laxis- 
ta: «Es permitido robar no s6Io en caso de necesidad extrema, sino tambi6n 
de necesidad grave» (D 1186). 

Es cierto, sin embargo, que, aunque la grave necesidad no excuse del 
hurto, disminuye, sin duda, su gravedad en proporci6n a la misma necesi- 
dad. Por lo que, en la prdctica, antes de imponer la obligacidn grave de 
restituir hay que atender a la buena fe del que cometi6 la injusticia, a las 
circunstancias atenuantes, a la posiblc condonaci6n por parte del dueño, etç, 

b) La oculta compensacidn 

752. Cuando el acreedor no puede convenientemcnte vindicar su dcrr 
recho ante la autoridad pñblica, ya sea por temor, ya por otra impotenci^ 
moral, puede echar manp de la oculta compensaci6n, que puede definirse: 
el acto por el cual el acreedor toma ocultamente lo que se le debe. 

Hay que advertir, ante todo, que la oculta compensaci6n serfa ilfcita si 
cl acreedor pudiera sin gran incomodidad vindicar su derecho ante el juez, 
Porque el bien comñn exige que se siga el orden jurldico establecido por laj^ 
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leyes, para evitar multitud de alucinaciones e injusticias. De donde el que 
se toma la justicia por su mano, fuera del caso de necesidad, peca contra 
la justicia legal, aunque no contra la conmutativa si no toma mas que lo 
que es suyo. 

Para que la oculta compensacidn sca lidta se requieren las siguientes 
condiciones: 

i) PoR PARTE DE LA jusTiciA conmutativa: aj Que se trate de una 
verdadera deuda, exigible en estricta justicia. Porque si la deuda es solamen- 
te por motivo de caridad, gratitud, fideiidad, etc., no puede hacerse la oculta 
compensacidn, ya que esos motivos no confieren derecho estricto al acreedor. 

b) Que la deuda sea cierta, al menos con plena certeza moral, porque 
en caso de duda es mejor la condicidn del que posee. Caben en esto muchas 
alucinaciones; v.gr., por parte de los criados dom^sticos que creen facil- 
mente que se les debe un jornal mayor del que reciben. Inocencio XI condenb 
la siguiente proposicidn laxista: «Los criados y criadas dom^sticos pueden 
ocultamente quitar a sus amos para compensar su trabajo, que juzgan su- 
perior al salario que reciben» (D 1187). 

c) Que la compensacibn no rebase los llmites de lo estrictamente de- 
bido. De donde, si no puede recuperarsc la cosa misma, no se puede ir mds 
lejos de lo equivalente a su justo precio, habida cuenta de todas las circuns- 
tancias. 

3) PoR PARTE DE LA jusTiciA LEGAL se requiere que no pueda recupe- 
rarse la deuda por la vla legal sin gran incomodidad (y.gr., por falta de testi- 
gos o a base de muchos gastos, de riñas, p^rdida de la amistad con el deu- 
dor, etc.). E1 Gddigo civil español permite la compensacibn manifiesta, o de 
comñn acuerdo (CH 1195-1201), yenciertomodoinclusolaocufia (art.1202). 

3) PoR PARTE DE LA CARiDAD, hay que evitar el escdndalo y el daño del 
deudor o de tercera persona. Y asl, por caridad hay que procurar que el 
deudor no continiie en su pecado de mala fe, dicitodole, v.gr., que se le 
perdona su deuda. Hay que evitar tambi^n que pague dos veces por creer 
.que no satisfizo la deuda (esto obliga incluso por justicia). Y, finalmente, 
hay que evitar el daño de tercera persona sobre la que podrlan recaer sospe- 
•clms de hurto por la oculta compensacion del acreedor. 

Como se ve por la prolijidad de condiciones requeridas, en la prdctica 
3a oculta compensacibn est4 llena de peligros y se presta a multitud de alu- 
cinacionesj por lo que rara vez debe ejercitarse y rarlsima vez aconsejarse. 


ARTICULO VII 

De la restitucion en general 

Sumailo: Despu6s 4e hablar de la injustida, el orden Idgico exige hablar del modo de reparar- 
ia, o sca, dc la restitucidn. En cl prcsente artlculo vamos a examir^rla en general; en el 
segundo lo harcmos en particular. Cuatro puntos principales: nocidn y obligacidn, raices, 
circunstancias y causas excusantes dc la restituddn en general. 

I. NOCION Y OBLIGACION 

753. I. Noci6n. En su acepcidn etimol6gica y cUsica, usada 
ya por Cicerdn, la palabra restituddn expresa la idea gen^rica de 
«restablecer, restaurar o reponer una cosa volvi6ndola a su primi- 
tivo estado». Pero en su acepcidn tcoldgica, relativa a la virtud de 
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la justicia, tiene un sentido mAs restringido, que expresa el acto 
de volver la cosa injustamente poseida o de compensar un daño injusta’ 
mente causado. 

La rcstituei^n es acto de la justicia conmutativa, entendida de una ma- 
ncra amplia y gcneral, en cuanto incluye todo lo que sea dar a otro lo que le 
corresponde l. Pero esto no implica que la infraccidn de las otras dos formas 
de justicia perfecta (legal y distributiva) no obligue a restituir, principal- 
mente en la parte relacionada con las leyes tributarias y fiscales. Volveremos 
sobre esto en su lugar correspondiente. 

754. 2. Obligacion. Vamos a precisarla en una conclusidn. 

Conclusion: La rcstitucidn rcal, o al menos cn el propdsito firmc y 

sinccro, de la cosa ajena o del daño injustamcntc causado es nece- 

saria para salvarse tratdndose de materia grave. 

Expliquemos, ante todo, cl verdadero alcance de esta importantisima 
conclusidn. 

La restituci6n. o sea, la devolucidn a su lcgftimo dueño dc la cosa que 
lc pertcnece, ya se posea con su consentimiento propio, como ocurre cn el 
pr^stamo o depñsito; ya contra su voluntad, como en el hurto y la rapiña. 

Real, o sea, entregando de hecho a su legftimo dueño la cosa misma o 
8u justo precio, segñn los casos. 

O AL MENOS EN EL prop6sito firme y sincero, cuando no se puede 
realmentc, porque nadie estd obligado a lo imposible. En estos casos basta 
con tener el firme y sincero deseo de restituir cuando desaparezca la impo- 
sibilidad, haciendo, mientras tanto, lo que se pueda para llegar cuanto antes 
a la rcstitucidn rcal. 

De la cosa ajena. Cuando cs posible, hay quc devolver la cosa misma 
recibida en pr^stamo o quitada injustamente a su dueño; y si esto no cs 
posible (v.gr., por haber perecido), hay que rcstituir su justo precio habida 
cuenta de todas las circunstancias. Volveremos sobrc esto al hablar de la 
injusta retencidn de lo ajeno. 

O DEL DAÑO injustamente causado. Ya precisaremos mds abajo, al 
hablar de la injusta damnificacidn, la abundante problematica a que da lugar. 

Es necesaria para salvarse tratandose de materia grave. Para 
afectar a la salvacion eterna, es evidente que ha de tratarse de materia grave, 
ya que la materia leve, aungue obliga tambien a restituir (esto siempre y en 
todo caso, porque la cosa ajena «clama a su dueño»), no induce obligacion 
grave y no compromete, por lo mismo, la salvacidn misma del alma. 

Ahora bien: ^'de qu6 clasc de necesidad se trata aquf? 

Para responder con precisidn y exactitud a esta pregunta hay que tener 
cn cuenta que hay dos clases de necesidad: a) absoluta o de medio, que es la 
que no admite jamds la menor excepci6n, y cuya ausencia, aun involuntaria, 
determina infaliblemente la condenacidn eterna (v.gr., la gracia santificante, 
obtenida en una forma o en otra, sacramental o extrasacramentalmente); 
y b) relativa o de precepto, que obliga por ima determinacidn positiva de la 
ley divina o eclesiistica (v.gr., santificar las fiestas, ayunar cuando lo manda 
la Iglesia, etc.), que admite excepciones y cuya omisidn involuntaria no 
compromete la salvacidn eterna. Teniendo en cuenta esta distincidn, es 
fdcil y clara la respuesta a la pregunta formulada. Hela aquf: 


1 Cf. 
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aj La restituci6n real es necesaria con necesidad de precepto. En 
consecuencia, a nadie se le perdona el pecado de robo si, pudiendola hacer, 
no la quiere hacer de hccho; pero puede ser absuelto y perdonado si, que- 
riendo sinceramente, se ve imposibilitado en absoluto de hacerla. La raz6n 
es porque nadie estd obligado a lo imposible. 

b) La restituci6n en el prop6sito firme y sincero obliga de una 
manera absoluta, o sea, con necesidad de medio. La raz6n es porque, sin ese 
propdsito sincero, la voluntad permanece aferrada al pecado mortal que su- 
pone la grave injusticia cometida, y, mientras subsista esta perversa dispo- 
sicidn, es imposible recuperar la gracia, que es absolutamente indispensable 
para la saJvaci6n etema. De donde se deduce, comp corolario terrible e 
inevitable, que el que, teniendo conciencia de haber cometido una grave injus- 
ticia que obliga a restituir, no guiere hacerlo, se condenard infaliblemente si la 
muerte le sorprende en su proterva obstinacidn 2. Otra cosa serfa st ignorara de 
buena fe su obligacibn de restituir. Por eso, en la prActica pastoral conven- 
drA, a veces, no perturbar esa buena fe (v.gr., tratandose de un moribundo 
colocado ya «in extremis»). 

ExpJicados sus tirminos, he aquf la prueba de la conclusi6n: 

a) La Sagrada Escritura. Hay innumerables pasajes en ambos Tes- 
tamentos. He aqul dos por vfa de ejemplo; 

«EI ladrdn restituird; y si no tiene con qu6, serd vendido por lo 
que rob6; y si lo que rob6, buey, asno u oveja, se encuentra todavfa 
vivo en sus manos, restituird el doble» (Ex. 22,3) 2. 

«Zaqueo, en pie, dijo al Señor: Señor, doy la mitad de mis bienes 
a los pobres, y si a alguien he defraudado en algo, le devuelvo el 
cuddruplo. Dijole Jesñs: Hoy ha venido la salud a esta casa» (Lc. 19 
8-9). 

b) El MAGiSTERio DE LA Iglesia. Inocencio XI conden6 dos propo- 
siciones laxistas que enseñaban lo contrarjo (cf. D 1188-1189). 

c) La ra26n teol6gica. E1 derecho natural manda dar a cada uno 
lo suyo y resarcir los daños ocasionados culpablemente al pr6jimo. Y para 
salvarse es necesario renunciar a la injusticia (cf. i Cor. 6,9), lo cual supone 
necesariamente la restituci6n de lo injustamente adquirido o retenido. 

De donde se sigue que, como dice Santo Tomds, «el precepto de hacer 
la restituci6n, aunque segñn la forma sea afirmativo, implica en sf un pre- 
cepto negativo, que nos prohibe retener la hacienda de otro» (11-11,62, 
8 ad i). 

Aplicaciones prdcticas: 

1. * La restituci6n debe hacerse cuanto antes. Si no se pucde totalmente 
de una vez, debe restituirse lo que se pueda y procurar llegar cuanto antes 
a la restituci6n total. 

2. ® No puede ser absuelto el que se niega a restituir en materia grave. 
Ni tampoco el que, habiendo prometido dos o tres veces que restituirfa, 
vuelve a confesarse sin haber restitufdo de hecho, pudidndolo hacer. 

> Digase lo mismo del qua permanece aferrado a ci«Iquier otro peçado mortal y no (luiere 
poner los medioe para salir de ^l. Lat aplicaciones son innumerables: concubinatos, escinda- 
los, profesiones inmorales, ncgocios abusivos, ñibricacidn o venta dc objetos aptos dnicamente 
para el pecado, etc., etc. 

» Para entcnder este pasaje en su vcrdadero alcance hay que trasladarsc a la ^poca en quc 
fui escrito y a la mentalidad israclita. La restitucidn dcl doble no obliga en justicia estricta, 
pero se imponia a modo de pena para apartar mis eficazmente al pueblo del pecado de robo. 
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3. * Discuten los moralistas si hay obligaci6n de restituir con bienes de 
diverso orden (v.gr., la fama con dinero) si no puede hacerse con los del 
mismo orden. Santo Tomds y los tedlogos cl^icos estdn por la afirmativa 
(cf. 11 - 11 , 62,2 ad I et 2 ): muchos modernos, por la negativa. La sentencia 
clikica parece mucho mds prohable, pues del hecho de que no se pueda res- 
tituir integramente (por tratarse de bienes de infcrior calidad) no es 16 gico 
concluir que no hay obligacidn de restituir nada. En todo caso, los mismos 
modemos reconocen que esa restitucidn seria obligatoria en conciencia des- 
pu6s de la sentencia del juez que impusiera esas sanciones o reparaciones 
materiales. 

En caso de muerte por imprudencia culpable (v.gr., por atropello de 
autom6vil) hay que reparar todos los daftos materiales (hospital, entierro, etc.) 
y pasar a la viuda pobre, que vivla del jomal de su marido, una pensi6n su- 
ficiente para que pueda vivir. 

4. * Carece de fundamento y es un error vulgar la creencia de que las 
almas de los difuntos no pueden salir del purgatorio hasta que sus herederos 
hagan las restituciones que les correspondia hacer a ellos. Porque si cl 
difunto no çuiso hacerlas en vida, pudi6ndolas hacer, se conden6 por su 
mala fe y nada le aprovecharfa la restituci6n de sus herederos. Y si quiso 
hacerlas y no pudo, la culpa de la omisi6n recae sobre sus herederos, no 
sobre el difunto. 

n. RAICES DE LA RESTITUCION 

Se llaman asi las causos, fuentes o titulos de donde surge la obliga- 
ci6n inmediata de restituir. 

Son fiindamentalmente dos: aj la injusta retencidn de lo ajeno con lucro 
propio; y b) la injusta damnificacidn del pr6jimo sin lucro propio. Con 
frecuencia se unen ambas fuentes (v.gr., en el robo, que damnifica al pr6jimo 
y retiene injustamentc la cosa robada). 

A estas dos fuentes se agrega la Ilamada injusta cooperacidn, que no cons- 
tituye, sin embargo, una tercera ralz, porque sc rcduce fdcilmente a una de 
las dos anteriores, segdn los casos. 

Vamos a examinar cada una dc estas ralces en particular. 

A) La injusta retencidn de lo ajeno 

755* Como principio general, es evidente que el dueño de una 
cosa es el unico que tiene derecho a poseerla, y no pierde ese derecho 
cualquiera quc sea el paradero eventual de la misma. Pero la apU- 
cacddn de este principio adquiere modalidades muy variadas segfin 
las distintas leyes y segfin la diversa condici6n del que posee actual- 
mcnte aqueUa cosa. Para proceder con orden y claridad se imponen 
algunos prenotandos indispensables. He aqui los principales: 

i.° Axiomas juridicos. En todo el capftulo de la restitucidn hay 
que tener en cuenta unos cuantos axiomas clasicos, principalmcnte los si- 
guientes; 

a) La cosa clama a su dueño. 

b) La cosa fructifica para su dueño. 

c) La cosa naturalmente se pierde para su dueño. 

d) Nadie puede enriquecerse injustamente con lo ajeno. 

e) Donde el dueño encuentra lo suyo, alli mismo puede vindicarlo 
para si. 
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E 1 poseedor actual de la cosa ajena puede ser: 

a) De buena fe, creyendo qtie la posee legftimamente. 

b) De mala fe, a sabiendas de que no es suya. 

c) De fe dudosa, dudando sobre la legitimidad de su posesito. 

Los frutos de la cosa ajena pueden ser: 

a) Naturales, o sea, producidos espontdneamente por la naturaleza 
misma (v.gr., pastos, huevos, crlas, lana de las ovejas, etc.). 

b) Industriales (llamados tambi^n personales), o sea adquiridos con la 
industria o trabajo humano utilizando la cosa ajena tan s 61 o como instru~ 
mento (v.gr., el negocio conseguido con el empleo del dinero robado). 

c) Mixtos, cuando proceden, a la vez, de la naturaleza y del trabajo 
humano (v.gr., la cosecha sembrada en campo ajeno; que$o fabricado con 
leche robada, etc.). 

d) Civiles, o sea los que el derecho considera como frutos, aunque no 
lo sean propiamente (v.gr., el precio del arricndo de una caballcria, del al- 
quiler de una casa, etc.). 

Desde otro punto de vista, los frutos puedcn scr: 

a) Pendientes (v.gr., fruta en los 4 rboIes, fctos en los animalcs, ctc.). 

b) Ya percibidos. Y ^stos se subdividen en consumidos (en sl o cn su 
precio) y no consumidos, o sea posefdos todavla en si mismos o en su precio. 

4.° Los gastos realizados a propdsito de la cosa ajena pueden ser: 

a) Necesarios, sin los cuales la cosa hubiesc perecido o empeorado 
(v.gr., el pienso de los animales o las reparaciones necesarias para su conser- 
vacidn). 

b) Utiles, si mejoran notablemente la cosa, aunque no sean absoluta- 
mente necesarios (v.gr., una plantacidn de drboles en el campo). 

c) De lujo u omamentacidn (v.gr., pinturas en las paredes, encuader- 
nacidn lujosa de un libro, etc.). En la prdctica es dificil, a veces, distinguir 
los gastos litiles de los lujosos. 

Teniendo en cuenta todos estos prenotandos, vamos a examinar 
por separado las obligaciones del poseedor de buena fe, de mala fe 
y de fe dudosa. 

I. El poseedor de buena fe 

756. EI que posee una cosa ajena creyendo con absoluta buena 
fe que es realmente suya, al darse cuenta de su error y conocido 
el verdadero dueño, estd obligado (a no ser que la cosa haya prescrito 
legitimamente) a lo siguiente: 

I. En cuanto a la cosa misma: 

a) PoR DEREGHo NATURAL Y coN obligaci6n de justicia dcbe rcsti- 
tuirla a su dueño tal como la tenga en su poder, sea en todo (v.gr., un caba* 
IIo), o en parte (si perecid parcialmente), o en sus utilidades. 

b) Puede tambi6n devolv6rseIa a quien se la vendid, con el fin de recu- 
perar el precio que pag6 por ella, a no ser que pueda asegurar de otro modo 
su suerte y la del propietario o que 6ste reclame antes su cosa, en cuyo caso 
el vendeifor responde de la eviçcidn. Pero, segdn el derecho español, si la 
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comprd en ticnda abierta al pdblico o en vcnta piiblica, no tiene obligaci6n 
de restituirla, aunque el dueño puede recurrir contra el ladrdn. 

c) Si LA cosA PERECid (v.gr., por muerte, incendio o por haberla con- 
sumido) no estd obligado a nada, porque «la cosa perece para su dueño». 
Pero queda obligado a restituir la ganancia o aqueIlo en que se ha enri^ue- 
ddo (v.gr., por haber consumido la cosa ajena en vez de la propia que hu- 
biera tenido que consumir). 

d) Si reoal6 la cosa ajena que habfa recibido gratuitamente de buena 
fe (o sea, ignorando que fuese ajena), no estd obligado a restituir nada al 
dueño; pero debe por caridad avisar al donatario o al dueño cuando averigiie 
la verdad. 

e) Si LA VEND16 siN LUCRO PROPio (v.gr„ al mismo precio con que la 
compr6), no estd obligado a nada. Pero el liltimo comprador, a quien se la 
reclama el legitimo dueño, puede recurrir contra el que se la vendid, y dste 
contra el anterior, etc., hasta Ilegar al primer poseedor injusto. 

f) Sl LA VENDI6 HABI^NDOLA RECIBIDO GRATUITAMENTE, tiene obliga- 
ci6n de restituir al comprador el precio recibido en caso de eviccidn (o sea 
cuando el dueño se la reclama al comprador) o de restitucidn espontdnea del 
comprador al dueño. Si el comprador no quiere restituir la cosa, el vendedor 
debe entregar al dueño el precio recibido. 

g) Si LA VEND16 CON LUCRO PROPio (o sea, mds cara de lo que le cost6 
a 61), debe restituir al comprador todo el precio recibido, para que 6ste 
devuelva la cosa a su dueño; pudiendo el vendedor, a su vez, reclamar con- 
tra cl que se la vcndi6 a 61. Pierde el lucro de su venta, ya que «nadie puede 
enriquecerse a costa de lo ajeno». 

h) E1 poseedor de buena fe puede beneficiarse con la propiedad de la 
cosa por legltima prescripcidn, por presuncidn a su favor en caso de duda 
y por apropiacidn de la cosa cuando se ignora qui6n sea su verdadero dueño. 

2. £n cuanto a los frutos: 

a) PoR DERECHO NATURAL, el poseedor de buena fe debe devolver a 
dueño los frutos naturales y civiles que haya producido la cosa, o su precio 
correspondiente si los hubiese consumido ahorrando de lo propio (descon- 
tando, sin embargo, los gastos y el trabajo); pcro son suyOs los frutos pura- 
mente industriales y los mixtos en la parte debida a su industria. 

b) El derecho español autoriza al poseedor de buena fe a quedarse 
con todos los frutos percibidos (existentes añn o ya consumidos), incluso los 
naturales y civiles; y puede exigir, ademds, que el dueño le indemnice los 
gastos que hubiese hecho por los frutos naturales o industriales pendientes 
(v.gr., la siembra de la cosecha no recogida todavfa) y parte del producto 
liquido de la cosecha proporcional al tiempo de su posesi6n. Las cargas se 
pagardn entre los dos a prorrata (CH 451-452). Son leyes vAlidas en concien- 
cia, dadas para evitar litigios y facilitar la restituci6n de lo principal, y, por 
tanto, pueden seguirse en la prdctica. 

3. En cuanto a los gastos: 

Segñn el derecho español, el poseedor de buena fe puede exigir o indem- 
nizarse dc los gastos necesarios y aun dtiles que hayan mejorado la cosa; pero 
nada puede pedir por los de puro lujo o mero recreo, aunque podr6 llevarse 
los adornos si no sufriese deterioro la cosa principal, a np ser que el dueño 
prefiera abonarle su importe (CH 453-454). 
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4. £n cuanto a los perjuicios y gaxiancias: 

PoR DERECHO NATURAL no estd obligado a abonar al dueño los perjuicios 
causados a la cosa sin culpa propia; pero sf a entxegarle la ganancia en caso 
de que con la cosa ajena se haya enriquecido indebidamente. 

SegiJn EL DERECHO ESPAÑOL, no est4 obligado a restituir esas ganancias, 
puesto que se consideran como frutos recibidos. 

2. El POSEEDOR DE MALA FE 

757. Se llama asi el que se apodera de una cosa ajena o la retiene 
injustamente despues de averiguar que no es suya. Sus obligaciones 
son mucho mds severas que las del poseedor de buena fe, pues se 
reiinen en 61 la injusta retencidn y la injusta damnificacidn. Y asi: 

1) El derecho natural le obliga a restituir al dueño la cosa mxsma si 
añn existe, o su equivalente (precio) si 5^3 no existe. Y ello aunque la cosa 
haya perecido sin culpa propia (v.gr., por muerte del caballo robado), a no 
ser que en manos del dueño hubiese perecido por la misma causa (la enfer- 
mcdad) o en el mismo accidente (incendio, naufragio, etc.) y quiz6 tambi6n 
en diverso, pero al mismo tiempo (v.gr., si el mismo dia en que un rayo 
mat6 al caballo hubo un incendio en la cuadra del dueño y hubiera perecido 
lo mismo). La restitucidn debe hacerse por el precio mdximo que adquiri6 
la cosa (al principio o al fin de la injusta posesi6n), porque «la cosa fructi- 
fica paura su dueño». Si no aparece el dueño, debe restituirlo todo a los pobres, 
porque «nadie puede enriquecerse injustamente con lo ajeno»^ 

Ha de restituir tambi^n todos los frutos naturales (o su precio si se han 
consumido) y los civiles (rentas, r6ditos, etc.). Pero puede quedarse con los 
puramente industriales debidos a su trabajo y propio esfuerzo y con los 
mixtos cn lo que tengan de industriales. 

Si con lo robado Ievant6 una industria o comercio y se ha multiplicado 
cl capital, est6 obligado a restituir al dueño: a) el capital fntegro; b) los 
intereses legales; c) todas las ganancias que hubiera podido normalmente 
obtener el dueño, aunque sean superiores a las obtenidas por el injus^ 
poseedor. 

En cuanto a los gastos realizados para conscrvar o mejorar la cosa, se 
aplica lo dicho para el poseedor de buena fe. 

Si la cosa robada hubiese sido poselda sucesivamente por varios poseedo- 
res de mala fc, estd obligado a restituirla en primer lugar el que la retenga 
actualmente, o el que la consumi6, o el que la posela cuando pereci6; en 
su defecto, el primer ladr6n o poseedor de mala fe; en tercer lugar, los otros 
sucesivamente tn solidum, o sea, cada uno integramente en cuanto a la cosa 
misma (con derecho a indemnizarse de los demis) y a prorrata con rclaci6n 
a los daños y frutos. 

2 ) El derecho español (y el de la mayor parte de los pafses extran- 
jeros) castiga al poseedor de mala fe a la devoluci6n de la cosa y de todos 
los frutos, incluso los industriales y mixtos; y no tiene derccho a indemni- 
zarse ni siquiera de los gastos titiles, aunque sf de los necesarios. Y responde 
del deterioro o p6rdida de la cosa en todo caso, aunque haya perecido por 
fuerza mayor (CH 455 457 1185 1896, etc.). Pero todo esto, en cuanto rebasa 
las exigencias del derccho natural, no obliga en conciencia sino despu6s de 
la sentencia del juez (en calidad de pena, por el bien comñn). 

Aplicaciones. 1.» El que roba un billete de LOTERfAt 

a) A un particular que lo comprd legftimamente, estd obligado a devol- 
v^rselo antes del eorteo. Si no lo hace y sale premiado, el premio es para su 
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lcgitimo dueño; si no sale prcmiado, tiene cl ladrdn quc restituir al dueño 
el importe del billete, a no ser que Ic conste que el dueño no invirtid otra 
suma equivalente para comprar otro billete. 

b) Al vendedor de billetes debe dew>Iv^rseIo a tiempo de poderlo vender 
a otros. Si no lo hace y no sale premiado, debe restituir al vendedor el pre- 
cio dcl biliete. Si sale premiado, tiene que restituir al vendedor el precio del 
billete y el premio a la Hacienda pñblica (v.gr., no cobrdndolo), pues «nadie 
puede enriquecerse injustamente con lo ajeno», y el billete no vendido es 
propiedad de la Hacienda pñblica (res fructificat domino), Otra cosa serla 
si hubiese abbnado al vcndedor antes del sorteo el precio dcl billete robado, 
pues en este caso equivale a su compra legitima y podda quedarse con el 
premio. 

a.* El qUE EMPLEA MONEDA FALSA: 

a) Si la fabricd ^I mismo en gran escala, comete un gravlsimo pecado 
contra la justicia legal, y estd obligado a restituir al Estado todos los daños 
y perjuicios; y si la emplea para comprar cosas ajenas, quebranta, adenjAs, 
la justicia conmutativa, y estd obligado a restituir integramente a los vende- 
dores los daños que les sobrevengan. 

b) Si la ha recibido de otros y la emplea de buenafe (ignorando que es 
falsa), no esti obligado a restituir mientras no se lo reclame el que la recibid 
direçtamente de 61 . Si la hubiera empleado de mala fe (a sabiendas de que 
era falsa), estd obligado a restituir aunque no se lo reclame el perjudicado, 
porque la compra de la mercancia o pago de la deuda fu^ completamente 
falso y nulo. 

3, El poseedor de fe dudosa 

758. Es aquel que sospecha con verdadero fundamento que la 
cosa no es suya, pero sin tener certeza de ello. He aqul siis obliga- 
dones; 

I.* Debe hacer investigaciones para averiguar la verdad, en pro- 
porciñn al valor de la cosa, a la gravedad de sus dudas y a la esperanza 
del 4xito. 

2 A Si aparece el verdadero dueño, sc la debc devolver cn las mismas 
condiciones que el poseedor de buena fe, si con ella comenzd a poseerla; 
como poseedor de mala fe, si habia comenzado la posesidn con duda y nada 
hizo para disiparla. 

3. ® Si permanece la duda DESPufe DE LA DEBiDA investigaci6n: a) si 
empezd a poseerla de buena fe, puede conservarla y apropi^ela por legf- 
tima prescripci6n, porque «es mejor la condiciñn del que posee»; b) si co- 
menz6 con fe dudosa ^spojando al poseedor, debe restituirsela, a no ser que 
conste que le asiste a 61 un derecho mds probable y el otro hubicra empezado 
a poseerla tambi6n con fe dudosa; y c/ si la recibi6 con fe dudosa gratuita- 
mente o por compra, puede suponer que el dador o vendedor la poseia legi- 
timamente, pues nadie ha de ser tenido por Iadr6n mientras no se demues- 
tre que lo es; y, cn consecuencia, puede quedarse con ella. Sein Alfonso, sin 
embargo, enseña quc cn este caso se debe restituir algo, en proporci6n a la 
intensidad de la duda, al dueño probable, o a los pobres si se ignora el 
ducño (III, 625). 

4. * Si SE OMiTE CULPABLEMENTE LA investigaci6n y despu6s aparece 
cl dueño, se considera como poseedor de mala fe desde que comenzd la ne- 
gligencia culpable. Si no aparece cl dueño, pero consta con certeza o con 
gran probabilidad que hubiera aparecido si se hubiera hecho la investiga- 
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cidn a tiempo (v. gr., entre los ocupantes del vag6n del ferrocarril donde sc 
encontrd el objeto), hay que invertir el importc en obras de caridad o bcne- 
ficencia, con intencidn de que su valor sobrenatural sea para cl legltimo 
duefio desconocido. 

B) La injusta damniiicacidn 

759. La segunda rafz o fuente de donde brota la obligacidn de restituir 
es la injusta damnificacidn. Se diferencia de la anterior en que el damnifica- 
dor se limita a perjudicar al prdjimo sin lucro propio (v.gr., incendiindole 
la cosecha), mientras que la injusta retencidn de lo ajeno supone siemprc 
el lucro propio. 

Hay que tener muy presentes las principales clases de damnificacidn 
que aparecen con claridad en el siguiente cuadro esquemdtico: 


(Solitartu, si no hubo c6mplices en la acci6n damnifica- 
Por raz6n delj dora. 

agente.| Cooperuriuu, si se co-J Positivamente (ayudando). 

t labora con otros.. 1 Negativamente (no impidiendo). 


fPor causa fortuita, 
e. Por justa causa ç 
l (v.gr., ejecuck 


w f Personal, si afecta a la persona del pr6jimo (v.gr., ima 

I calumnia). 

y .j Real, si afccta a sus bienes materiales (v.gr., inccn- 

Q t didndolc la casa). 

U 

P fPor causafortuita, que no pudo preverse. 

pnculpable. Por justa causa que no debid evitarse 
5 „ . , , ^ (v.gr., ejecuci6n del reo). 

O Porraz^ndelaJ 

S u * culpa.T Juridicamente, por omitir la diligenda 

exigida por la ley civil. 

£ lCuIpable...-^ r 

5 Grave (pecado 

§ Teoldgicamente, conj mortal). 

< I “‘P‘“"«“°“---|Leve(p«adove. 

“ l nial). 

Por raz6n del fPor acddn (v.gr., un homicidio). 

modo_ -sPor omisidn (v.gr., no evitando el dafio debididolo 

L evitar). 

Por raz6n del fEj^caz, si ha producido de hecho el daño (intentado 
efecto..... I ^ no). 

Uneficaz, si no ha producido de hecho el daño tnfentado. 
La doctrina fundamcntal sobre la injusta damnificaci6n estd recogida 
en la siguiente 

Conclusi6n: La injusta damnificacidn es dc suyo pecado contra la jus- 
ticia, grave o leve segdn los casos, y lleva consigo la obligacidn de 
restituir cuando la acci6n u omisi6n que ha producido el daño 
ha sido verdadera, eficaz y formalmente injusta. 

ExpIiqucmos los t^rminos de la conclusi6n. 

La injusta damnificaçi6n, en el sentido ya dicho. 

Es DE SUYO, o sea, por su misma naturaleza, y no s6lo porque cst6 pro- 
hibida. 
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Peca0O contra la justicia, porque, como explica Santo Tomds, «todo 
aquel que causa un daño a otro es como si le substrajera aquclIo en que le 
damnifica» (11-11,62,4), aunque no reporte para si nin^n beneficio. E 1 dam- 
nificado tiene entonces menos de lo que le corresponde como suyo, y surge 
la desigualdad de la justicia. Ademds de la justicia, se quebrantan tambidn 
otras virtudes, principalmente la caridad. 

Grave o leve SEotJN L03 CAS03. De suyo la injusta damnificaci6n es 
un desorden grave, pero admite parvedad de materia, como es obvio. 

Y LLEVA CONSIGO LA obligaci6n de restituir. Es evidcntc. La des- 
igualdad producida con la injusticia s6lo puede allanarse por la restituci6n 
de todo el daño injustamente causado, o sea, cuando el que padeci6 el daño 
vuelva a recuperar todo aqucllo a que tenfa derecho y en que fu6 perjudi- 
cado. 

Cuando la acci6n u omisi6n que ha producido el daño, ya que de 
las dos maneras se puede perjudicar al pr6jimo. 

Ha sido verdadera, eficaz y formalmente iNjusTA. Son las condi- 
ciones para que la damnificaci6n obligue a restituir. Por su importancia y 
la abundante problemdtica a que dan lugar, vamos a estudiarlas cuidadosa- 
mente una por una. 

Verdaderamente injusta 

760. Para que lo sea se requiercn csencialmentc dos cosas; 

1. » Que la acci6n u omisi6n despoje a otro de un bien real o personal 
al que tiene cstricto derecho (ius in re), o ie impida conseguirlo, teniendo 
derecho a aspirar a 61 (ius ad rem). 

2. * Que el agente no tenga derecho a despojar o impedir cse bien, pue» 
ei que usa de su derecho a nadic hace injuria. 

Aplicaciones: i.* Peca contra la justicia y estA obligado a res- 
Tituir: 

a) E 1 que con medios injustos, como violcncias, amcnazas, difamaciñn, 
calumnias, etc., impide a otro conscguir un cargo, empleo, herencia o cual- 
quier otro bien que esperaba legitimamentc obtener; mucho mSs si logra 
desposeerle del mismo, expulsarle de aquel puesto, arruinar el negocio, ctc. 

b) E 1 distribuidor o adjudicador de beneficios que proceda injusta- 
mcnte (v.gr., eligicndo por favoritismo o recomendaci6n al menos digno en 
unas oposiciones, en un concurso; al distribuir los cargos, premios, etc.), 
con perjuicio dc los que tenian derecho a ello o lo hubicran alcanzado procc- 
dicndo en estricta justicia. A no scr que el distribuidor disponga de lo suyo 
y proceda por donacidn gratuita en favor de quicn Ic plazca, sin injuria hacia 
los demds. 

2.* No PECA CONTRA LA JUSTICIA, Nl, POR CONSIOUIENTE, ESTA OBLl- 

GADO A restituir: 

a) EI que con medios licitos (v.gr., consejos, ruegos, etc.) consigue d® 
otro que no deje cn testamento o no cntre^e en vida alguna cosa a quien 
no tiene estricto derecho a ella. Peca contra la caridad, pero no contra la 
justicia, porque no usa de medios injustos (como serla, v.gr., una calumnia), 
ni lesiona el derecho estricto del pr6jimo, quc no cxiste. 

b) EI que con medios ilicitos (mentiras, fraudes, calumnias, ctc.) im- 
pide beneficiarse al pr6jimo de un n^ocio injusto, peca ciertamcnte por 
haber empleado esos medios iUcitos; pero no cstd obligado a restituir cl 



589 


I,.3 TH.I S.a. DIBERES DE JUSTICTA 

beneficio no alcanzado, porquc, tratdndose dc un negocio injusto u objetiva- 
mente malo, el perjudicado no tenJa ningiin derecho a €h Y asi, v.gr., el 
que disuadiera a un joven de pecar con una meretriz alegando falsamente 
que padecia una enfermedad ven^rea contagiosa, pec6 al mentir (porque el 
fin no justifica los medios), pero no estaria obligado a restituir a la meretriz 
el precio del pecado impedido. 

c) E 1 juez que condena al reo justamente, pero a la vez con odio inter- 
no (v.gr., alegrdndose de su mal), peca ciertamente contra la caridad, pero 
no contra la justicia. 

2.* Eficazmcnte injusta 

761. La intencidn de causar un mal basta para cometer el pecado intemo 
de injusticia, pero no para crear obligacibn de restituir si el daño no se sigue 
de hecho. Es preciso que el daño se siga realmente y no por mera ocasidn, 
condicidn o causa accidental (per accidens), sino por verdadero nexo de cau- 
saiidad real (per se), fisica o moral, entre la acciñn voluntaria y el daño 
causado. 

ApUcaciones: 1.* Es causa eficaz del daño y estA obligado a re- 

PARARLO: 

a) E 1 que induce directamentc a otros a cometer un crimen o robo 
mayormente si les promete un premio por su mala acciñn. 

b) E 1 que comete un crimen disfrazado con la ropa de otro quc deja 
manchada con sangre de la vlctima, etc., de sucrte que resulta condenado 
el inocente. Porque, aunque se trate de una causa indirecta, es de tal natu- 
raleza, que equivale a una causa moral directa o per se. 

2. * No ES CAUSA EFICAZ DEL DAÑO NI, POR CONSIGUIENTE, ESTX OBLI- 
CADO A REPARARLO: 

a) E 1 que, pretendiendo robar documentos de gran valor, se lleva 
equivocadamente papeles sin importancia. 

b) E 1 que vende una pistola que el comprador utiliza para cometcr 
un crimen (simple condiciñn sine qua non). A no ser que hubiera previsto 
su mala intenciñn, pues entonces debla haberlo impedido: ciertamente por 
caridad y probablemente por justicia (por el derecho del prñjimo a su vida). 

c) E 1 que por su mal ejemplo cs ocasiñn de que otros hagan un daño< 
a no ser que por oficio tuviera obligaciñn de evitar ese daño. 

d) E 1 quc hiere levemente a uno quc por impericia del m6dico tarda 
mucho en sanar, esti obligado a reparar los daños que caus6 con la herida^ 
no los de la larga enfermedad (que sobrevino completamente per accidens ). 

3. “ En caso de duda: 

a) Si, despu6s de una diligente consideracibn, continña la duda sobre 
si la causa que se puso caus6 o no eficazmente el daño, habrla que repararlo 
tan s6lp en proporci6n a la duda y al daño causado. 

b) Si se duda sobre el verdadero autor del daño cierto causado entre 
varios, estin obligados a restituir, al menos a prorrata o en proporci6n a 
la duda. 

3.» Formalmente injusta 

762. Para quc una damnificaci<to lleve consigo la obligaci6n en cort- 
ciencia de restituir, es preciso que se haya cometido con culpa teol^ica, 
o sea. a base de un verdadero pecado plenamente voluntario; porque no 
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puede darse obligacidn de restituir en el fuero de la condencia si no se ha 
cometido en este mismo fuero la injuria por culpa voluntaña. Sin embargo, 
aun con culpa meramente juridica, hay obligacidn en conciencia de restituir 
si lo dispone asi la sentenda del juez; pues, por razdn del bien comiin, es dbli- 
gatorio cumplir las penas impuestas por la autoridad legltima con el fin de 
que los hombres sean m^s cautos (v.gr., para evitar accidentes de la circu- 
lacidn, aunque se haya producido alguno inculpablemente). 

Tambien obliga la reparacidn de daños causados con culpa meramente 
jurldica o sin culpa ninguna, cuando se ha estipulado libremente asi (v.gr. en 
un contrato de seguro a todo riesgo). 

La obligacidn de restituir el daño producido con culpa teoldgica setA 
grave o leve, segñn los casos. Y asl: 

1. ° CoN CULPA teol6gica grave (pecado mortal), nace obligacidn 
grave de reparar Integramente un daño grave, y leve cuando el daño causado 
es leve. 

2 . ° Gon culpa teol6gica leve (pecado venial), hay que distinguir 
varios casos: 

a) Si la culpa es leve por parvedad de materia (v.gr., un daño leve), la 
obIigaci6n de restituir es leve. 

h) Si la culpa es leve por imperfeccidn del acto humano (falta de la sufi- 
ciente advertencia o consentimiento), probablemente no hay obligaciñn de 
reparar todo el daño, sino s6lo una parte proporcional al grado de culpa- 
bilidad prudentemente estimado. Otros autores dicen que no estd obligado 
a reparar nada, pero su opinidn es poco probable. 

c) Si es leve por error sobre la gravedad de la damnificacidn que se 
hizo a ciencia y conciencia (v.gr., quemando un cuadro artistico valorado en 
un mill6n de pesetas, que se crela de poco valor), es muy probable que hay 
obligaci6n grave de reparar todo el daño, que todo 61 fu6 voluntario y 
de hecho grave; al menos si se previ6 en confuso que quiz 4 fuera de mayor 
valor. Por lo demds, es muy diffcil que este caso se d6 en la prdctica sin 
cometer de hecho un verdadero pecado mortal que obligue gravemente a la 
reparaci6n fntegra del daño. 

d) Si muchos daños leves se van multiplicando y acumulando, hay obli- 
gaci6n leve de reparar cada uno de ellos en particular; y obligaci6n grave 
cuando llegan a constituir un daño grave, al menos si se previ6 clara o con- 
fusamente que podrfan llegar a daño gravc. 

Aplicaciones: i .• E 1 que causa un daño grave o leve con culpa meramen- 
te juridica o del todo involuntaria, no estd obligado a restituir en conciencia 
antes de la sentencia del juez; pero sf despuds, por raz6n del bien comñn, 
que exige la obediencia a las disposiciones de la autoridad legltima. Si la 
culpa juridica estuviera relacionada con alguna culpabilidad teoldgica (casi 
siempre lo estd de hecho, por imprudencia, negligencia, etc.), habrfa que 
dictaminar segñn los principios arriba indicados. 

2. * E 1 que arroj6 la colilla encendida del cigarro junto a un pajar sin 
intenci6n de producir un incendio, pero ddndose cuenta de que podfa pro- 
ducirse (imprudencia o ligereza leve), cs lo mis probable que estei obligado 
a reparar todo el daño; pues su imprudencia, aunque leve, fu6 plenamente 
voluntaria y culpable. 

3. » E 1 que retract6 su mala voluntad antes de producirse el daño, pero 
6ste se produjo de hecho, sigue pbli^do a restituir; porque el arrepenti- 
Hiiento no impide la eficacia de la acci6n dañosa, culpable formalmente en 
su causa. añn: segñn la sentencia casi comñn entre los moralistas. 
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tiene obligaci6n de restituir el que, habiendo puesto sin culpa la causa del 
da6o, no lo impide despues pudi6ndolo hacer, porque incurre en culpa al no 
impedirlo. 

4* E 1 confesor, m6dico, abogado, etc., que por negligencia gravemente 
culpable causaran un daño grave (v.gr., no obligando a restituir al que terda 
obligacidn de hacerlo, o al rev6s: perjudicando al enfermo o cliente, etc.), 
estdn obligados a reparar todo el daño, al menos en la forma que les sea 
materialmente posible. 

5.* E 1 que, queriendo perjudicar a Pedro, perjudica equivocadamente a 
Juan, esti obligado a restituir a Juan el daño causado, porque el error acerca 
de la persona no impide que la acciñn sea verdadera, eficaz y formalmente 
injusta contra Juan. Los modemos moralistas han abandonado, casi undni- 
memente, la opinidn de algunos antiguos que declan lo contrario. 

C) La injusta cooperaci6n 

Aunque, como ya dijimos, la cooperaci6n injusta no constituye propia- 
mente una tercera raiz o fuente de restituci6n, porque se reduce facilmente 
a cualquiera de las dos anteriores, vamos a estudiarla en pdrrafo aparte por 
la abundante problemdtica a que da lugar. 

Remitimos al lector a la doctrina general sobre la cooperaci6n al mal 
que hemos expuesto al hablar de los pecados contra la caridad para con el 
pr6jimo (cf. n.ssz), sobre todo a la divisidn o diferentes formas de cooperar, 
que es preciso tener siempre a la vista en todo este capitulo 

763. I. Principios fundamentales. Para resolver con acier- 
to los miiltiples casos de injusta cooperacidn que pueden presentar- 
se en la prdctica, hay que tener siempre a la vista los siguientes 
principios fundamentales: 

1. ® La injusta cooperacidn induce, dc suyo, obligaci6n dc rcs- 
tituir. 

La razdn, clarisima, es porque la obligaci6n de restituir nace de la in- 
justa damnificaci6n del pr6jimo: luego todo aquel que contribuya a esa 
damnificaci6n injusta comparte con el autor principal, en mayor o menor 
grado, la obligaci6n de restituir. Inocencio XI conden6 una proposici6n 
laxista que enseñaba lo contrario (D 1189). 

2. ® Para quc la injusta coopcracidn induzca obligaci6n de resti- 
tuir, se requiere que haya sido verdadera, eficaz y formalmente in- 
justa. 

Son las mismas tres condiciones que hemos examinado al hablar de la 
injusta damnificaci6n en general, que se aplican por id6nticos motivos al 
causante principal y a todos sus colaboradores. 

3. ® La cooperaci6n puramente material o inculpable no Ueva 
consigo la obligaci6n de restituir antes de la sentencia del juez, pero 

* Recordcmos brevementc los elementos fundamcntales. 

1. * Sc enticndc por injusta cooperacidn el concurso prestado a la açcidn injusta de otro con 
daño o perjuicio de tercero. 

2 . ° iJe cooperacidn puede ser: positiva o n^ativa, flsica o morol, necesaria o contingente, 
suficiente o insuficiente, mkliata o inrñediata, remota o prdxima y, sobre todo, material o formal, 
La divisidn que mds nos interesa aquf es esta dltima, porquc s6lo la cooperacidn formal o 
culpable a la acci6n injusta lleva siempre cons^o la obligaci6n de restituir; no la puramente 
material cuando, ppr el conjunto de circunstanci^, resulta del todo inculpable. 
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si despuSs de ella o si se hubiese estipulado asi (v.gr., en un contrsto 
de seguro a todo riesgo). 

Hemos explicado ya este principio al hablar de la damnificacidn injusta 
en general. 

4.® La medida o grado de la rcstitucidn depende de la cantidad 
del daño causado y del influjo ejercido sobre 61 con la propia cola- 
boracidn. 

A 1 examinar en particular las obligaciones de las diversas clases de cola- 
boradores, señalaremos concretamente lo que corresponde a cada uno. Ha- 
blando en general, podemos adelantar lo siguiente: 

a) La OBLiGACidN serA grave si se caus6 grave daño y se influyd 
gravemente en 61. 

bj Leve, si el daño fu6'levc o el influjo leve. 

cj Ninguna, si consta con certeza que no se influyd para nada en el 
daño causado (aunque lo hubiera, v.gr., aconsejado), porque el ejecutor lo 
hubiese ejecutado ciertamente aun sin ese consejo. A 1 dar el mal consejo, 
pecd ciertamente, pero no est6 obligado a restituir si consta con certeza 
que no influyd para nada en la ejecucidn del daño. 

En cambio, estarfa obligado a restituir el que influyd de hecho en el 
daño, aunque 6ste se hubiese cometido igualmente sin su colaboracidn. 
No se trata de saber lo que hubiese ocurrido, sino lo que ocurrib de hecho. 
Y asf, el que mata a un hombre es reo de homicidio aunque conste con cer- 
teza que, de no haberlo matado 61, lo hubiese matado otro. 

dj Solidariamente, o sea, con obligacidn de restituir todo el daño 
sl los demds colaboradores se niegan a restituir su parte, cuando se colabord 
verdadera, eficaz y formalmente a todo el daño causado. 

ej A prorrata, o sea, a su parte correspondiente, si los demds colabo- 
radores aportan la su}^ o si el influjo se limitd a parte del daño (v.gr., al 
robo, pero no al homicidio). 

764. 2. Los divcrsos coopcradorcs. Es cldsica la divisiñn 
de los cooperadores en seis positivos y tres negativos, en la forma 
que expresa el siguiente esquema: 

PosiTivos: 

1. ® EI que manda realizar la accidn injusta fiussio, mandansj. 

2. ® E 1 que la aconseja (consulensj. 

3. ® E 1 que la consiente (consensusj. 

4. ® E 1 que la estimula: v.gr., con aplausos o alabanzas (palpoj. 

5. ® E 1 que la encubre; v.gr., ocultando al malhechor (recursusj. 

6. ® E 1 que foma parte cn la accidn injusta fparticipansj. 

Negativos: 

1. ° EI que calla debiendo hablar (mutusj. 

2. ° El que no impide debiendo impedir (non obstansj. 

3. ® E 1 que no denuncia debiendo denunciar (non manifestansj. 

Vamos a examinarlos cada uno en particular para señalar sus deberes 

respectivos. 
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E 1 quc manda. 

765. E 1 que manda o induce a otro (ya sea a precio, o simplemente con 
Tuegos, o quejAndose de que nadie le vengue las injurias recibidas, etc.) a 
causar un daño a un tercero en nombre del que lo manda: 

1. ® Estd obligado a reparar iodo el daño que mandñ realizar y el que se 
produjo de hecho por su mandato (v.gr., mandb quemar un campo y se 
quemaron dos), con tal que esto ñltimo lo haya previsto al menos en con- 
fuso (o sea, ia posibilidad del mismo). Pero no los que el ejecutor hubiese 
producido por su propia cuenta, aunque se alegre y los apruebe despuis el 
maiKiante. 

2. ® Si antes de la ejecuciñn revocd seriamente su mandato y lo comunicd 
a tiempo al ejecutor, queda libre de la restituciñn aunque ^ste la ejecute 
por su propia cuenta y razñn. Pero si, aunque sea inculpablemente (v.gr., por 
retraso del correo), no Ilegñ a tiemf>o ia retractaciñn al ejecutor, debe reja- 
rar los daños el mandante, aunque su responsabilidad ante Dios haya dismi- 
nuido con la retractaciñn (cf. cn.2209 § 5). 

3. ® Est 4 obligado, ademds, a restituir al ejecutor los daños y perjuicios 
que puedan sobrevenirle por su mala acciñn si le obligd a ella por la fuerza, 
fraude o abuso de autoridad; pero no si voluntaria y espontineamente se 
prestñ el ejecutor a ella (atraido, v.gr., por el precio que se le ofrecia), 
porque entonces no le hizo injuria alguna. 

N. B. Si el mandante se negara a realizar la restituciñn, caeria integra- 
mente la rcsponsabilidad de la misma sobre el ejecutor, ya que el perjudi- 
cado tiene perfecto derecho a que se le restituya lo suyo en una forma o en 
otra. 

2.® E 1 que aconseja 

766. E 1 que aconseja o persuade a otro a que por su propia cuenta y 
razdn cause un daño a un tercero o le enseña o sugiere el modo de hacerlo, 
recibe el nombre de consejero. Se distingue del mandantc en que ^ste ordena 
que se haga un daño en su nomhre; el consejero, en cambio, se limita a 
aconsejar el daño que habrd de realizarse en nombre y por cuenta del propio 
ejecutor. Por eso el mandante estd obligado a restituir antes que el ejecutor; 
el consejero, s6lo despuis (o sea, si el ejecutor no lo hace). 

Hay que distinguir dos clases de consejos: a) doctrinal o teñrico; y 
b) impulsivo o prdctico. E 1 primero es el del que, por ignorancia o a sabiendas, 
declara Ifcita una accidn inmoral, o afirma que puede realizarse en vista de 
aquellas circunstancias (siendo falso), o enseña los medios y procedimientos 
para realizarla, aunque sin impulsar a ella. EI segundo es el que impulsa o 
persuade a realizar la acciñn inmoral que perjudica al tercero, a sabiendas 
de su inmoralidad. He aqul las obligaciones respectivas de cada uno de ellos: 

I.® El que di6 el mal consejo doctrinal: 

Antes de producirse el daño, esta obligado a rectificarlo (aunque lo hu- 
biere dado de buena fe o por equivocaci6n). La buena fe antecedente le 
cxcusa de pecado, pero no de retirar a tiempo el consejo, porque tiene obli- 
gaci6n de impedir el daño que con il causaria al pr6jimo. 

Esta obIigaci6n de rectificar a tiempo recae principalmente sobre los que, 
por su propia profesidn u Oficio, tenfan obIigaci6n de aconsejar rectamente 
cn su materia profesional (v.gr., el sacerdote en moral, el m^dico en medi- 
cina, el abogado en derecho, etc.). 
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Producido ya el daño, hay que distinguir: 

a) Si por raz6n de su profesidn u oficio se le considcra perito y experto 
en la materia de que se trata y di6 el consejo por mala intencidn, o por ign. <■ 
rancia vencible, o por negligencia graiKmente culpable, esti obligado a reparar 
el daño del aconsejado y del perjudicado por dste, ya que a los dos hizo injuria. 

h) EI que di6 un consejo privado sobre materia ajena a su oficio (a sa- 
biendas del consultante) estaria obligado a reparar el daño del tercero (si lo 
previ6 de algdn modo), pero no del consuJtante, ya que 6ste paga las conse- 
cuencias de su imprudencia al consultar a un incompetente (a no ser que 
6ste hubiese fingido una ciencia que no tenla). 

2. ® El quE di6 el mal consejo impulsivo: 

Antes de producirse el daño cst 4 obligado a reparar el daño que sufra e 
aconsejado (a no ser que 6ste hubiera pedido el consejo Ilevado de su propia 
maiida, porque entonces no hay injuria); y, ademds, el que sufri6 la ter- 
cera persona si el aconsejado (que tiene obIigaci6n de restitufrselo) se niega 
a ello. Esta segunda obIigaci6n no existirla si constara con toda certeza que 
el aconsejado hubiese realizado igualmente la mala acci6n aunque no hubiese 
recibido el mal consejo. 

Si con el consejo se caus6 dnicamente mayor daño del que se hubiera 
causado sin 61 , habrfa obIigaci6n de reparar unicamente este mayor daño. 

3. ® Si FUERON VARios Los QUE DiERON EL coNSEjo, estdn obligados a 
restituir solidariamente, o sea, la parte proporcional o el todo, segdn los 
demis aporten la parte que les correspondc o se nieguen a ello. Estos dltimos 
estarlan obligados a restituir su parte al que lo restituy6 todo por ellos. 

Aplicad6n. £1 consejo de un mal menor. EI que aconseja un mal 
menor al que estd del todo dispuesto a cometer otro mayor —^v.gr., aconse- 
jdndole robar 500 pesetas en vez de i.ooo, o herir en vez de matar 5 —, no 
estaria obligado a restituir al damnificado si se trata de la misma persona 
quc iba a sufrir el mal mayor, porque en este caso ninguna injuria recibe 
del consejero, sino mds bien una disminuci6n de su daño. Pero, si el conse- 
jero hubiese desviado la atenci6n del mahechor hacia otra persona distinta 
de la que 6l querla damnificar, haria injuria a esta otra persona y estaria, 
por lo mismo, obligado a restituirle todo el daño si el ejecutor del mismo 
(que es el primer obligado a restituir) se negara a ello. 

3.® £1 que consiente 

767. En el sentido en que la empleamos aqul, la palabra consentir no 
significa la acci6n del que consiente o se alegra de un hecho inicuo ya pasado 
(v.gr., de una ley anticatoJica dada por la Camara legislativa), sino del que 
con su aprobacidn externa y anterior contribuye eficazmente a la accidn injusta 
damnificadora (v.gr., el elector con su voto,eI diputado con el suyo, el miembro 
del jurado con su dictamen, etc.). 

Como cuaJquier otro de los injustos cooperadores, el que consiente en 
la forma indicada esti obligado a reparar todo el daño del que haya sido 
causa eficaz. En la prdctica envuelve con frecuencia grandes dificultades, 
que habra de resolver de acuerdo con los siguientes principios: 

I.® Si la ley o sentencia injusta se aprob6 simultdneamente por todos a 
la vez (v.gr., levantandose o permanedendo sentados), tienen obIigaci6n de 
restituir todos ellos solidariamente, porque el daño es imputable a cada uno 
de ellos por igual. Digase lo mismo si la aprobaci6n fu6 sucesiva (v.gr., por 
votaci6n nominal), pero previo pacto de votar todos en el mismo sentido. 

s Sobre la licitud dc csta accidn—vivamentc discutida entre los moralistas—v6aae !o quc 
dijimos en el ^.550,3.* 
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2.® Si la aprobaci6n fu6 svxesiva y sin previo pacto, probablemente 
s6lo tienen obligacibn de restituir los que votaron en primer lugar hasta 
que se completd el nCimero de votos para la aprobacidn de la ley inicua 
(y esto aunque sepan que despu6s s^n^rdn votando otros), porque los pri- 
meros, y no los segundos, han sido causa eficaz del daño. Los segundos pe- 
caron tanto como los primeros, pero probablemente no estdn obligados a 
restituir, porque el daño estaba ya hecho. 

En caso de duda sobre si el propio voto era anterior o posterior al ntl- 
mero suficiente para la aprobaci6n de la ley o sentencia inicua (v.gr., por 
tratarse de una votaci6n secreta), las opiniones entre los moralistas estdn 
divididas en la siguiente forma: 

a) Unos dicen que estdn obligados todos a restituir solidariamente 
(como en la aprobaci6n colectiva simultdnea). Pero esta opini6n no puede 
aceptarse, pues no es justo imponerle una obligaci6n cierta a quien no la 
contrajo ciertamente. S6lo podrla imponerse con certeza a los que votaron 
el daño antes de completarse la mitad mas uno de los votantes (si 6se es el 
nñmero requerido para la aprobaci6n de la ley), porque han sido ciertamente 
culpables del daño aun en el supuesto de que todos los anteriores hayan 
votado igual. 

b) Otros, apoydndose en el falso principio de que «la ley dudosa ño 
obliga», dicen que no tiene nadie obIigaci6n de restituir. Pero tampoco 
puede admitirse esta sentencia, no s6lo por el falso principio en que se 
apoya, sino porque, aunque es verdad que no consta la injusticia particular 
de alguno de los que votaron mal, consta ciertamente la injusticia colectiva 
de todos; luego entre todos tienen que repararlo. 

c) Otros, finalmente, dicen que los que votaron la injusticia deben 
repararla entre todos proporcionalmente. Esta es la opini6n de San Alfonso 
(n.s66), que creemos verdadera por las lazones indicadas al refutar las an- 
teriores. 

En la prActica, muchas veces seri del todo imposible reparar los daños, 
por la magnitud inmensa de los mismos. Para poner algñn ejemplo, ^cuil 
de los diputados que aprobaron en las Cortes Constituyentes de la Repñ- 
blica española de 1931 la inicua ley que prohibia la enseñanza a las Ordenes 
religiosas podria reparar jamis el inmenso daño espiritual hecho a las almas 
con la enseñanza laica y atea y el inmenso daño econdmico producido a aque- 
Uas Ordenes? ([Con qu6 podrian restituir los responsables de una guerra 
mundial los daños materiales que ascienden a centenares de miles de millo- 
nes, y, sobre todo, los inmensos trastornos y daños morales acarreados al 
mundo entero? Ante la imposibilidad absoluta de reparar esos daños, ni 
siquiera en proporci6n minima, s6lo cabe a los culpables, si aspiran a sal- 
varse, el arrepentimiento de su gravisimo crimen y la aceptaci6n del justo 
castigo que la divina justicia les asigne mAs allA de este mundo en un terrible 
y dilatado purgatorio. 

4.® E 1 quc estimula 

768. Estimular es menos que aconsejar y mucho menos que mandar. 
Pero el que estimula (con su aplauso, alabanza, etc.) puede influir eficaz- 
mente en la injusta damnificaci6n, en cuyo caso se equipara al que da un 
consejo impulsivo, y tendrA obligaci6n de restituir—como aqu6l—si su estlmu- 
lo ha sido verdadera, eficaz y formalmente injusto. En la prdctica muchas 
veces no lo serA, puesto que suele provenir de personas ligeras, superficiales, 
irresponsables, incapaces de medir el alcance de sus palabras y el daño que 
pueden hacer con ellas; lo cual no les excusa de peçado, pero tal vez sl de 
la restituci6n del daño que no previeron. 
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Se comete esta cooperaci6n injusta con alabanzas, adulaciones, exage- 
rando al paciente las injurias recibidas (dicitodole, v.gr.: «las cosas no deben 
queciar asl», «tonto seris si no le das su merecido», «de ml no se reiria», etc.). 
Si estos malos manejos surten efecto, se cquiparan a un mal consejo impulsivo. 

Aprobar y aplaudir el daño despu^ de ya causado, es pecado; pero no 
induce obligaciñn de restituir, a no ser que con esos aplausos se induzca a 
nuevas injurias o a no reparar las ya causadas. 

5.® E 1 que cncubrc 

769. Se llama encubridor el que ofrece al malhechor, en cuanto tal, 
refugio, seguridad o proteccidn, gracias a lo cual se anima ^ste a realizar el 
daño o a no reparar el ya causado. 

Estd obligado a restituir en la medida en quc su acciñn contribuya 
eficazmente al daño causado o por causar. Muchas vcces el encubridor par- 
ticipa tambi^n en el botfn robado, en cuyo caso tendrd obligacidn de resti- 
tuir por los dos capftulos. 

Nñtese, sin cmbargo, quc no es verdadero encubridor el quc recibc u 
oculta al malhechor en calidad dc amigo, de familiar, de hu^sped (v.gr., el 
hotelero), o por compasiñn o caridad mal entendida, etc. 

6.0 E 1 que participa 

770. Recibe cste nombre el que coopera flsicamente a la accidn injusta del 
malhechor o recibe parte del botin. Se distingue de los cooperadores exami* 
nados hasta aquf en que los anteriores participaban moralmente en el daño 
(manddndolo, aconsejdndolo, etc.), mientras que el participante concurre o 
ayuda a il fisicamente. De hay que decir lo siguiente: 

1. ® EI quc participa en el crimen o injusticia con participaciñn volun- 
taria oformal (aunque sea a sueldo o por las ventajas materiales) tiene siempre 
obligacidn de restituir todo el daño si no lo restituye el causante principal. 

2. ® E 1 que cooperñ tan s6Io materialmente (o sea, rcchazando la perversa 
intencidn) puede ser cxcusado de restituir si la accidn con que cooperd no 
era intrinsecamente nrnla y tuvo causa proporcionalmente grave para coopcrar 
materialmentc, conforme explicamos al hablar de la cooperaci6n en general 
(cf. 0.552 ss., donde pueden verse, ademds, algunos ejemplos concretos). 

3. ® E 1 que particip6 en el botln (aunque sea por regalo del Iadr6n, sin 
habcr intcrvenido en el robo, pero sabiendo que es cosa robada) estd obligado 
a restituir todo lo que recibi6, del mismo modo que el poseedor de mala fc 
(cf. n.575). Es evidente, por la injusta acepci6n y retenci6n. 

Aplicaciones: a) Nunca es Ifcito cooperar irmediatamente (ni siquiera 
con cooperaci6n material) a un homicidio, ni a una mutilaci6n (a no ser 
para salvar la vida del mutilado), ni a un adulterio, ni a una calumnia, etc., 
porque son cosas intrinsecamente malas. 

b) A un daño grave en los bienes de fortuna ajenos podrfa cooperarse 
materialmente para evitarse a sf mismo un mal gra^simo (v.gr., la muerte 
o graves heridas), porque entonces se supone que no se va contra la voluntad 
razonable del dueño, ya que vale mds la propia vida que sus bienes materia- 
les. E incluso para evitarse un mal no tan grave, si el daño que se ha de cau- 
sar es leve o si el que coopera materialmente puede y quiere separailo deapu6s 
por su cuenta. 
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bj Los COOPERADORES NE0ATIV03 

771, Hasta aquf hemoe examinado lo referente a loa cooperadores 
positivos. Veamos ahora, con brevedad, lo que atañe a los negativos. 

Como hemos dicho mis arriba, los cooperadores negativos son tres: 

1. “ E 1 que calla debiendo hablar. O sea, el que antes de que el daño 
se cause no advierte al que se dispone a realizarlo que aquello no se puede 
hacer, teniendo obligacidn de avisarle. Tal seria, v.gr., el caso del guarda 
encargado de la custodia dc un bosque que viera a uno dirigitodose con un 
hacha al bosque dispuesto a cortar un 4 rb»I y nada le dijera para impcdirselo. 

2. ® E 1 quc no impide la mala accidn mientras se estd ejecutando, 
teniendo obligacibn de impedirla. Es el caso del guarda anterior que sorpren- 
de al ladrdn cortando ya el Arbol y no se lo impide. 

3. ® E 1 que no denuncia la fechoria despuds de ya realizada, teniendo 
obligacidn de denunciarla al dueño o a la autoridad competente. 

Principio. Los cooperadores negativos tienen obligaciñn de restituir 
cuando se reñnen las tres condiciones siguientes: si por justicia conmuta- 

tiva, o por oficio, o pacto, estaban obligados a impedir o denunciar el daño; 
b) si pudieron razonablemente impedirlo sin grave daño propio (v.gr., sin 
peligro de su vida, a no ser quc, por raz6n del bien comtin, haya obligacidn 
de exponerla, como el soldado cn guerra); y e) si no lo impidieron de hccho. 

La raz6n cs porquc Unicamcnte cuando sc reñnen esas tres condicioncs 
su cooperaci6n negativa resulta verdadera, eficaz y formalmente injusta, que 
son las condiciones que llevan consigo la obIigaci6n de restituir. 

Aplicaciones: Faltan a la justicia y estAn obligados a restituir: 

1) Los oficiales pdblicos que por su oficio cstAn obligados a vclar por 
ia tranquilidad y seguridad de los ciudadanos (policfas, agentes dc la auto- 
ridad, guardia civil, etc.), si por negligencia culpable permiten que les sobre- 
venga algdn daño. 

2) Los tutores o administradores quc no impiden cl daño econ6mico 
de los menores cuyos bienes administran. 

3) Los consejeros, jueces, diputados, ctc,, quc, abstenidndose de votar 
por grave negligencia (v.gr., no acudiendo a la sesi6n un dia de especial 
interis), permiten que se apruebe una ley inicua o se dicte una sentencia 
injusta, etc., al menos si tenlan por oficio obligaci6n de hacer todo lo posible 
para evitar aquel daño. 

4) Los guardas forestales o de viñas, campos, bosques, etc., quc por 
oficio, jomal o pacto estAn obligados a velar por ^chas cosas, a no scr que se 
trate de cosas de poca importancia, o pueda presumirse el consentimiento 
del dueño en algdn caso especial, o lo permita en cierta medida la costumbre 
legltima, conocida y aceptada por el dueño *. 

5) E 1 dueño de animales que por grave negligencia o propia compla- 
cencia no impide el daño que puedan hacer en propiedad ajena (v.gr., pas- 
tando, destrozando el sembrado, etc.). Si los hubiera introducido a sabien- 
das 61 mismo o sus criados, ia damnificacidn serla ya positiva y le obligarla, 
con mayor motivo, a restituir, 

® E* muy probablc, por taz6n de la prActica contraria, quc no catAn obligados a ptsar lat 
muitas correspondicntcs los guardias que no las imponcn a los transgres<M:es de h» icyes de 
policia urbana (v.gr., por cruzar ta calle por sitio iiKkbido), porque su prindpai misidn no 
es imponer ia multa, sino dirigir la circuiacion. 
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6) Los recaudadores de tributos que por grave negligencia en el cumpli- 
miento de su deber perjudican al fisco, a no ser que se trate de pobres o dc 
cosas de poco valor. 

7) E1 confesor que omite aviaar al pcnitente su obligacibn de restituir: 

a) Si lo omitid de buena fe (v.gr., por olvido o distraccidn involuntaria), 
no pec6 ni esti obligado a restituir. Con todo, si buenamente puede ha- 
cerlo (v.gr., en otra confesidn o pidiendo permiso al penitente para hacerle 
ima manifestacidn olvidada en su confesidn), deberfa hacerlo, al menos por 
caridad, 

b) Si lo omiti6 culpablemente (a sabiendas), pero sin que esa omisi6n 
equivaliera a aprobar la no restituci6n, pec6 por administrar negligentementc 
el sacramento, pero no estd obligado a restituir al perjudicado, porque su 
misi6n como confesor es absolver los pecados del penitente, no defender los 
intereses ajenos. Si le fuera posible, deberia por caridad avisar al penitente 
(como en el caso anterior), pero no cstd obligado a ello por estricta justicia. 

c) Si la omiti6 culpablemente y de tal forma que su silencio equivalla 
a una positiva aprobacidn de la no restituci6n, estd obligado a restituir, por- 
que en este caso ha sido causa eficaz del daño. Con mayor motivo le obligaria 
la restituci6n si, interrogado expresamente por el penitente sobre su deber 
de restituir, le hubiese contestado culpablemente que no7. 

d) Si se equivoc6 de buena fe dando una respuesta o solucidn que crey6 
acertada, pero que despu6s (v.gr., al estudiar mejor el asunto) averigu6 ser 
falsa, no pec6 al darla, pero cst4 obligado a rectificar cl error si le es posible. 
Y si omite culpablemente la rectificacidn, esti obligado a restituir. 


III. CIRCUNSTANCIAS DE luA RESTITUCION 

Las circunstancias de la restitucidn son miiltiples. Suelen seña- 
larse las siguientes, quc examinaremos a continuaci6n una por una: 
quiin, a quiin, orden, medida, modo, cudndo y ddnde. 

I.* Qui6n 

J72. £1 que haya causado el daño o haya cooperado a 61 de una manera 
verdadera, eficaz y formalmente injusta, en la forma que hemos expiicado ya. 

2 .* A qui6n 

773. La restituci6n debe hacerse, de suyo, a la misma persona o entidad 
cuyo derecho ha sido violado o a sus legftimos herederos. Pero en la aplica- 
ci6n prdctica de esta regla pueden ocurrir varios casos: 

1. ® Si se quit6 una cosa al poseedor de la misma y no a su propietario, 
hay que devolv6rsela al posecdor a quicn se le substrajo, no al propietario, 

2. ® Cuando se perjudica a una persona moral (emprcsa, sociedad, co- 
munidad, colcgio, ctc.), hay que rcstituir a la administraci6n de la misma. 

3. ° Si se perjudic6 a una compañla de seguros que tcnga pacto de re- 
troaseguraci6n con otras compañias, es dificil saber a qui6n se perjudic6 
realmente. En teorfa habrfa que restituir a la compañfa directamente estafii- 
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da; pero, en la practica, si hubiera ñindada sospecha de que la restitucidn 
no habria de ilegar a los verdaderos perjudicados, algunos autores creen que 
podrla restituirse a los pobres o causas plas (hospitales, asilos, etc.). 

4. ® Si se estafd al Estado, a ^i hay que hacerle la restitucidn (v.gr., com- 
prando y destruyendo papel del Estado, titulos de la deuda pdblica, sellos 
de correo, etc,). No se debe hacer la restitucidn rompiendo billetes del Banco 
Nacional, ya que no son propiamente del Estado, aunque est^n respaldados 
por 61 . 

5. ® Muerto el legitimo dueño, hay que restituir a sus legitimos here- 
deros, y s6lo a falta de 6stos podria restituirse a los pobres o causas pias. 

6. ® Si se ignora o se duda qui6n sea el perjudicado, pueden ocurrir va- 
rioscasos: 

a) «Si la persona a que debe hacerse la restitucidn es del todo desa>~ 
nocida, debe el hombre restituir del modo que pueda, esto es, invirti^ndolo 
en limosnas por la salvacidn de dicha persona (viva o muerta), previa ima 
averiguacidn diligente acerca de la misma» (11-11,62,5 ad 3). Pero esto debe 
entenderse del poseedor de Tnala fe; porque el de buena fe podrla quedarse 
con la cosa despuds de diligente e infructuosa investigacidn del verdadero 
dueño. 

h) Si, hecha la debida investigaci6n, permanece dudosa la persona del 
dueño mtre unos pocos probables, habrfa que dividir entre ellos, d^do a cada 
imo en proporci6n a la probabilidad del daño, o inducirles a un acuerdo 
sobre la repartici6n. Si se dudara mtre muchos, la restituci6n podrfa hacerse 
a los pobres, a no ser que hubiera probabilidades de restituir a los mismos 
damnificados (v.gr., tratdndose de la defiraudacidn del peso en una tienda de 
ultramarinos, comercio, etc., la restituci6n deberfa hacerse aumentando pro- 
porcionalmente el peso o disminuyendo el precio, porque suelen acudir al 
mismo sitio, poco mis o menos, los mismos clientes perjudicados). 

7. ® Si despu^s de haber restitufdo a los pobres aparece el verdadero 
dueño, nada habrfa que restituirle si se restituyd a los pobres despu6s de 
diligente b6squeda del dueño y cuando ya no quedaba ningima esperanza 
o casi ninguna de encontrarlo; pero, si la restitucidn a los pobres se hizo sin 
ninguna pesquisa ni averiguaci6n, habrla que restituirle otra vez al dueño, 
por la injuria que se le hizo no buscdndolo. 

8. ® iQu6 debe hacer el confesor que recibi6 de su penitente cl encargo 
de realizar una restituci6n si no encuentra al dueño o 6ste rehusa aceptar lo 
suyo? 

No puede retener la cosa como el que se la encuentra, porque no es po- 
seedor, sino mandatario solamente. Tampoco puede devolvdrsela al Iadr6n, 
porque 6ste no debe beneficiarse de su antigua injusticia (a no ser que el 
dueño se lo hubiera indicado asf, aunque fuera por orgullo o despecho, di- 
cidndole, v.gr.: «No, gracias; que le aproveche al Iadr6n»). Debe, por consi- 
guiente, entregarla a los pobres. Solamente podrfa el sacerdote retcnerla 
para sf si el dueño se la hubiese regalado expresamente a 61 al intentar en- 
tregdrsela. 

3.» Orden 

774. E 1 orden que hay que guardar en la rcstituci6n puede entenderse 
de dos maneras: a,) entrc los acreedores de un mismo deudor, y b) entre los 
distintos cooperadores injustos. 
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a) Orden de la restitucidn respecto a los acreedores. 

Cuando el deudor o damnificador tiene muchos acreedores a quienes 
restituir y no puede atender a todos, o no a todos a la vcz, ^en qu6 orden 
debe ir satisfaciendo sus deudas? 

Hay que distinguir dos casos; antes y despuds de la cesidn voluntaria o 
judicial de todos sus bienes: 

1. ® Antes de la cesi6n total de sus bienes: 

a) Restituya al propio dueño la cosa ajena que tenga en su poder 
(v.gr., un pr6stamo, depdsito, etc.). 

b) Pague los cr6ditos hipotecarios de los bienes inmuebles que aiin 
posea. 

c) D6 la preferencia a los acreedores privilegiados (salarios, honora- 
rios, las obligaciones que consten en escritura piiblica o por senteriçia firme, 
etc6tera). 

d) Atienda a los acrecdores ciertos antcs quc a los inciertos; a los que 
ostentan tltulo oneroso antes que a los de tltulo gratuito; a los pobres antes 
que a los ricos (al menos por caridad); a los mds antiguos antes quc a los pos- 
teriores; a los que se lo pidan antes que a los que no se lo pidan. 

2. ® Despu^s de la cesi6n total de sus bienes cstd obligado en con- 
ciencia a guardar el orden de pagos determinado por la ley civil. Segiin el 
C6digo español (CH 1921-1929), ha de pagar ante todo los criditos que 
gozan de preferencia con reiaci6n a determinados bienes: primero muebles, 
despu«s inmuebles, hasta donde alcance su respectivo valor; luego vienen los 
cr6^tos privilegiados (salarios, honorarios, ctc.), y, finalmcnte, los restantes 
cr6ditos. 

Aplicaciones. i .• Obra injustamente quien, para burlar una cesi6n de 
bienes inminente, antes o despu6s de que se la intimen, vende sus bienes 
a sus hijos o trata de transferir sus cr6ditos a nombre de su esposa, a no ser 
que 6sta figure tambi6n entre los acreedores y en la medida en que lo sea. 

2. * EI deudor consciente de su cstado de insolvcncia no pucde Hcita- 
mente satisfacer del todo a un acreedor que no se lo pide, con detrimento dc 
los demds. 

3. * EI deudor que cede sus bicnes puede por derecho natural reservarse 
lo necesario para su sustento y el de los suyos, e incluso los medios necesa- 
rios para iniciar un medio de vida o un modesto negocio. Sin embargo, no 
queda libre de acabar de restituir a sus acrcedores cuando pueda, a no ser 
que hubiera mediado pacto especial de condonaci6n entre il y sus acreedo- 
res o lo determine asf la ley o la legltima costumbre. En todo caso, la deuda 
remanente podrd extinguirse por legftima prescripcidn tratendose de un 
deudor de buena fe. 

b) Orden de la restitucidn entre los cooperadores injustos. 

I.® Si los cooperadorcs produjeron el daño del mismo modo y en el mis- 
mo grado, tienen que restituir cada uno de ellos igualmente y sin difercncia 
alguna. Cada uno de ellos su parte correspondiente, si su obligacidn era 
a prorrata; pero, si su obIigaci6n era solidaria —hablarcmos de esto en el 
mimero siguiente, al precisar la medida de la restitucidn—, tienen obligaciñn 
de restituir tambi6n la parte que omitcn los demis (aunque recaiga integra- 
mente la restitucidn sobre uno solo de ellos), pudicndo despuis recurrir 
contra ellos para recuperar la parte restitulda en su lugar. 
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a.® Si Io8 cooperadores influyeron en el daño en diverso grado, el orden 
de la restitucidn serA el siguiente: 

a) E 1 que tenga en su poder la cosa ajena (o eu precio): res clamat 
domino. Si ya no existe, tiene que restituirla el que la consumid ijnjustamente, 

b) E 1 mandante (causa formal y principal de iure). 

c) EI ejecutor (causa principal de/octoj. 

d) Los cooperadores positivos (sin orden entre ellos: ninguno es causa 
principal). 

e) Los cooperadores negativos (influyeron menos que nadie: por omi- 
si6n). 

Si no sc trata dc hurto, sino dc simple damnificacidn, la lista empieza por 
el mandante, como es obvio, y sigue por el orden indicado. 

Si restituyb el i.®, 2.°, etc., todos los que siguen quedan libres; si resti- 
tuy6 el 2.°, 3.®, etc., tienen acci6n contra el causante principal y, en su defec- 
to, contra los que venlan obligados a restituir antes que ellos. Si el damnifi- 
cado perdona la deuda al causante pñncipal, quedan libres tambi6n los que 
de 61 dep>endieron, pero no al revis. 

4 .^ Medida 

775 . Prenotando. Los cooperadores pucden estar obligados a res- 
tituir de dos maneras : a) solidariamente, yb) a prorrata. 

a) La obligaci6n solidaria es aquella en virtud de la cual cada uno 
de los injustos damnificadores estd obligado a reparar fntegramente todo 
el daño causado. Pero csta obIigaci6n admite dos formas: absoluta o condi- 
cional. La solidaria absoluta impone a uno solo de los damnificadores el deber 
de restituir solo todo el daño causado, independientemente de los otros 
colaboradores y sin que pueda cxigirles compensaci6n alguna; los restantes 
86I0 estdn obligados en defecto de 6ste y con derecho a reclamarle despu6s 
fntegramente lo restituldo en su lugar. La solidaria condicional imponc a cada 
uno de los coopcradores la obIigaci6n de restituir todo el daño en caso de que 
no guieran restituir los restantes colaboradores, y con derecho, adem 4 s, a 
exigir a estos otros la debida compensaci6n. 

b) La OBLiGACidN A prorrata: impone a cada uno de los colaboradores 
el deber de restituir Unicamente la parte que corresponda a su coIaboraci6n, 
independientemente de la conducta de los demds. 

He aqui I 03 principios fundamentales que han de tenerse en 
cuenta segun los casos: 

1. ® EI que fu6 causaformal y principal de todo daño (o sea el mandante) 
estd obligado a rcstituir d solo todo el daño (obligacibn solidaria absoluta), 
sin que pueda reclamar nada a sus colaboradores. Si no quiere restituir, 
estin obligados a hacerlo los colaboradores (p)or el orden indicado en el nUme- 
ro anterior), pero tienen derecho a recurrir contra el causante principal hasta 
resarcirse de todo lo restituido en su lugar. 

2. ® E 1 que juntamente con otros concurri6 cierta y eficazmente a todo 
el daño, esti obligado en absoluto a su parte proporcional; y condicional- 
mente, al daño integro, o sea si los otros no restituyen (obligaci6n solidaria 
condicionada), qued6ndole recurso de acci6n contra los que no restituyeron 
8U parte correspondiente. Para saber si se ha concurrido cierta y eficazmente 
a todo el daño, basta examinar si actu6 de comUn acuerdo por conspiraci6n 
con los demds, o si, negada la propia colaboraci6n, el daño no se hubiera 
podido causar (v.gr., el voto neçesario {»ra la aprobaci6n de ima ley inicua). 
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En caso de duda sobre si fu 4 o no causa eficaz de todo el daño, no habria 
obligacidn de restituir mis que la partc proporcional correspondiente; pues 
no pueden imponerse obligacionea ciertas con una responsabilidad incierta. 
8e exceptda el caso en el que esa incertidumbre se provocd a sabiendas para 
evitarse los riesgos de una restitucidn integra. 

En caso de duda sobre si los demds cooperadores han restituido su parte 
correspondiente: a) en teoria habrla que restituirlo todo, porque la obliga- 
cidn de reparar todo el daño es cierta, y la reparacibn incierta (posee la 
obligaciñn); b) en la prdctica, sin embargo, el confesor hari bien en disimu- 
lar la obligacibn total (sobre todo tratdndose de gente ruda), porque diflcil- 
mente se persuadirdn de que estdn obiigados a restituirlo todo, y cabe el 
peligro de que no restituyan nada. Puede decirles, por ejemplo, que restitu- 
yan lo que crean honradamente en conciencia que tienen obligaci6n de res- 
tituir 8. 

3.® EI que, sin previa conspiracidn, ha sido juntamente con otros causa 
parcial del daño, tiene que restituir s6lo a prorrata, en proporci6n de su 
influjo. Causa parcial es aquella que no es suficiente ni necesaria para causar 
todo el daño, que se hubiera cometido igualmente sin ella, aunque acaso no 
tan ficilmente (v.gr., cuando alguno ayudd al ladr6n o ladrones que estaban 
cometiendo ya el robo). 

5.» Modo 

776. En general, el modo de restituir ha de ser tal que repare por entero 
la justicia quebrantada, o sea con la debida igualdad. E 1 procedimiento puedc 
ser muy vario, segtin los casos y circunstancias. Y asl serfa vdUda la restitu- 
ci6n: 

a) SiN SABERLO EL ACREEDOR: v.gr., aumcntando el peso o la medida 
antes defraudados; con un trabajo en su favor que no sea obligatorio por 
otro tltulo; simulando un regalo, etc. Pero no serfa Ifcito aceptar recompensa 
por ese trabajo o regalo, a no ser que sea cosa de poco valor o pueda resti- 
tuirse tambi6n de otra manera. 

Si el delito fuera pHblico (v.gr., por sentencia judicial), habrfa que resti- 
tuir pbblicamente, para reparar el escAndalo y la propia infamia. 

b) OcultAndose el deudor, v.gr., restituycndo por medio del con- 
fesor o de tercera persona; enviandole por correo la cantidad debida sin 
indicar su procedencia, pero advirti6ndoIe que es suya y puede quedarse 
con ella, etc. 

Aviso a los confesores. Como advierte San Carlos Borromeo, el con- 
fesor no sea fdcil en admitir el encargo de restituir, si puede hacerse la res- 
tituci6n de otro modo seguro. Cuando la acepte, tome las siguientes precau- 
ciones: 

I.» Si se trata de una gran suma de dinero y el penitente estd conforme 
en ello, procure el confesor que el acreedor le entregue un recibo para mos- 
trdrselo al penitente en secrcto; dc esta mañera se suprime toda sospecha 
contra la honradez del confesor, y el penitente queda cierto de haber satis- 
fecho su obligaci6n. En dicho recibo no debe nombrarsc para nada al peni- 
tente—como es obvio— y debe evitarse la posibilidad de cualquier sospecha 
sobre qui6n pueda ser. 

a.* Si hubiera algdn peligro de quc el acreedor sospeche qui6n sea el 
penitente si se presenta su propio confcsor, podrfa hacerse la restituci6n 


? Cf. San AfJONso, II n.579; IytH*xpi.aAÇH. II 0.318,3,*; PRf}MMW, II n.3,g6. 
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—siempre de acuerdo y con permiso del penitente —^por otro sacerdote o persona 
de absoluta confian2a, que se encargaria de dar al confesor el recibo dc su 
entrega. Por supuesto que el intermediario ha de ignorar en absoluto quito 
sea el penitente, 

6 .*’ Cuando 

777. E 1 propdsito sincero de restituir hay que hacerlo inmediatamente 
despues de cometida la injusticia, y sin el no podria ser absuelto el penitente. 
y la restitucibn misma hay que hacerla lo antes posible, porque «la cosa 
clama a su dueño». Pero no es pecado diferirla por algiin tiempo si se obtiene 
el consentimiento del acreedor o se da alguna raz6n grave para ello. He aqul 
un texto magnlfico de Santo TomAs: 

«Asl como substraer la cosa ajena es un pccado contra la justicia, 
asl tambi^n retenerla, puesto que retener lo ajcno contra la voluntad 
de su dueño es impedirlc el uso de ello, lo cual es una injuria. Pcro es 
evidente que no es licito vivir en pecado ni aun por breve tiempo, sino 
que se estd obligado a salir de il inmediatamente 9 , segñn la Sagrada 
Escritura: Huye del pecado como de la serpiente (Eccli. 21,2). Por lo 
tanto, todos estin obligados a restituir inmediatamente, si pueden, o 
a pedir una dilacidn a aquel que puede conceder el uso de la cosa» 
(II-II 62,8). 

ApUcaciones. i.» No podrfa ser absuelto el penitentc que, pudiindolo 
hacer en s^uida, se negara a restituir hasta pasado cierto tiempo. A no ser 
que tuviera grave causa para ello—^v.gr., evitar que se sospeche de 61 por el 
robo reciente (aunque podrfa evitarlo restituyendo por tercera persona)— 
y est6 dispuesto a restituir, ademds, los daños que su dilacidn ocasiona 
(v.gr., los r^ditos, el lucro cesante, etc.). 

2. ® Pecan gravementc los que difieren la restituciñn sin motivo hasta 
la hora de la muerte, dejdndola a sus herederos. Si hubiera grave causa para 
ello, habrla que dejar consignada en el testamento la cantidad que haya dc 
restituirse, mds los daños ocasionados por la dilacidn (al menos si la obUga- 
ci6n de restituir procedfa de un delito cometido). 

3. ® No es Ucito tampoco, sin grave causa (v.gr., para evitar probables 
sospechas), ir restituyendo poco a poco, o por partes, lo que puede restituirse 
en seguida totalmente. 

N. B. EI confesor proceda con gran prudencia con los moribundos, so- 
bre todo si estdn ya «in extremis» y se trate de alma ruda o poco formada. 
No sea que, por celo excesivo en defender los intereses materiales de alguien, 
contribuya a la condenaci6n de un alma sin provecho para el acreedor ni 
para nadie. Sin cmbargo, no debe descuidar tampoco esta obIigaci6n si puede 
conseguirla sin mayores daños. 

7.® D6nde 

778. En general, la rcstituci6n hay que hacerla dondc se provea sufi- 
cientementc a todos los derechos legftimos del dueño. Y asl : 

a) El poseedo» de buena fe satisface su obIigaci6n si restituye la 
cosa ajena en el iugar donde la posee por error. Basta que avise al dueño 

» Dc donde se deducc que cl quc comcte una injusticia u otro cualquicr pc<ado estd obli- 
gado a arrepmtirse inmediatamente, ya quc no e» licito permanecer en pecado ni siquicra por 
breyc tiempo. Esto, que cs del todo cierto trattiKiose de pecado grave (por la injuria hccha 
a Dios y el grave peligro a que se expone la propia salvacidn), puede aplicarse tambi^n, pro* 
porcionalmente, al pecado venial plenamaite consentido. 
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para que la recoja, sin que tenga que ptgar los gastos o peligros de envlo; 
porque el inocente no tiene obligacidn de sufrir ningdn daño por la posesidn 
inculpable de la cosa ajena. 

b) El poseedor de mala fe y el injusto damnificador deben resti- 
tuir a sus expensas la cosa en el lugar donde el dueño la tendria si no se la 
hubiesen quitado; deduciendo, sin embargo, las expensas que el dueño 
mismo hubiese tenido que hacer por su transporte si se hallaba en otro tercer 
lugar. La raz6n es porque hay obligacibn de resarcir todo el daño causado, 
pero no mds. 

Si la cosa robada no se le puede enviar sin grandes gastos (v.gr., el doble 
de su valor), basta enviarle el precio de la misma. 

iQu^ hacer st por casualidad o por culpa de tercero perece la cosa antes de 
que llegue a tnanos de su dueño ? 

E 1 poseedor de buena fe no esti obligado a nada, porque *la cosa perece 
para su dueño». Pero el poseedor de mala fe y el injusto damnificador no 
quedan libres de su obligacidn, a no ser que el dueño hubiese señalado cl 
modo del envlo (v.gr., por avidn, y se estrella el avibn) o hubiese designado 
a otra tercera persona para recogerla en su nombre (quedan libres desde el 
momento de k entrega a ese tercero). 


IV. CAUSAS EXCUSANTES DE LA RESTITUCION 

La restitucidn de lo injustamente adquirido o por los daños 
injustamente ocasionados induce siempre, de suyo, obligacidn de 
restituir. Pueden darse, sin embargo, algunas causas que la excusen 
temporal o perpetuamente. Las primeras autorizan el retraso de la 
restitucidn; las segundas extinguen para siempre su obligacion. Va- 
mos a examinarlas brevemente por separado. 

779. a) Causas que excusan temporalmentet 

Las principales son tres: 

1. * Imposibilidad fIsica, mientras dure. La raz6n es porque nadie esti 
obligado a lo imposible. 

Hay imposibilidad flsica cuando, en caso de restituir, quedarla el deudor 
en necesidad extrema o casi extrema, a no ser que, reteniendo lo ajeno, 
coIoquc al legftimo dueño en la misma o parecida necesidad. 

Si esta imposibilidad fisica se prolongase el tiempo suficiente para la 
legltima prescripci6n, podrfa quedarse con ella el poseedor de buena fe; pero 
no el de mala /e, pues nunca prescriben en conciencia las cosas posefdas con 
mala fe aunque lo autorice la ley civil (que en este caso no obliga, por ser 
injusta y contraria al derecho natural). 

2. * Imposibilidad moral, o sea una gran dificultad o incomodidad para 
restituir en seguida. Y asf se considera impotencia moral: 

a) La nccesidad grave del dcudor o de los suyos, con tal que no sea 
igual o mayor que la quc produzca al acreedor por falta de pago. 

b) Si tendrfa que decaer el deudor de un estado que adquiri6 sin injus- 
ticia (v.gr., si el duefto de una ticnda tuviera que pasar a dependicnte o 
criado). Pero tiene que hacer todo lo que pueda para restituir cuanto antes 
(v.gr., suprimiendo gastos no del todo necesarios, trabajando nrks, etc.). 

c) Si cl deudor hubiera de sufrir un daño mucho mayor que el del 
acreedor o cn biencs de orden superior (v.gr., la vida o la fama). Y asf, por 
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ejemplo, puedcn diferir la rcstitucidn hasta el momcnto oportuno: cl pro- 
pietario que tuviera que vender sus bienes a bajo precio, el agricultor que 
tuviera que privarse del trigo para sembrar, el artesano que tuviera qi^ 
vender los instrumentos de su trabajo, el funcionario que se delatara a sf 
mismo si restituyera en seguida, etc. 

d) E 1 que no puede moralmente restituirlo todo cn seguida, pero sl 
en parte, esti obligado a esa parte que puede (a no ser que pacte con el dueño 
restitulrselo todo junto en su dla). 

3.* La prudencia o la caridad. Y asl, v. gr., no deberla restituirse 
—al menos hasta que pase el peligro—la pistola a su dueño si se sabe que 
la quiere para suicidarse o cometer un crimen. Dlgase lo mismo de un libro 
pernicioso, etc. 

780. b) Causas que excusan para siempre: 

Las principales son las siguientes: 

1. * P£rdida del objeto. Sc entiende de la pdrdida inculpable en poder 
del poseedor de buena fe, porquc «la cosa perece para su dueño». Y aun en 
el deudor de mala fe si la cosa hubiese perecido ciertamente de igual modo 
en poder de su legltimo dueño (v. gr., por naufragio del barco con p^rdida 
de todos los equipajes del dueño y del ladrdn). 

2. * La condonaci6n del acreedor, ya sea expresa (v. gr., si le dicc 
al deudor: «te lo perdono»), o tdcita (v. gr., si rasga el recibo ante el deudor), 
o incluso presunta cuando se trata de cosas de muy poco valor (segun el co- 
nocido aforismo: Parum pro nihilo reputatur), de los hurtillos de los hijos, 
o de los esposos entre sl, etc. 

Para que sea vilida la condonacidn es preciso quc sea completamente 
libre (es decir, exenta de todo error, fraude, miedo o violencia) y hecha por 
el que tenga plena potestad para ello segñn el derecho natural y positivo. No 
basta que condone un inferior (v. gr., ei mozc^de la tienda) lo que linica- 
mente corresponde al superior o dueño. 

3. * El cobro al deudor del deudor. Es la recfproca extincidn de dos 
deudas, y tiene lugar cuando el acreedor (Pablo) exige lo que se le debe, 
no a su deudor (Pedro), sino a un deudor de su deudor (Juan, que se las 
debe a Pedro). EI segundo deudor (Juan) queda exento de su deuda al pri- 
mero (Pedro). No debe hacerse sin causa justa (v. gr., imposibilidad de co- 
brar de otro modo), porque invierte el orden natural y puede ser impugnada 
en el fuero externo si se hizo sin autorizaci6n del primero deudor (cf. CH1162). 

4. * La prescripci6n legItima. Transcurrido el plazo legal, el posee- 
dor de buenafe hace suya la cosa o se libera de la deuda. Jamds el de malafe, 
aunque lo autorice la ley civil. Lo declara expresamente el Cddigo can6nico: 

«Ninguna prescripci6n vale si no hay buena fe, no s 61 o al co- 
mienzo de la posesi6n, sino todo el tiempo de la misma que se re- 
quiere para la prescripci6n* (cn.1512). 

5. * La oculta compensaci6n, cuando se reñnen todas las condiciones 
requeridas para su licitud, que hemos explicado en otra parte (cf. 0.752). 

6. * La pobreza extrema del deudor, que le permiti6 consumir la cosa 
cstando en verdadera necesidad y sin esperanza probable de poderla devol- 
ver (cf. n.7Si). Si se tratase de una cosa de dueño incierto, el poscedor muy 
pobrc podrfa aplicarsc a sl mismo lo que otra pcraona acomodada tcndrla 
que rcstituir a los pobres. 

7. * La sentencia del juez, obtcnida con absoluta buena fe cn una 
causa dudosa en cuanto al hecho o al derecho. 
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8.» La composici6n, Es la remisidn parcial de la deuda concedida 
por el Romano Pontffice, por medio de la Sagrada Congregacidn del Conci- 
Uo o la Penitenciaria, acerca de ios bienes eclesidsticos usurpados o de deudas 
con acreedores inciertos (nunca si el dueño es conocido), con tal que no hayan 
sido contraldas en espera de la composicidn y ddndose justa causa para esta. 

El Papa tiene autoridad para hacer esto en virtud de su alto dominio 
sobre todos los bienes eclesidsticos (siempre con justa causa y en orden al 
bien comiin), En cuanto a los bienes de dueño incierto, el Papa libera de 
parte de la deuda, aplicando el resto a causas pfas y supliendo con el tesoro 
de la Iglesia la utilidad espiritual que hubiese sobrevenido al dueño descono- 
cido si toda la deuda se hubiese repartido en limosnas, De esta manera 
a nadie se hace injuria y se provee al mayor bien posible de todos, En Es- 
paña tenemos privilegio especial con la bula en su Sunuirio de composicidn, 
por el que se reduce la deuda a s6Io una ddcima parte de la misma, siempre 
que se verifiquen las debidas condiciones. 


ARTICULO VIII 

De la restitucion en particular 

Sumario: Por su especial importancia o dificultad, vamos a examinar algunos casos concretos 
dc restitucidn. Son los relativos al homkidio, mutilacidn, fornicacidn, estupro, adulterio, 
tributos pMicos y servicio militar. 

A) Por homicidio o mutilacidn 

781. E 1 que mata o hiere injustamente a otro (o sea, fuera del caso de 
un homicidio enteramente involuntario y casual o realizado en legltima de- 
fensa guardada la debida mbderacidn) adquiere una triple obligacidn repa- 
radora: 

1. » CoN RELAC16N AL HERiDO, tiene que compensarle todos los daños 
materiales que se le sigan, o sea; 

a) E 1 daño emergente (gastos de curacidn, sanatorio, etc.). 

b) E 1 lucro que cesa (jornales dejados de ganar, etc.). 

c) Si queda incapacitado para el trabajo, debe pasarle una pensi6n vita- 
licia equivalente a su salario o lo que disponga la sentencia del juez. 

2. * CoN relaci6n a la familia: Si el herido muere, ha de compensar 
a su mujer e hijos los daños que se les sigan en la medida que determine el 
juez competente, Por derecho natural estaria obligado el homicida a pasarles 
el jornal que rccibfan del difunto, tratdndose de una familia pobre que lo 
necesita para su sustento, Lo mejor es llegar a un acuerdo padfico y justo 
entre las dos partes. 

3. “ CoN relaci6n a los acreedores del difunto, sociedad de segu- 
ros, etc., la mayor parte de los autores no imponen al homicida ninguna 
obligacidn, porque esos daños no fueron prcvistos o se produjeron per acci- 
dens. Pero, si el homicida hubiera intentado con su crimen perjudicar tam- 
bi6n a los acreedores de la vlctima, muchos moralistas afirman, con funda- 
mento, que estarfa obligado a restituirles, por la injuria voluntaria que 
les hizo. 

N. B. Si el homicida fuera condenado a muerte, la obligaci6n de repa- 
rar los daños a la familia del muerto pasa a los herederos del ajusticiado. 
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B) Por fomicacidn» estupro o adulterio 

782. Como ya dijimos en su lugar correspondiente, algunas especies 
de lujuria perfecta suponen, ademds del pecado contra la castidad, otro con- 
tra la virtud de la justicia. Este segundo pecado puede Ilevar consigo la obli- 
gacidn de restituir los daños y perjuicios que de 61 se sigan. 

Prenotandos: i.“ Los principales daños que se pueden seguir son: 
p6rdida de la virginidad o fidelidad conyugal, infamia, gastos con motivo 
de la gestacidn, nacimiento, alimentacidn y educacidn de la prole ilegltima, 
dificultad de encontrar marido por parte de la joven desflorada, perjuicio 
causado a los legitimos herederos si se trata de prole adulterina, etc., etc. 

2. ° Clase de pecado. Hay que distinguir entre el pecado cometido 
de mutno acuerdo entre los cdmplices (o sea, libremente y sin coaccidn algu- 
na) y el cometido empleando medios injustos (violencia, engaño, coaccidn, etc) 
por parte de tmo de ellos. 

Teniendo esto presente, he aqui las principales obligaciones de justicia 
en cada uno de los casos: 

1. ® Por simple fornicacidn: 

1) Si se cometid de comñn acuerdo y no tuvo consccuencias, nada hay 
que reparar en justicia. 

2) Si tuvo consecuencias, el var6n estd obligado a compartir con la mu- 
jcr los gastos de la gestacidn, nacimiento, alimentaci6n y educaci6n del hijo 
natural. 

Por caridad y piedad deberia el var6n reconocer y legitimar al hijo (si 
puede hacerse sin que se sigan mayores males) y no ingresarlo en el hospicio, 
a no ser que sea moralmente imposible proveer de otro modo a su debida 
educacibn. 

3. ® Si el pecado se cometi6 libremente, pero bajo promesa de matrimonio, 
el var6n esti obligado en justicia y por derecho natural a cumplir su palabra 
(no obstante el cn.ioi^); y si esto no pudiera hacerse sin que se sigan daños 
mayores (v. gr., porque lo prohiben las leyes civiles o porque es muy grande 
la diferencia social, etc.), estd obligado en justiaa a dotarla convenientemente 
para que pueda casarse segñn su condici6n, y debe, ademds, compensar el 
daño causado con ello a los padres de la seducida. 

4. ® Aunquc no hubiera precedido promesa de matrimonio, la repara- 
ci6n mejor y mds completa seria la de contraer matrimonio antes del naci- 
miento de la prole, por ser el medio mds apto para cvitar el escdndalo y pro- 
veer al bien de todos; pero el var6n no estd obligado a ello en justicia si la 
fornicaci6n se hizo sin violencia alguna ni previa promesa de matrimonio. 
Sin embargo, naceria obligaci6n en justicia de reparar los daños si hubiera 
difamado a la joven (v. gr,, divulgando con jactancia el pecado cometido). 

2. ° Por estupro: 

Hay que distinguir los dos casos posibles, segñn que la persona a la que 
se hizo violencia injusta sea soltera o casada. 

i) El que estupr6 violentamente a una joven: 

a) Si tuvo consecuencias, estd obligado a reparar integramente todos lc® 
daños que se sigan. Por lo regular debe casarse con ella en justicia y por 
derecho natural, a no ser que sea imposible (v. gr., por ser casado el estu- 
prador) o que se sigan mayores inconvenientes 1. En todo caso corren in- 

1 La obligacidn de contraer matrimonio con la estuprada, quc obliga por derecho natural 
g en fuerza de la previa promesa del estupradpr, puede asar por mdltiples motivos, princi- 
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tegramentc de su cucnta (sin quc la mujcr atropellada tcnga quc compartir- 
los) los gastos de la gestacidn, nacimiento, alimentacidn y educacidn de ia 
prolc, asi como los daftos y perjuicios que sufran con este motivo los padres 
de ia joven. Si 6sta rehusa contraer matrimonio con 61 (pues no estd obligada 
a aceptarlo), debe el estuprador dotarla convenientemente para quc pueda 
contraer matrimonio con otra persona de su misma condicidn social. 

b) Si no tuvo consecuencias, todavla hay obligacidn de reparar en lo po- 
sible el daño causado por la p6rdida de la virginidad y los dem6s que pue- 
dan seguirse (infamia, dificultad de casarse convenientemente, etc.). Por 
lo regular deberd repararlos casdndose con ella o dotdndola suficientemente. 

2. ® El que estupr6 violentamente a una mujer casada: 

a) Si no tuvo consecuencias, estarla obligado a reparar la infamia de a 
mujer, si se produjera de hecho; pero no a pedir perd6n al marido en caso 
contrario, por ser contraproducente. 

b) Si tuvo consecuencias, estd obligado a reparar integramente todos los 
daños o gastos que se sigan a la mujer, al marido y a los hijos legltimos, que 
no deben sufrir el menor daño en sus bienes por la intrusidn en la familia 
de un miembro ilegftimo. 

3. “ Por adulteriot 

1) Si fu6 voluntario por ambas partes y no tuvo consecuencias, no hay 
ninguna obligacidn de justicia, a no ser la de reparar la infamia quc se siga 
al c6mplicc por la divulgaci6n imprudente de su pecado hecha por cl otro. 

2) Si fu6 voluntario por ambas partes y tuvo consecuencias, uno y otro 
adñltero est 4 n obligados solidariamente a reparar todos los daños causados 
a ia familia. Por lo mismo, si la adñltera tiene bienes propios (parafemales), 
debe restituir con ellos los gastos o perjuicios ocasionados al marido e hijos 
pcrjudicados; si no los tiene, restituya lo que pueda administrando mejor 
la casa, haciendo economlas, mejorando a los hijos legftimos, etc. EI adñltero 
debe hacer disimuladamente la reparacidn, v. gr., entregando a la adñltera 
ocultamente y de una sola vez la parte que le corrcsponde o de otro modo 
oportuno. Pero evitese con extraordinaria diligencia la continuaci6n dei trato 
iUcito con pretexto de la restituci6n. 

3.® Si cl adñltero arranc6 el consentimiento a la mujer con fraudes, vio- 
lencia, etc., est6 obligado 61 solo a restituir integramente todos los daños, 
como hemos dicho al hablar del estupro. 

Advertencias: i.* La mujer no est6 obligada a revelar su crimen, por 
los gravlsimos inconvenientes que se siguen, aunque no pueda de otro modo 
reparar los daños. Por lo regular, tampoco el adñltero, si es imposible hacer 
la restituci6n sin que se lc sigan males muy graves (peligro de muerte, etc.). 
Pero hay quc hacer todo cuanto se pueda para restituir evitando esos males. 

2. * EI hijo ilegitimo no estd obligado a creer a su madre aunque 6sta 
le declare con juramento su ilegitimidad. Por consiguiente, puede quedarse 
con la herencia que le corresponda como hijo (cf. CH 109). 

3. » Cuando se duda si la prole es del marido o del adñltero, 6ste no 
estd obligado a nada, a no ser que las probabilidades sean mucho mayores 
en contra suya (en cuyo caso deberla restituir en proporddn a esas probabi- 
lidades). Si hubo varios adñlteros y se duda a cu6l de ellos pertenecc, de- 

palmcnte si hubiera entrc cllos algdn impcdimento dirimente que no pucda dispensarse, si se 
prcv6 un matrimonio infeliz o desgraciado (v.gr., por la diferencia grandisima de educaci6n 
o condicidn social), si la joven fingid ser virgen o de mejor çondiçidn, o fomica despu6s con 
otro, etç. 
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bedan restituir entrc todos proporciomlmente; porque, aunque el autor sea 
incierto, el daño causado injustamente entre todos es cierto y tienen, por lo 
mismo, obligacidn de repararlo. 

4. ®' Si los padres naturales o adñlteros Ilevan su prole a un hospicio 
o inclusa, no consta con certeza que est6ti obligados a indemnizar a esa enti- 
dad. Depende en parte de sus estatutos; y asf, v. gr., si se establece en ellos 
que s6lo se recibiran los hijos de padres pohres, estarian obligados a indem- 
nizar al hospicio los de familia rica o suficientemente acomodada. 

5. » Las principales normas legales que rigen en España con relacion 
a los hijos naturales o ilegitimos pueden verse en el Codigo civil (art.119- 
143) y en el Cbdigo penal (art.429-452). 

C) Por defraudacion de tributos 

783. He aqui un asunto interesantlsimo y de palpitante actualidad, 
principalmente por la evolucidn del pensamiento de los juristas y tedlogos, 
que despu^s de algunos siglos de desorientacibn—explicables en parte por 
el ambiente social y polftico que les rodeaba—^vuelven a las doctrinas clasicas, 
que nunca debieron haberse abandonado. 

Vamos a dar en primer lugar algunas nociones previas. 

Tributos. En general reciben el nombre de tributos aquellas contribu- 
ciones que la autoridad pñblica impone a los ciudadanos para sufragar los 
gastos pñblicos de la nacidn, provincia o municipio. 

Divisidn. Los impuestos pueden ser directos o indirectos. Los primeros 
afectan directa e inmediatamente a las personas por raz6n de los bienes que 
poseen (impuesto sobre la renta) o de la profesidn, arte o negocio a que se 
dedican. Los segundos recaen directa e inmediatamente sobre las cosas y s6lo 
mediata o indirectamente sobre las personas (derechos reales, aduanas, con- 
sumos, fielatos, derechos de paso, de transporte, etc., etc.). 

Fundamento. La necesidad de imponer tributos a los ciudadanos 
nace de la naturaleza misma de la sociedad humana, que no podria sin ellos 
alcanzar su propio fin—el bien comñn de toda ella—^por falta de recursos 
econdmicos. Es, pues, un derecho natural de la autoridad, que da origen al 
correspondiente deber por parte de los ciudadanos. 

Condicioncs. Para la justicia y obligatoriedad de los tributos se re- 
quicren, sin embargo, determinadas condiciones. Las esenciales son tres: 
autoridad legitima, justa causa (lo necesario al bien comñn) y justa propor- 
cidn entre las cargas y la capacidad contributiva del ciudadano. Cuando falta 
alguna de estas condiciones, el tributo es injusto y no puede obligar en con- 
ciencia, al menos en la parte excesiva, si el defecto obedece ñnicamente al 
fallo en la tercera condici6n. 

Supuestas estas nociones, vamos a establecer la doctrina moral sobre los 
impuestos en forma de conclusiones. 

Conclusidn i.»; La autoridad legitima tiene perfecto derecho a impo- 

ncr a los ciudadanos los tributos que rcalmcnte necesite para aten- 

der a los gastos pdblicos y promovcr el bicn comñn. 

Autoridad legltima es, ante todo, la del principe o jefe supremo de la 
naci6n; pero tambi6n, en la parte proporcional que les corresponde, la de 
las autoridades inferiores, provinciales y municipales. 

Esta concIusi6n no necesita ser demostrada, ya que es de evidencia in- 
mediata para cualquiera que tenga ima simple noci6n de la naturaleza misma 
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de la sociedad humana. Existen multitud de teorias para explicar el origen 
del poder piiblico; pero todas admiten, sin discusidn, el derecho de la auto- 
ridad a imponer tributos justos a los ciudadanos. 

Conclusion 2.*; Las leyes quc determinan tributos justos obligan cn 
conciencia, o sea, bajo verdadero pecado ante Dios. 

Sentido. Se presupone en la conclusidn que las leyes tributarias cum- 
plen las tres condiciones esenciales para su validez, o sea: que emanan de 
la autoridad legitima, con justa causa (para atender realmente a las necesi- 
dades piSblicas) y en la debida proporcidn (segiSn las posibilidades de los dis- 
tintos ciudadanos). S6I0 entonces obligan realmente en el fuero de la con- 
ciencia y ante el mismo Dios. 

En el sentido explicado, la conclusidn es completamente segura y cierta, 
Puede demostrarse por la Sagrada Escritura y por la razdn teoldgica: 

a) La Sagrada Escritura. Lo dice expresamente en forma in- 
equivoca: 

«Dad al C6sar lo que es del C6sar y a Dios lo que es de Dios» 
(Mt. 22,21). 

«Y Jesiis le dijo...: T6mala (la moneda del tributo) y dala por mi 
y por ti» (Mt. 17,27). 

«Es preciso someterse (a las autoridades pdblicas) no s6Io por 
temor del castigo, stno por conciencia. Pagadles, pues, los tributos, que 
son ministros de Dios constantemente ocupados en eso. Pagad a todos 
lo que debdis, a guien tributo, tributo; a quien aduana, aduana; a quien 
temor, temor; a quien honor, honor» (Rom. 13,5-7). 

No cabe hablar mds claro ni de manera mds expUcita. 
h) La raz6n teologica. EI argumento es muy sencillo. La autoridad 
publica posee el derecho natural de exigir a los shbditos todo lo necesario para 
promover el bien comdn. A este derecho natural responde en los sdbditos 
el deber natural de cumplirlo. Luego las leyes que determinan los tributos 
justos necesarios para el bien comtin, ohligan en conciencia, ya que los debe- 
res naturales afectan siempre al fuero de la conciencia y obligan ante Dios. 

Y no cabe hacer distinci6n, en orden a su obligatoriedad en conciencia, 
entre tributos directos e indirectos, aunque puede hacerse entre tributos 
justos e injustos. Porque, siendo justos, los tributos indirectos obligan en 
conciencia igual que los directos, ya que el Estado impone con la misma 
fuerza imperativa los unos y los otros, y de los indirectos proviene la mayor 
parte de la renta publica. Por lo mismo, si los impuestos indirectos no fue- 
ran obligatorios en conciencia, quedar{a gravemente comprometido el 
bien com6n. 

EI famoso Cddigo social de Malinas, que recoge de manera tan serena 
y discreta la doctrina social de la Iglesia, insiste en esta misma doctrina 
cuando dice: «Las leyes fiscales justas y justamente aplicadas obligan en 
conciencia. EI esfuerzo de los cat6licos sociales debe tender a corregir la 
abusiva opini6n en esta materia y a provocar, en nombre de la justicia so- 
cial, una participaci6n leal de las personas honradas en las cargas pdblicas» 2. 


^ Codigo social de Malinas, versi6o del P, 1 . Gonzdlez (Santander 1954) n.158 (143). 
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Conclusion 3.“; La infraccion de las leyes que determinan los impuestos 

y tributos j’ustos quebranta ciertamente la j’usticia legal, y muy pro- 

bablemente la justicia conmutativa, e impone, por consiguiente, la 

obligacion de restituir. 

Expliquemos cuidadosamente el verdadero alcance de la conclusion. 

Quebranta ciertamente la justicia legal. Es evidente, y nadie lo 
discute, cuando los impuestos son justos. Y ya por aqul va apareciendo el 
deber de restituir, porque es falso que la justicia legal no obligue a ello, ya 
que, segiin la concepcion clasica sistematizada por Santo Tomas, la justicia 
legai constituye una de las tres especies dejusticia perfecta, junto con la dis- 
tributiva y conmutativa (cf. n.613). 

Y MUY PROBABLEMENTE LA JUSTICIA CONMUTATIVA. ComO es sabido, los 
tedlogos clasicos afirmaban rotundamente la obligatoriedad en conciencia 
de los tributos e impuestos justos por verdadera justicia conmutativa. Asi, 
entre otros muchos, San Antonino, Cayetano, MoUna, Sudrez, Lesio, Lugo, 
Medina, Soto, Billuart y San Alfonso Marfa de Ligorio, que califica esta sen- 
tencia de comunisima (i.3, n.6i6). E 1 Catecismo Romano de San Pio V—que 
de tanta autoridad goza entre los tediogos por recoger la mente del concilio 
de Trento—proclama esta misma doctrina ai enseñar que son reos de rapiña 
ios que defraudan los tributos impuestos por la Iglesia o el Estado 3 . 

Las razones en que se funda esta sentencia—que estimamos verdadera, 
con los mejores autores modernos, que vuelven a la fdrmula clasica *—son 
principalmente dos; 

!.*■ Por la naturaleza misma de la sociedad humana existe una especie 
de cuasi-contrato, o sea, un pacto implicito entre el gobernante y ios sñbdi- 
tos, obligandose aqu6l a promover el bien comñn y los sñbditos a proporcio- 
narle los medios para ello. Ahora bien: todo contrato explicito o implicito 
establece una relacion de justicia conmutativa entre los contratantes. 

2.*' E 1 Estado, por otra parte, posee en orden al bien comñn im alto domi- 
nio sobre los bienes particuiares de todos los ciudadanos. Luego tiene dere- 
cho a reclamar de los mismos lo que necesite estrictamente para el bien 
comiin, y a este derecho corresponde en los sñbditos el deber de aportar 
lo que justamente se les pide 5 , 

No vale objetar—como hacen algunos partidarios de la no obligatorie- 
dad en conciencia de esos impuestos—que la justicia conmutativa afecta 
propiamente a ias personas privadas, como dice Santo Tomas y toda la tra- 
dicion teoldgica con el, Porque esto hay que entenderlo en el sentido de que 
no puede haber justicia conmutativa sino entre personas adecuada o perfec- 
tamente distintas, o sea, de las que una de ellas no sea parte de la otra. Ahora 
bien: la autoridad pñblica, en cuanto tal, es adecuadamente distinta de la 
comunidad que gobierna, no solo porque no es parte, sino ñnicamente pro- 
piedad esencial de la comunidad sino tambien porque, aunque fuera parte 

3 He aqul sus propias palabras cn su texto original latino: *In hoc crimine rapacitatis in- 
cluduntur qui, quae Ecclesiae praesidibus, et magistratibus dcbentur, vectigalia, tributa, decimas 
et reliqua huius generis non dissolvunt vel intervertunt, et ad se transferunt* (p.3.* c.7 n.io: 
ed. BAC, Madrid 1956, p.817). 

4 Cf., entre otros, Bouquillon, n.228; Prummer, 1,293; Aertnys-Damen, 1,831; Mar- 
Rf;s, De iustitia 11,196; Tanquerey, n.594; Merkelbach, 11,628; Sweens, ^.587 bis. Puede 
leerse con fruto, para una informacibn general mas amplia, la preciosa obra del P. Renard 
La theorie des leges *mere paenales» (Paris 1929). 

5 Muchos autores modemos ofrecen resistencia a aceptar la fbrmula cl&sica del «alto do- 
minio* del Estado; pero conceden sin dificultad Que tiene derecho a imponer los tributos por 
cierto «pc^er de jurisdiccibn» sobre los dudadanos. En teoria son dos cosas muy distintas 
«alto dominio* y «jrader de jurisdiccibn»; pero en la ptActica producen el tnismo efecto, con io 
que viene a reducirse a una cuestidn de pura terniinologla. 

* Cf. Cathrein, Philosophia moralis n.429 (vel 507); Grept, Elem. Phil n.847. 
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esencial, se distinguiria adecuadamente la comunidad en cuanto regente de 
la comunidad en cuanto regida 

Ni vale alegar que la propiedad de los tributos no pertenece a la autoridad 
pdblica, sino a toda la comunidad, correspondiendo a la autoridad el mero 
ministerio de aplicar aquellos tributos al bien pdblico o comdn. Porque, 
aunque asf sea en el orden real, juridicamente corresponde al gobernante la 
administracidn de aquellos bienes comunes como propietario representativo 
de los mismos; con lo cual tenemos ya la dualidad o diversidad suficiente 
para establecer una relacion de verdadera justicia conmutativa entre el go- 
bernante y los ciudadanos 8. 

E IMPONE, POR CONSIGUIENTE, LA OBLIGACION DE RESTITUIR. Es Una 
consecuencia inevitable de la doctrina que acabamos de exponer. Oigamos 
a un autor contempor^neo remachando el argumento fundamental: 

«Cuando una persona tiene un derecho bien determinado sobre otra 
persona, hasta el punto de poderlo exigir coactivamente, la primera con- 
serva todo su derecho, sea real o personal, con relacion a la segunda, aunque 
esta no se lo haya prestado, por fraude o engaño, en el tiempo oportuno. 
Ahora bien: el derecho de la sociedad esta, con frecuencia, perfectamente 
definido y determinado con relacidn a sus miembros, personas fisicas bien 
determinadas, y es perfectamente exigible por via de coaccion. Por consi- 
guiente, el derecho violado continña obligando al culpable por justicia social 
y porjusticia conmutativa. Y esto obedece al cuasi-contrato establecido entre 
los miembros de la sociedad y los jefes que actñan en nombre de ella» 

Conclusidn 4.^: Sin embargo, si ios tributos impuestos por la autoridad 

pdblica fueran manifiestamente abusivos, cn la parte que excedie- 

ran de lo justo no obligarian en conciencia ni inducirian el deber 

de restituir. 

Es evidente, si tenemos en cuenta que una de las condiciones esendales 
para la obligatoriedad de los impuestos o de cualquier otra ley civil es que 
sean justos. La ley injusta no puede obligar ni a culpa ni a pena, ya que no 
es verdadera ley ni responde, por consiguiente, a ningiin derecho del legis- 
lador. 

Pero en materia tan resbaladiza es muy fdcil incurrir en alueinaciones. 
Para evitarlas t^nganse en cuenta los siguientes principios: 

1. ° Toda ley dada por la autoridad competente y legitima debe presu- 
mirse justa mientras no se demuestre lo contrario. No es cierto que la pre- 
suncion esta a favor del sñbdito (como si estuviera tiranizado por el gober- 
nante siempre y en todas partes), sino a favor del superior, puesto que—en 
el caso concreto que nos ocupa, que es el que mayores dificultades pudiera 
ofrecer—la determinacidn de la cuanfia del impuesto se verifica ordinaria- 
mente por una tasacidn hecha por tecnicos en la materia o por declaracion, 
verdadera o falsa, del propio particular. Es a este, por consiguiente, a quien 
incumbe probar con argumentos ciertos la injusticia de un determinado 
tributo. Mientras no lo pruebe, esta en conciencia obligado a pagarlo. 

2. ° Puede invocarse, sin embargo, el argumento tan repetido por los 
moralistas de que el Estado, perfectamente consciente de que le defrauda- 
ran una buena parte de lo que pida, se excede en su peticion mas alla de lo 


7 Cf. Aertnys-Damen, 1,831. 

8 Esto mismo se confirma por el hecho de que todos los autores sin excepcion admiten que 
se dan cn ciertos casos verdaderos deberes de justicia conmutativa entre los ciudadams y el 
Estado; por ejemplo, cn el uso del ferrocarril, del servicio de correos, etc. Luego es evidente 
quc puede darse y se da de hecho verdadera y propia dualidad entre ambos. 

9 Cf. Lortal, Morale sociale gendrale (Paris 1935) n.ios. 
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que estrictamente necesita para atender suficientemente al bien comiin, 
teniendo en cuenta la categoria de ia nacidn y su nivel medio de vida. En 
este sentido, no hay inconveniente en admitir que la defraudacion de esa 
parte excedente de lo que en realidad exige el bien comun no supone injus- 
ticia alguna ni lleva consigo, por lo mismo, la obligacion de restituir, ya que 
el gobernante, en realidad, no tiene derecho a pedirla. Añadese a esto que 
a todo el mundo asiste el derecho de legitima defensa contra la injuria de 
los demas; por lo que, siendo numerosisimas las defraudaciones al Estado 
por parte de la gente desaprensiva y sin conciencia, los ciudadanos buenos 
y honrados serian de peor condicidn que los deshonestos si tuvieran que 
pagar integramente y sin descuento alguno los tributos e impuestos del 
Estado. 

A cudnto ascienda en la prdctica esa cantidad excedente que puede de- 
fraudarse sin injusticia, es dificil determinarlo con exactitud. La mayorfa 
de los autores admiten hasta la cuarta parte del impuesto, y no faltan quienes 
se arriesgan hasta la tercera parte. Pero ya se comprende que habra que 
tener en cuenta, en cada caso, las especiales circunstancias (cantidad de 
impuestos, pobreza o riqueza del contribuyente, etc.) que hardn oscilar el 
cdlculo de probabilidades, dentro, sin embargo, de ciertos Ifmites que nadie 
podrfa quebrantar sin injusticia manifiesta. 

D) Por defraudacion del servicio militar 

784. La ley civil que impone obligatoriamente el servicio mi- 
litar a los jdvenes obliga de suyo en conciencia, ya que es necesaria 
para la defensa de la patria. La milicia, en efecto, no es otra cosa 
que un tributo personal o, como dicen otros, un tributo de sangre 
necesario para el bien comdn. Pero hay que tener en cuenta las 
siguientes observaciones: 

1. ®' Serla injusta, y no obligatoria en conciencia, si exigiera la 
incorporacidn a filas de los que estdn exentos por la ley eclesidstica 
o por derecho natural. Por ley eclesidstica estdn exentos los cl^rigos 
(cn.i2i) y los religiosos, incluso los legos y novicios (cn.614), porque 
no es propio de su estado empuñar las armas 10. Por ley natural 
estdn exentos los hijos de familias pobres cuyos padres necesitan 
el trabajo de esos hijos para atender a sus primeras necesidades. 

2. ® Tratdndose del servicio universal, que alcanza sin excep- 
cion a todos los jovenes aptos para ello, obliga su cumplimiento 
s6lo por justicia legal. Pero obligarla por justicia conmutativa, con 
la correspondiente obligacion estricta de restituir, en los siguientes 
casos: 

aj Si se incorpord voluntariamente a la milicia por contrato a 
sueldo hasta que termine el plazo contratado. 

bj Si, siendo restringido el numero de soldados que deben in- 
corporarse a filas, alguno de los obligados consiguiera eximirse por 
medios injustos (v.gr., fraudes, engaños, recomendaciones, muti- 
iandose a sl mismo, etc.) en perjuicio de un tercero que tuviera que 
incorporarse en su lugar. 

10 E1 reciente Concordato celebrado cn 1953 entre España y la Santa Sede reconoce plc- 
namcnte, en su articulo 15, este privilegio eclesiistico en favor de los cl^rigos y religiosos. 
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c) Si, habiendo recibido el precio estipulado para sustituir 
a otro joven (donde las leyes civiles autoricen esta sustitucion), 
desertara de la milicia, con peligro de ser llamado en su lugar el 
joven sustituido que le entrego el dinero. 

3.^ Los soldados desertores de la milicia en la que estaban 
legitimamente adscritos, pecan gravemente (sobre todo en tiempo 
de guerra), porque: a) quebrantan gravemente la justicia legal (e in- 
cluso la conmutativa, en los casos anteriormente indicados); b) ae 
exponen a gravisimas penas (contra la caridad para consigo mismo); 
c ) quebrantan la virtud de la religidn si juraron la bandera con ver- 
dadero juramento ante Dios (no siempre lo es; v.gr., si juran por 
la patria o por su honor); d) dan pesimo ejemplo a sus compañeros 
de milicia. 

Sin embargo, en la prictica, cometido ya el pecado de desercion, 
no estan obligados en conciencia a volver a la milicia, por las gravi- 
simas penas que les amenazan, sobre todo en tiempo de guerra. 
Nadie esti obligado a ofrecerse espontdneamente a tales penas. 


CAPITULO IV 

Respetar su fama y honor 

(Octavo prccepto del decilogo) 

No testificards falso testimorao contra 
tu prdfimo (Ex. 20,16) 

785. E 1 cuarto g^nero de bienes que la virtud de la justick manda 
respetar en el pr< 5 jimo es el relativo a su propia fama y honor. C!oincide en 
cierto modo con la materia preceptuada en el octavo mandamiento del 
decalogo, al prohibir elfalso testimonio contra el prbjimo, que lesiona siempre 
su fama y a veces sus mismos intereses materiales. Suele recogerse tambkn 
en este mandamiento lo relativo a la mentira y a la violacidn de secretos. 
EI texto blblico del decalogo nada dice sobre estas cosas—^aunque la Sagrada 
Escritura las prohibe tambien en otros lugares—, pero en la instruccibn 
catcqulstica del pueblo cristiano suele incluirse en el octavo mandamiento 
la prohibicion de la mentira—«no diras falso testimonio ni mentiris»—, 
acaso por la evidente afinidad que entre ambas cosas existe. E 1 falso testi- 
monio no es otra cosa que una mentira que perjudica injustamente al pr6- 
jimo. 

Vamos, pues, a exponer estas cosas por riguroso orden logico, de tal 
suerte que vengan en segundo termino las cosas cuyo conocimiento exacto 
presupone el conocimiento de las anteriores. 

Expondremos la materia en dos artlculos. En el primero examinaremos 
la virtud de la veracidad, sus pecados opuestos (mentira, simulacidn, hipo- 
cresia, jactancia e ironia), modo de ocultar la verdad por la restriccidn mental 
y la violacidn del secreto. En el segundo hablaremos de la fama y el honor 
que corresponden al projimo, y examinaremos sus pecados opuestos y la 
obligacidn de repararlos. 
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ARTICULOI 
La veracidad 

Sumario: Expondremos su nocion, obligacion, exceUncia, partes integrales y pecados opuestos. 

786. I. Noci6n. La verdad es la realidad de las cosas. Pero, 
desde el punto de vista filosdfico, pueden distinguirse tres clases de 
verdad: ontologica, Idgica y moral. 

a) Ontol6gica o realmente, la verdad consiste en la conformidad 
de las cosas con el entendimiento divino, que las cre6. Las cosas son, en sl 
mismas, tal y como el entendimiento divino las conoce desde toda la eter- 
nidad. 

b) L6gica o formalmente, consiste en la conformidad del entendi- 
miento con la cosa conocida. Cuando el entendimiento conoce las cosas 
tal como son en realidad, posee la verdad; de otra forma incurre en el error. 

c) Moralmente, es la conformidad de la palabra con la idea del que 
habla, o sea, la expresi6n sincera de lo que uno siente en su interior. 

A la teologfa moral, como es obvio, interesa ante todo este dltimo aspec- 
to, que es el que da origen a la veracidad, que constituye una de las virtudes 
derivadas o partes potenciales de la justicia. Se define: la vhtud que inclina 
a decir siempre la verdad y a manifestarnos el exterior tal como somos inte- 
riormente (II-II, 109,1 y 3 ad 3). 

787. 2. Obligacidn. Como la de cualquier otra virtud, la 
prdctica de la veracidad es obligatoria en el orden moral. 

Vamos a exponer las razones fundamentales en la siguiente 

Conclusi6n: Es obligatorio por derecho natural decir siempre la 

verdad. 

La demostraci6n es muy sencilla. 

1. ® PoR EL ORDEN INTRfNSECO DE LAS PALABRAS A CONFORMARSE CON 
NDESTRA MENTE. La palabra, en efecto, no tiene otra finalidad natural que 
la de manifestar a los demds nuestro pensamiento interior; es, sencillamente, 
«la cxpresi6n externa de la idea», y sabido es que el signo debe adecuarse a 
la cosa significada. Por consiguientc, cuando la utilizamos para expresar lo 
contrario de lo que pensamos interiormente, violentamos el orden natural 
de las cosas, impuesto y ordenado por el mismo Dios, autor de la naturaleza. 
Y esto es esencialmente malo y constituye un verdadero pecado (II-II, 
109,2). 

2. ° PoRQUE ES NECESARIA PARA LA VIDA SOCIAL. EsCUchemOS al Doctor 
Ang6lico explicando este argumento con su lucidez habitual: 

«Por ser animal sociable, el hombre debe a los demas cuanto sea 
necesario para la conservaci6n de la sociedad. Ahora bien: no seria 
posible la convivencia entre los hombres si no se fiaran entre sf, 
convencidos de que se dicen mutuamente la verdad. Luego es obli- 
gatorio decir siempre la verdad» (II-II,io9,3 ad i; cf. 114,2 ad i). 

Notese, sin embargo, que la veracidad, de suyo, obliga solamente bajo 
pecado venial. La raz6n es porque, al quebrantarla (aunque sea voluntaria- 
mente), no se infringe de suyo lajustida estricta, ya que el pr6jimo no tiene 
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derecho estricto a conocer nuestros propios pensamientos. Se trata dnica- 
mente de un dSito moral, reclamado por la honestidad natural y pacffica 
convivencia entre los hombres, pero que no funda en cada caso particular un 
derecho estricto en nuestro prdjimo interlocutor. Por eso la veracidad no 
se coloca entre las especies de justicia perfecta (conmutativa, distributiva 
y legal), sino entre sus partes potenciales (virtudes derivadas o imperfectas), 
como ^ce Santo Tomds (11-11,109,3). Puede, sin embargo, constituir verda- 
dero pecado mortal cuando, juntamente con la verdad, se quebranta otra 
virtud gravemente obligatoria, v.gr., la justicia o la caridad. Volveremos sobre 
esto al hablar de la mentira. 

788. 3. Excelcncia. La veracidad no s6lo tiene una enorme 
importancia social, sino que ocupa un lugar muy elevado dentro de 
la vida moral del hombre. 

La Sagrada Escritura esta Ilena de alabanzas y exhortaciones a la prac- 
tica de la verdad. Cristo dijo de sf mismo que era la Verdad (lo. 14,6), que 
el Espfritu Santo es el Espfritu de verdad (lo. 15,26), que la verdad nos 
hara libres (lo. 8,32), etc., etc. San Pablo dice que es preciso crecer en cari- 
dad abrazados a la verdad (Eph. 4,15) y que, despojdndose de toda mentira, 
hable cada uno verdad con su prdjimo, pues que todos somos miembros unos de 
otros (Eph. 4,25). Por el contrario, el mismo Cristo nos dice en el Evangelio 
que el diablo, cuando habla la mentira, habla de lo suyo propio, porque es 
mentiroso y padre de la mentira (lo. 8,44). 

San Agustin, el gran Doctor de la verdad, dice que el cristiano debe 
amar apasionadamente la verdad y rechazar la mentira con horror, porque 
somos hijos de la luz (Eph. 5,8), y la verdad y el error se oponen entre sl 
ccano la luz y las tinieblas. No se puede ir a Dios, Verdad primera y abso- 
luta, sin conformarse con la verdad en las palabras y en las obras. Por consi- 
guiente, la verdad no es para el cristiano un objeto de lujo o adorno, sino 
algo bdsico y fundamental. 

789. 4. Partcs integralcs. Con la veracidad sc relacionan 
fntimamente, a la manera de partes integrantes o de virtudes asimi- 
lables: 

a) La fidelidad, que inclina a la voluntad a cumplir exactamente lo 
prometido, conformando de este modo las palabras a los hechos (cf. II-II, 
110,3 ad 5). A ella se opone el pecado de infidelidad o incumplimiento de lo 
prometido. Vease lo que hemos dicho al hablar de la promesa (cf. 0.750-52). 

b) La simplicidad, que rectifica la intencion, apartandonos de la 

doblez, que nos impulsada a manifestarnos exteriormente en contra de nues- 
tras verdaderas intenciones (ibid., iog,2 ad 4; 111,3 2). 

5. Pccados opucstos. A la veracidad se oponen dos pecados 
principales, uno por defecto y otro por exceso. 

a) PoR DEFECTO sc opone la mentira (juntamente con la simulacion, 
la hipocresia, lajactancia y la iroma, que son distintas formas o maneras de 
mentir). 

b) PoR EXCESO se opone la violacion de secretos, que es la manifestacion 
indiscreta de una verdad que deberia permanecer oculta. 

Vamos a examinar cada uno de estos pecados en particular. 
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A) La mentira 

Sumario: Expondremos su definicion, division, malicia, vicios subsidiarios y la doctrina sobre 

la restriccidn mental en forma de escolio. 

790. I. Nocion. Es cldsica la definici6n de la mentira; locu~ 
cion contra la propia mente. Vamos a explicarla un poco. 

Locucion. Es el genero de la definicion. Pero por locucidn se entiende 
aquf no solo la palabra, sino tambi^n cualquier otro signo externo mani- 
festativo de la idea interior: escritura, gesto, hecho, etc. Propiamente ha- 
blando, la mentira es la que se produce con la palabra o signos equivalentes 
(movimiento de cabeza, escritura, etc.), reservdndose el nombre de hipo- 
cresia para la mentira producida con los hechos. 

CoNXRA LA PROPiA MENTE. Esta es la diferencia especlfica de la defini- 
ci6n, que constituye lo propio y formal de la mentira; porque, si se dijera 
lo falso de buena fe (v.gr., por ignorancia o error), no habrla propiamente 
mentira, sino mera equivocaci6n. 

N6tese que el elemento formal de la mentira es esta falta de adecuaci6n 
voluntaria entre la palabra y la idea o pensamiento del que habla. Para que 
haya autentica mentira no se requiere la intencidn expresa de engañar al 
pr6jimo (aunque va impllcita en aquella falta de adecuaci6n), ni mucho 
menos que el pr6jimo quede engañado de hecho. Puede ocurrir que el pr6jimo 
no crea lo que le decimos mintiendo, lo cual no quita que hayamos dicho una 
aut6ntica mentira y cometido, por consiguiente, un pecado, no contra el 
pr6jimo (a quien no hemos conseguido engañar), pero si contra E)ios ai 
pervertir el orden natural en la palabra establecido por El. 

791. 2. Division, La divisi6n fundamental de la mentira se 
toma por la forma de oponerse a la verdad y por raz6n del fin. 

1. “ PoR su OPOSiciON A LA VERDAD, hay una doble mentira: hjactancia, 
que se opone por exceso, al atribuirse excelencias que no se poseen; y la 
ironia, que se opone por defecto, al disminuir mds de lo debido las que real- 
mente se poseen. Santo Tomas advierte que 6sta es la divisi6n propia y 
esencial, porque la mentira, por su propia naturaleza, se opone a la veraci- 
dad, que consiste en cierta adecuaci6n o igualdad, y 6sta se quebranta tanto 
por exceso como por defecto (II-II, 110,2). Hablaremos un poco mds abajo 
de estas dos formas de mentira. 

2 . * PoR raz6n del fin se divide en jocosa, oficiosa y perniciosa. 

a) Jocosa es la mentira que se dice por simple broma o pasatiempo. 
De suyo no beneficia ni perjudica a nadie. 

b) Oficiosa es la que se dice en beneficio propio o de otra persona 
(v.gr., para evitarse o evitarla un disgusto, un castigo, etc.) sin perjudicar 
a nadie. 

c) Perniciosa es la que perjudica al pr6jimo, con o sin beneficio propio. 

792. 3. Malicia. Vamos aprecisarla endos conclusiones: 
Conclusi6n i.^: Toda verdadera mentira es de suyo intrinsecamente 

mala y no puede decirse jamas, bajo ningun pretexto. 

He aqul, ante todo, el verdadero sentido y alcance de ia conclusi6n. 

Toda verdadera mentira. Decimos verdadera mentira porque pueden 
darse expresiones que, siendo falsas en sl mismas, no eonstituyan, sin em- 
bargo, verdadera o aut6ntica mentira. Tal ocurre, por ejemplo, cuando se 
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emplean expresiones hiperb6licas cuyo verdadero sentido y alcance a nadie 
absolutamente se le oculta (v.gr., «el local estaba abarrotado», «no cabia 
un alfiler», «nadie respiraba», «se ha enterado todo el mundo», etc., etc.); 
ya se comprende que nadie interpreta esas expresiones al pie de la letra, 
sino en el sentido mas amplio que les concede el uso habitual. Aqui hablamos 
de una autentica mentira, aunque sea simplemente jocosa y no perjudique 
a nadie. 

Es DE SUYO iNTRiNSECAMENTE MALA. O sea, que no es mala finicamente 
porque est6 prohibida (como, v.gr., comer carne en dfa de vigilia), sino por 
'su propia esencia o naturaleza. La razon, clarlsima, es porque toda verda- 
dera mentira, por pequeña que sea, quebranta el orden natural de la palabra 
como expresibn de la idea, y esto es de suyo intrinsecamente malo, 

Y NO PUEDE DECiRSE jamAs, bajo ning6n pretexto. Es una consecuencia 
inevitable de su propia intrlnseca maldad. Lo que es malo de suyo, no puede 
hacerse jamas, cualquiera que sea el beneficio que con ello pudiera adqui- 
rirse o el daño que se pudiera alejar. Y asl no es licito mentir—con verda- 
dera y aut6ntica mentira—ni para salvar a un inocente, ni la propia vida, 
ni para evitarle al mundo entero una espantosa catastrofe. E 1 fin nunca 
justifica los medios; y no hay ni puede haber ningñn fin ni beneficio humano 
que pueda autorizar la ofensa de Dios, aunque se trate de un simple peca- 
dillo venial. Gon causa gravemente proporcionada caben, sin embargo, 
ciertos rodeos, disimulos, restricciones mentales, etc., en la forma que expli- 
caremos mds abajo; pero jamds una verdadera o aut6ntica mentira, bajo 
ningñn pretexto. 

Prueba de la conclusidn: 

1. ® La Sagrada EscRiTxniA. Tanto en el Antiguo como en el Nuevo 
Testamento se prohibe terminantemente la mentira sin distincibn de clases. 
He aqul algunos textos entre otros muchos: 

«A 16 jate de toda mentira» (Ex. 23,7). 

«Los labios mentirosos los aborrece Yav6» (Prov. 12,22). 

«Gudrdate de mentir y de añadir mentiras a mentiras, que eso no 
acaba en bien» (Eccli. 7,14). 

«Es infamia en el hombre la mentira» (Eccli. 20,26). 

«No os engañeis unos a otros» (Col, 3,9). 

2. ® Los Santos Padres, E 1 gran campebn de la verdad es San Agustln, 
que escribid varias obras fustigando la mentira (De mendacio, Contra men- 
dacium, Sermones, etc.), y con 61 la casi totalidad de los Santos Padres. 
Algunos, sin embargo—^tales como Orfgenes, San Cris6stomo, San Hilario 
y, sobre todo, Casiano—, parecen admitir que en caso de necesidad, 
v.gr., para apartar un mal mayor, seria Ifcita la mentira a manera de medica- 
mento necesario. Pero del contexto de sus palabras se deduce claramente 
que, mds que a la mentira propiamente dicha, se refieren al rodeo, disimulo 
o restricci6n mental; lo cual puede admitirse sin inconveniente, como vere- 
mos mas abajo. 

3. ° La ra26n teol6gica. He aqux los principales argumentos: 

a) Porque la mentira quebranta el orden natural de la palabra, como 
ya hemos indicado mds arriba, y esto supone un desorden esencial. 

h) Porque la mentira, aun la simplemente jocosa, produce siempre 
algñn daño al pr6jimo, al menos de orden intelectual, al inducirle al error 
o a tomar como verdadero lo falso. 

c) Porque la mentira perturba el orden social y la padfica convivencia 
entre los hombres. Sin la mutua confianza, fundada en la verdad, no es posi- 
ble la sociedad humana. 
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Conclusidn La mentira jocosa y la oficiosa no suelen pasar de 

pecado venial; pero la pemiciosa pucde constituir facilmente pe- 

cado mortal. 

a) La raz6n de lo primero es porque la mentira jocosa y la oficiosa no 
producen daño al projimo (fuera del inevitable en toda mentira, que es el 
inducirle a error) y, por lo mismo, no atentan, al menos gravemente, a la 
caridad. Sin embargo, podrlan ser graves en virtud de especiales circxms- 
tancias (v.gr., si de ellas se siguiera grave escandalo, si se jurara una leve 
mentira, etc.). 

b) La mentira perniciosa atenta directamente a la caridad, y en este 
sentido es, de suyo, pecado mortal. Pero podda ser venial si el daño infe- 
rido al prñjimo fuese de poca monta. A veces esta clase de mentiras inducen 
obligacidn grave de restituir (como veremos al hablar de la difamacion y 
la calumnia), porque en estos casos, ademas de la caridad, se quebranta 
gravemente la justicia estricta. 

793 * 4* Vicios subsidiarios. Gomo tales pueden considerar- 

se, con relacidn a la mentira, la simulacidn, la hipocresia, la jactancia 
y la ironia. 

1. ® Simulaciñn. Recibe este nombre la mentira que se verifica no 
con palabras, sino con hechos. Y asi, v.gr., miente el obrero que, ante la 
mirada del capataz, simula estar trabajando; el colegial que lee novelas 
cuando no le vigila el inspector en el sal6n de estudio, etc., etc. En cuanto 
significa faltar a la verdad, lo mismo da mentir con palabras que con hechos. 

Sin embargo, advierte muy bien Santo Tomds que no toda simulacion es 
pecado. Es pecado simular una accion mala (aunque no se la quiera interior- 
mente) por la mentira y por el escandalo que con ello se da al prdjimo; pero 
no lo es cuando se oculta con ella lo que debe permanecer oculto (v.gr., un 
secreto) o un pecado ya cometido, con el fin de evitar el escdndalo del pr6- 
jimo (II-II,iii,i ad 3 et 4). 

2. ° Hipocresia. Es una simulacion especial, que consiste en aparen- 
tar exteriormente lo que no se es en realidad. Gomo explica San Isidoro, 
el nombre de hipocresla se tom6 de los c6micos que trabajan en el escenario 
cubiertos con una careta para aparentar lo que no son. «Asf tambi^n—^añade 
San Agustln—, en la vida religiosa y civil, quien pretende aparentar lo que 
no es, es un hipdcrita; finge obrar la justicia, pero no la guarda». Es el pecado 
tlpico de los fariseos, duramente fustigados por el Señor en el Evangelio 
(Mt. 23,13-33). 

La hipocresfa se opone directamente a la veracidad, y puede ser mortal 
o venial, segñn sea su objeto, su fin o las circunstancias que la acompañen 
( 11 - 11 , 111 , 2 - 4 ). 

3. ® Jactancia es una forma de mentir que consiste en atribuirse exce- 
lencias que no se poseen o en elevarse sobre lo que uno es. En cuanto expresa 
una falsedad, se opone directamente, por exceso, a la veracidad; pero por 
su origen o finalidad se relaciona muchas veces con la soberbia o la vana- 
gloria. Sera grave o leve segñn lo sea su objeto, fin o circunstancias (II-II,ii2). 

4. ® Iroma. En lenguaje corriente y familiar se entiende por ironfa la 
figura retorica por la que se da a entender lo contrario de lo que se dice 
(v.gr., diciendo con una sonrisa significativa: «Casi me has convencido», 
para dar a entender que el argumento nos parece muy malo). Pero en teolo- 
gfa moral recibe el nombre de ironfa una especie de falsa humildad por la 
que uno se rebaja ante los demds en contira de lo quc siente interiormente 
(v.gr., negando sus buenas cualidades o afirrciando defectos que no tiene). 
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Es, pues, un pecado que se opone directamentc a la veracidad (por defecto), 
aunque se relaciona tambi^n con la pusilanimidad y otros defectos. 

Santo Tomas advierte agudamente que la ironia suele ser menor pecado 
que la jactancia, porque el motivo de la jactancia es mas vil—^por ejemplo, 
el deseo de lucro o de gloria—, mientras que la ironfa trata muchas veces 
de evitar—aunque de modo no recto, por la mentira—que se ofendan los 
demds por las propias pretensiones. Sin embargo, puede darse la ironla por 
otro motivo (v.gr., para engañar y hacer daño), en cuyo caso es mas grave 
que la jactancia (II-II,113,2). 

A la objecidn de que no puede ser pecado la ironfa que tenga por objeto 
evitar la soberbia, contesta admirablemente Santo Tomas: 

«Nadie debe cometer un pecado para evitar otro, Por lo mismo, 
no se debe mentir de ningiin modo para evitar la soberbia. Asf, 
San Agustln recomienda «no huir tanto del orgullo que se Ilegue a 
faltar a la verdad». Y San Gregorio: «Es una humildad imprudente 
la que se expone a mentir» (113,1 ad 3). 

794. Escolio. La rcstriccion mental. Nunca es Ifcito men- 
tir, como hemos demostrado mds arriba. Pero hay ocasiones en que 
el ocultar la verdad no solamente es licito, sino absolutamente obli- 
gatorio; v.gr., cuando se trata de un secreto o del sigilo sacramental. 
En tales ocasiones es licito echar mano de la llamada restriccion 
mental, rectamente entendida. 

Hay que distinguir entre tertninos equivocos, anfibologia y restriccidn 
mental. 

a) Terminos EquIvocos son los que tienen de suyo dos o mds significa- 
dos (v.gr., la palabra le 6 n puede significar el nombre de una persona, un 
animal, una ciudad, un signo del zodlaco y, metaforicamente, un hombre 
fuerte y valiente). 

h) AnfibologIa es una frase de doble sentido, uno de los cuales no 
es el corriente o habitual; v.gr., la expresibn «te digo que no lo sd» significa 
ordinariamente una contestacibn negativa; pero, en absoluto, puede sig- 
nificar tambidn: «te digo las palabras siguientes: que no lo se». 

c) Restriccion mental es una especie de anfibologla que consiste 
en trasladar con la mente una expresion o frase a un sentido distinto del que 
se desprende de la significacion obvia de las palabras. Si no hay ningijin 
rastro o indicio por donde pueda descubrirse la verdad, se llama restriccidn 
puramente mental; si, por el contrario, queda alguna rendija por donde pue- 
da vislumbrarse la verdad, se llama restriccibn latamente mental. 

He aqul en dos conclusiones los principios fundamentales que regulan 
la moralidad de estos rodeos mentales: 

Conclusidn i.»: La restriccion puramente mental no es licita jamas. 

La raz6n es porquc, siendo del todo imposible descubrir el sentido ver- 
dadero, que permanece totalmente oculto, equivale a una pura y simple 
mentira en toda la extension de la palabra, Y asi, expresiones como estas: 
«He visto Roma» (pensando interiormente: «en fotografla»), «no he cometido 
tal falta» («cuando tenla dos años»), «no he cogido tal cosa» («con la mano 
izquierda»), etc., etc., son pura y simplemente mentiras. Si fuera llcito esc 
modo de hablar, siempre y en todas partes se podrfa mentir impunemente 
(cf. D 1176-1178). 
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ConclusMn 2.*: La restncci6n latamente mcntal es iHcita sin justa 

causa, pero puede ser Hcita con justa y proporcionada causa. 

Esta conclusi6n tiene dos partes: 

1. * Es iLiciTA siN jusTA CAUSA. La razon es porque, aunque el pr6- 
jimo podria descubrir la verdad si prestara atencidn al posible verdadero 
significado, ordinariamente no la presta y sufre un verdadero engaño; lo 
cual no se puede permitir, a no ser que haj^ causa justa y proporcionada, 
como veremos en seguida. Si siempre, o en la mayor parte de los casos, 
fuesen Hcitas estas restricciones mentales, estarlamos sospechando continua- 
mente fraudes y engaños, con lo que la vida social quedarfa gravemente 
perturbada. 

2. ® PeRO PUEDE SER LfciTA CON JUSTA Y PROPORCIONADA CAUSA. Es 
una sencilia aplicaci6n de las reglas del voluntario indirecto, que tantos 
conflictos resuelven en la practica. Cuando de una acci6n se siguen dos 
efectos, uno bueno y otro malo, es Hcito realizar esa acci6n cuando hay causa 
proporcionada para permitir el efecto malo intentado ñnicamente el efecto 
bueno. En el caso que nos ocupa el efecto malo es el engaño del pr6jimo; 
el bueno, la guarda de un secreto profesional, del sigilo sacramental, o evitar 
un mal mayor, etc. No es Hcito jamas intentar o inducir a un mal menor 
para evitar otro mayor; pero sf lo es permitir el mal menor intentando 
linicamente conseguir un bien o evitar un mal mayor. Por eso jamas es Hcito 
mentir directamente; pero sf lo es, con causa proporcionada, permitir que 
el pr6jimo quede engañado a base de una frase que tiene un aspecto parcial 
verdadero, sobre el que recae fntegramente la intenci6n interna del que habla. 

He aquf las razones que hacen Hcitas, con justa causa, estas restricciones 
latamente mentales: 

a) Porque no son mentiras propiamente dichas, ya que el verdadero 
scntido puede descubrirse facilmente por el pr6jimo. Tal es el caso, v.gr., de 
la criada que responde: «E 1 señor no esta en casa»), que muchas veces no 
significa otra cosa que no puede o no quiere recibir. 

b) Porque a veces es absolutamente obligatorio ocultar la verdad 
(v.gr., para guardar un secreto cuya revelaci6n causarfa grave daño al pr6- 
jimo) y muchas veces no queda otro recurso, ante la imprudente pregunta 
del pr6jimo, que echar mano de la restricci6n mental, porque el silencio 
equivaldrfa a la revelaci6n. 

c) Porque las us6 el mismo Cristo en el Evangelio, v.gr., cuando dijo 
que «nadie sabe, ni el mismo Hijo, la hora del juicio» (Mc. 13,32), lo cual 
significa que no lo sabfa para comunicarlo a los demds, como formando parte 
de su mensaje mesianico; o cuando dijo que Lazaro «dormia» (lo. ii,ii), 
aludiendo al sueño de la muerte; cosa que repiti6 con relaci6n a la hija de 
Jairo, a la que resucit6 tambien (Lc. 8,52). 

Ahora bien, icuAndo podra decirse que hay causa justa y pro- 
porcionada para echar mano de esta clase de restricciones mentales? 

En general, hay que responder que siempre que sea obligatorio ocultar 
la verdad o cuando el projimo formula imprudentemente una pregunta a la 
que no tiene ningun derecho. 

Aplicaciones: i.® E 1 confesor interrogado sacrllegamente sobre ma- 
terias relativas a la confesi6n puede y debe contestar que no sabe absoluta- 
mente nada; porque, efectivamente, no lo sabe con ciencia comunicable 
a los demas. Y si le obligaran a jurarlo (v.gr., bajo pena de muerte), podrfa 
tranquilamente jurarlo, a base de la restricci6n mental, pues en este caso la 
restricci6n tiene siempre el caracter de latamente mental, ya que el interlocu- 
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tor puede facilmentc comprender que el confesor esta usando de restriccidn 
msntal al ser interrogado sobre una materia de la que no puede decir una 
sola palabra aunque la sepa. Fuera de este caso, no se debe jurar jamis 
con restriccion mental. Si trataran de hacemos jurar, debemos contestar 
rotundamente: «No me da la gana; si, sf, y no, no, como Cristo nos enseña». 

2. ® EI abogado, m^dico, secretario, farmaceutico, etc., pueden y deben 
usar la restriccibn mental (si no hay otro medio de ocultar la verdad) para 
guardar el secreto profesional. 

3. * A base de la restriccion mental, la criada puede usar la formula 
«el señor no esta en casa»; el reo puede negar que cometib el crimen, porque 
nadie esta obligado a confesar pñblicamente el propio delito, como admite 
expresamente el Gbdigo canbnico (cn.1743 §1), etc. 

4. » No es Ucito, sin embargo, usar la restriccibn mental cuando es 
obligatorio manifestar la verdad por exigirlo asi la fe, la caridad, la justicia, 
la religion, etc. Y asi no puede usarse cuando equivaldrfa a negar la fe ante 
el tirano que interroga sobre ella o en la confesibn sacramental de los peca- 
dos que se acusan por primera vez (pero sl en caso de estar ya confesados); 
cuando se trata de alguna condicion substancial para la validez de un con- 
trato; ante el juez que interroga legftimamente (a no ser que se trate de la 
confesibn del propio delito, como ya hemos dicho); ante el legftimo superior 
que interroga sobre cosas necesarias para el gobierno de los sñbditos; 
cuando de la restriccibn surgirla algbn daño injusto para el prbjimo, etc. 

5. ® En general hay que desaconsejar a todos el uso de las restricciones 
mentales, por lo facil que es alucinarse sobre la existencia de causa propor- 
cionada e incurrir en verdaderas mentiras. Solamente pueden usarse con 
verdadera y justa causa y ano poder mds, o sea, cuando no hay ningbn otro 
procedimiento menos turbio para ocultar una verdad que sea obligatorio 
callar. 

B) La violacidn del secreto 

Asf como la mentira se opone a la veracidad por defecto, la violacibn 
del secreto se opone a ella por exceso. EI que viola un secreto no miente, 
dice la verdad; pero la dice de modo indebido, extendibndola fuera de los 
justos limites en los que deberfa permanecer. Vamos a precisar brevemente 
la doctrina relativa a este pecado. 

795. 1. Nocion. La palabra secreto puede tener un doble 

significado: 

aj Objetivamente significa la cosa misma que debe permanecer oculta 
(v.gr., el secreto de fabricacibn, el crimen oculto, ctc.). 

bj SuBjETivAMENTE cs la obligacibn de no revelarla a nadie, contrafda 
por el que ha llegado a conocerla justa o injustamente. En teologia moral 
interesa principalmente este segundo aspecto. 
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796. 2. Division. E 1 siguiente cuadro esquemdtico muestra 

las principales clases de secretos: 


g 


Natmal, si la obligaci6n de guardarlo proviene de la ley natural. 
Prometido, si se prometio guardarlo despues de haberlo recibido. 


fa) 


Confiado, cuando se confia 
con expresa o tdcita condi-^ 
cidn previa de guardarlo. 


b) 

c) 


A una persona particular: Sitnplemen- 
te confiado. 

A un profesional (medico, aboga- 
do, etc.): Profesional. 

A un hombre piiblico (ministro, etc.): 
Secreto de Estado. 



A 1 sacerdote. . 


"Como director es- 
piritual: Secreto 
de conciencia. 

Como confesor: Se- 
creto de confesidn. 


797 * 3- Obligatoricdad. Por derecho mtural es obligatorio, 
de suyo, guardar toda clase de secretos. Pero esta obligatoriedad 
admite grados muy diversos y hasta algunas excepciones en casos 
especiales o extraordinarios. Vamos a expiicarlo en unas cuantas 
conclusiones. 


Conclusidn i.*: E 1 sccrcto natural obliga por justicia cstricta, grave- 
mente cn materia grave y levemente en materia leve. 

La raz6n de lo primero (obligaci6n de justicia) es porque el pr6jimo 
tiene derecho estricto, por la misma ley natural, a que no se revele su secreto; 
por cpnsiguiente, se falta a la justicia si se quebranta ese derecho. 

La razdn de lo segundo (grave o leve) es porque el daño que se hace al 
pr6jimo es grave en materia grave y leve en materia leve. Luego la injusticia 
adquiere ese mismo cardcter grave o leve. 


Aplicaciones. Peca mds o menos gravemente el que revela los defectos 
ocultos del pr6jimo; el que propaga noticias que, por su propia naturaleza, 
deberlan permanecer ocultas; el que revela un crimen pñblico donde se le 
desconoda en absoluto (a no ser que hubiera de conocerse ciertamente poco 
despuds; v.gr., por la prensa); el obrero o empleado que revela los secretos 
de una industria, etc. 

Conclusidn 2.*: E 1 secreto meramente prometido sobre materia que 
no afecta a la ley natural obliga s 61 o por ñdelidad; de suyo leve- 
mente, a no ser que se sigan graves perjuicios para alguien. 

N6tese que se trata de un secreto meramente prometido sobre una cosa de 
poca monta que no afecta a la ley natural; porque, si afectara a la ley natu- 
ral, pasa automdticamente a la categoria anterior y habria que juzgarlo 
px>r ella. 

La razbn es porque la promesa otorgada despues de haber recibido el 
secreto equivale a un contrato unilateral de simple promesa, que de suyo 
obliga tan s6lo por fidelidad (justicia imperfecta), cuya transgresi6n no pasa, 
ordinariamente, de pecado venial. 

Pero podrla ocurrir que de la revelaci6n de un secreto meramente prome- 
tido se siguieran graves perjuicios al interesado o a tercera persona, en cuyo 
caso se faltaria gravemente a la justida o a la caridad, a no ser que hubiera 
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causa gravemente proporcionada para permitir, sin intentarlo, ese daño. 
Volveremos sobre esto mas abajo. 

Tambien se faltarfa gravemente si se hubiera prometido bajo obligacidn 
de justicia en materia grave. 

Conclusion 3.®^: E 1 secreto confiado obliga mas cstrictamentc todavia 

quc cl sccrcto natural; de suyo gravemente, a no ser por la insigni- 

ficancia de la materia. 

La razon es porque el secreto confiado es aquel que se confia a una per- 
sona con la condicidn previa (explfcita o implfcita) de no revelarlo a nadie. 
Hay en el, por consiguiente, un contrato bilateral oneroso (expllcito o impll- 
cito) que viene a reforzar por estricta justicia la obligacion natural de guar- 
darlo que ya existla por la naturaleza misma de la cosa confiada. 

La injusticia cometida al violar el secreto confiado afecta directamente 
al perjudicado, como es obvio; e indirectamente, al mismo hien comiln, ya 
que, si fuera Ifcito divulgar esos secretos, nadie se confiaria, v.gr., a un 
m^dico, a un abogado, a un consejero, etc., con lo que quedaria gravemente 
perturbada la vida social. Por eso la violacidn de estos secretos suele estar 
prohibida y castigada por la misma ley civil l. 

Estos secretos no pueden manifestarse ni siquiera al juez o superior 
interrogando legltimamente en virtud de su autoridad, a no ser que lo exija 
asi el bien comiXn o el daño grave, injusto e irreparable de una persona inocente, 
como veremos mas abajo. 

Entre los secretos confiados, el orden ascendente de gravedad cs el que 
hemos indicado en el cuadro esquem 4 tico de la divisidn de los secretos. De 
suerte que la violacidn del secreto profesional es mds grave que la del simple- 
mente confiado a una persona particular; la del secreto de Estado, muchisimo 
m 4 s grave que la del profesional (por el daño gravisimo que puede hacerse 
a toda la nacidn). Finalmente, los mayores de todos son los que afectan 
al fuero de la conciencia confiada al sacerdote en el desempefio de su minis- 
terio, ya sea como simple director espiritual (secreto de conciencia), ya, sobre 
todo, como confesor (secreto de confesidn, bajo sigilo sacramental), Este 
ñltimo no admite nunca excepcidn ni parvedad de materia; es un secreto 
estrictisimo, que el sacerdote no puede quebrantar en ningiln caso, aunque 
tenga que sufrir por causa del mismo una vil calumnia e incluso la muerte 
misma, o aunque pudiera evitar con ello un daño gravfsimo al mundo entero 
(v.gr., una guerra mundial). 

798. 4. Modos dc quebrantarlo. Son muy varios los mo- 
dos de violar un secreto. Los principales son; 

a) Explorando injustamente el secreto de otro (v.gr., hacifedole 
preguntas capciosas para arrancarselo sin que lo advierta o empleando el 
fraude, dolo, violencia, amenazas, etc.). 

b) ComunicAndolo indebidamente a otros, cualquiera que sea el pro- 
cedimiento (llcito o ilfcito) con que se le hubiera conocido. 

c) UsANDOLO en beneficio propio o ajeno contra la voluntad razonable 
del dueño del secreto (v.gr., en un negocio, industria, compraventa. etc.). 

Aplicacioncs. i. ^ Es ilIcito de suyo : escuchar a traves de las paredes 
o de las puertas, abrir cartas ajenas, registrar muebles ajenos, sobomar a los 
criados, empleados u obreros para que revelen los secretos que conozcan, etc. 

I Cf. artlculos 192 y 497-499 del Codigo penal español, que afectan a Ips fundonarios dc 
Correos, administradores, criados, cmpleados, obreros, etc., que violan o revelan los secretos 
en perjuicio de un tercero. 
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La gravedad del pecado se mide por la del daño causado (contra la justicia) 
y el disgusto razonable ocasionado al dueño (contra la caridad). 

2. ® Las AUTORiDADES LEofTiMAS (obispos, magistrados, jueces, etc.) en 
el desempeño de sus funciones pueden y deben explorar, empleando medios 
justos (v.gr., preguntas habilidosas, etc.), los secretos cuyo conocimiento sea 
necesario al bien comñn (v.gr., para descubrir o evitar un crimen). Dfgase 
lo mismo de los padres por el bien de sus hijos o de toda la familia. 

3. ®’ PoR jusTA CAUSA (v.gr., para evitar un daño injusto que amenaza a 
sl mismo o al bien comñn o a un tercero inocente) es Ifcito explorar el secreto 
ajeno (v.gr., los planes o posiciñn del enemigo en una guerra justa, los ma- 
nejos de un negociante que trata injustamente de perjudicar a otros, etc.). 
Pero siempre a base de procedimientos justos, porque el fin jamds justifica 
los medios. 

4. *' Peca gravemente, a no ser por parvedad de materia o imperfeccidn 
del acto: aj el que procura averiguar por medios injustos (soborno, violen- 
cia, etc.) un invento cientlfico, un secreto de fabricacidn, etc.,* el que abre 
y lee cartas ajenas selladas y guardadas, sin consentimiento—al menos razo- 
nablemente presunto—del remitente o del destinatario; cj el que reconstru- 
ye y lee cartas, documentos, etc., arrojados en pequeños fragmentos a la 
papelera o cualquier otro sitio pñblico; dj el que utiliza el secreto profesional 
en beneficio propio o de tercero contra la voluntad razonable del intercsado 
(v.gr., el abogado que, conociendo por su oficio el estado ruinoso de una 
empresa, avisa a uno de los acreedores, amigo suyo, para que tome precau- 
ciones). 

No consta con certeza que sea pecado grave revelar un secreto (natural 
o prpmetido) a una sola persona muy prudente y reservada con la obligacidn 
de no decirlo a nadie; pero se peca al menos venialmente, y hay que evitar 
con cuidado esta imprudencia, por ser manifiestamente injusta y Ilevar con- 
sigo el peligro de ulteriores revelaciones a cargo de la otra persona. 

5. * Peca venialmente a lo sumo (v.gr., por ligereza, indiscrecidn, etc.) 
el que quebranta un secreto no advirtiendo, ni siquiera en confuso, la gra- 
vedad de la materia o de la obligaciñn o no recordando que le fu 4 confiado 
como secreto. O el que por simple curiosidad lee cartas o escritos ajenos 
creyendo sinceramente que no contienen ningñn secreto. Pero debe suspen- 
der en el acto la lectura si encuentra alguna cosa de importancia. 

6. * El que ouebranta un secreto jurado comete dos pecados: contra 
la justicia y contra la religibn. 

799. 5. Causas excusantes. Asi como hay causas que per- 
miten apoderarse licitamcnte de lo ajeno (v.gr., la extrema nece- 
sidad, la justa compensacidn, etc.), las hay tambien que autorizan 
o imponen la manifestacion del secreto ajeno. He aquf las princi- 
pales: 

1.® La NECESiDAD DEL bien coMtJN. Como es sabido, en foienes dei mis- 
mo orden, el bien comñn prevalece sobre el particular de cualquier persona. 
Por eso advierte Santo Tomas que «no es Ifcito recibir secreto alguno çon- 
trario al bien comñn» ( 11 - 11 , 68 ,i ad 3). Y asf, v.gr., habrfa obhgacidn de 
manifestar a la autoridad competente un secreto cuya guarda perjudicaria 
gravemente a la Iglesia o al Estado (v.gr., un complot revolucionario contra 
la patria, una conjura para asesinar al jefe del Estado), cualquiera que fuera 
la clase de secreto con que se le conozca (excepto, naturalmente, el secreto 
sacramentalj. Igualmente habria obligacidn de denunciar, en atenciñn al bien 
comiin, al joven corruptor de los dem^ en un colegio, internado, etc., aun- 
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que se conocieran sus manejos por secret» prometido, confiado o profesional 
(jamas por el sacramental). 

2 . ®' ParA EVITAR UN GRAVE DAÑO DEL MISMO QUE CONF16 EI. SECRETO. 
porque en este caso ninguna injuria se le hace, sino mas bien un favor (aun- 
que el pueda creer lo contrario). Y asi, v.gr., si alguien manifestara secreta- 
mente a un amigo su proposito de contraer matrimonio a pesar de tener 
impedimento dirimente para el (v.gr., por estar ya casado), estc amigo deberla 
manifestar el impedimento al parroco correspondiente, a fin de evitar al 
confidente y, sobre todo, a la tercera persona inocente el gravfsimo daño de 
un matrimonio invdlido. 

3. ® Para evitar el daño grave, injusto e irreparable de una tercera 
persona inocente. Y asi, el m6dico puede sin injusticia y debe por caridad 
revelar a una muchacha sana que el joven con el que va a contraer matrimo- 
nio y que se finge sano padece de sifilis (aunque esto lo sepa por secreto 
profesional) si no ha podido de otraforma disuadir al joven de contraer matri- 
monio. E 1 que sepa por secreto profesional (y no simplemente natural) que 
Pedro es el verdadero autor del crimen, y no Pablo, que va a ser condenado 
a muerte por error, no podrla revelar su secreto a no ser que fuera el mismo 
Pedro quien lanzase la acusacion injusta contra Pablo, porque en este caso 
Pedro pierde todo su derecho al secreto como injusto agresor de Pablo^. 
Ya dijimos, al hablar de la legUima defensa, que puede ejercerse en favor 
propio o de tercera persona (cf. n.561). 

4. » Para evitar un daño propio muy grave, a no ser que sea mayor el 
que amenace a otra persona o se trate del bien comñn. Y asi, v.gr., no seria 
Ifcito revelarlo para evitarse un grave daño en bienes de fortuna si con ello 
peligraba la vida de ortra persona; el soldado prisionero no puede jcunis 
revelar los secretos de su patria, aunque tenga que sufrir la muerte propia. 
Pero podrla revelarse el secreto natural o el meramente prometido (no el 
profcsional) si interroga legitimamente el juez o el superior; y acaso tambiin 
el confiado si le amenazara injustamente un mal gravisimo (v.gr., peligro dc 
la vida), porque, en colisidn de derechos naturales, se supone que nadie 
quiere obligarse con perjuicios tan graves, sobre todo si el que confiñ el 
secreto lo hizo precisamente para atar con 61 a su confidente, porque entonces 
se constituye en injusto agresor y la promesa arrancada de este modo no 
tiene valor alguno. Se exceptña siempre el sigilo sacramental, que tendrla 
obligacidn de guardar el confesor sea cual fuere el daño que a 6l o a tercera 
persona se le pueda seguir; y acaso tambi6n el secreto que sc prometid 
guardar aun a costa de la vida, aunque no faltan autores que afirman la in- 
validez de esta promesa por considerarla prddiga, irracional y fuera de las 
atribuciones naturales del promitente. 

5. ® La divulgaci6n publica del hecho. Y asf, v.gr., el abogado que 
sabe por su oficio que el acusado es el verdadero autor del crimen, no estd 
obligado ya a guardar su secreto cuando el propio reo lo confiesa ante el juez 
y llegue a ser del dominio pñblico (v.gr., por la prensa) 

2 Acaso podria hacerlo tambito sin injustick para Pedro y parece que deberla hacerlo 
por caridad hacia Pablo, aunque no fuera el mismo Pedro el injusto acusador, con tal que el que 
fuera a revclar el secreto avisara con tiempo a Pedro para que pudiera poncrse a salvo (v.gr., hu- 
yendo al extranjero). De esta mancra salvaria al inocente sin entregar al culpable. La infamia 
y el destierro del culpable podria pennitirse como mal mucho menor quc la infamia y la 
muerte del inocente. 
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~ A R T I C U L O II 

La fama y el honor del projimo 

Sumaiio: Expondremos sus nockmes, divisidn y pecados opuestos. 

800. I. Nociones. Vamos a dar por separado la de la fatna 
y la del honor. 

a) La fama. En general, se entiende por fama la opinidn buena o 
mala que se tiene comHnmente de una persona. Si su conducta honrada e in- 
tachable aparece manifiesta ante los demds, adquiere ante ellos buena fama; 
si, por el contrario, es del dominio piiblico su conducta inmoral o escandalosa, 
adquiere mala fama. En su sentido propio, la fama verdadera es la buena. 

E 1 derecho a la buena fama es natural al hombre. Todo hombre tiene 
derecho natural a su buena fama, ya que nadie ha de ser considerado como 
malo mientras no se demuestre que lo es. De ahi que la injusta difamacidn 
del prdjimo constituya un pecado contra la justicia estricta, que obliga, por 
consiguiente, a restituir. 

b) E 1 honor. Se entiende por honor el testimonio de la excelencia 
de alguien. Lo cual puede hacerse de tres maneras: o con palabras, o con 
hechos (reverencias, inclinaciones, etc.), o con las cosas exteriores (obsequios, 
estatuas, dando su nombre a una calle, etc.). Ante Dios, que «escruta los 
corazones», es suficiente el testimonio de la conciencia; pero ante los hom- 
bres se requieren los signos exteriores (II-II,i03,i). 

Ndtese la diferencia entre el honor y la fama. E 1 honor es una testifica- 
ci 6 n de la excelencia ajena; la fama es la opinidn ptlblica de esa excelencia. 
EI honor se exhibe al presente; la fama se refiere al ausente. E 1 honor se que- 
branta por !a contumelia, que consiste en la injuria verbal o real lanzada con- 
tra el prdjimo en su misma presencia. La fama se quebranta principalmente 
con la calumnia y la detraccidn, que recaen de suyo sobre el prdjimo ausente. 

801. 2. Divisidn. He aqui las distinciones mas importantes: 

1. La fama puede ser ordinaria o extraordinaria. La primera es la co- 
rriente y comdn, que corresponde a todo hombre mientras no se demuestre 
lo contrario. La segunda afecta linicamente a determinadas personas por raz6n 
de sus especiales y magnlficas cualidades (santo, sabio, artista, etc.). 

2. El honor se distingue de la reverencia, de la alabanza y de la gloria. 

a) La reverencia es el motivo y el fin del honor. E 1 motivo, porquc 
honramos a una persona por la reverenciaçque le profesamos. Y el fin, porque 
la honramos para excitar en los demas la reverencia hacia ella (II-II,io3, 
I ad i). 

b) La alahanza se hacc exclusivamente con la palabra; el honor, con 
clla o con cualquier otrp signo (saludo, etc.). La alabanza recae tambien 
sobre los imperfectos cuando hacen lo que pueden para acercarse a la per- 
feccion; el honor, en cambio, recae sobre los ya perfectos o excelentes en 
algo (ibid., ad 3). 

c) La gloria es un efecto del honor y la alabanza; pues, por el hecho de 
dar testimonio de la bondad de alguien, brilla mas y mds esta bondad ante 
otros muchos; y en esto precisamente cxinsiste la gloria, que rib es Otra cosa 
que «una clara rioticia cOn alabanza^ (ibid., ibid.). 



628 


P.II. MORAI, ESPECIAI, 


802. 3. Pecados opuestos. E1 siguiente cuadro esquemdtico 
muestra las distintas formas de quebrantar la fama y el honor 
del prdjimo, que examinaremos en particular a continuacidn: 


fCon el pensamiento 
La fama delj 
< ausente . . ^ 

5 LCon la palabra.... 
u ■* 

6 

El honor del presente. .. 


Sospecha temeraria. 

Juicio temerario. 

I Detraccion.... J Murmuracion. 
I I Calumnia. 

. -s Susurracidn. 

I Falso testimo- J En juicio. 
t nio........ '1 Fuera de el. 

Contumelia. 

Burla o irrisidn. 

Maldicion. 


I. PECADOS CONTRA LA FAMA DEL PROJIMO 

Seguiremos el orden del croquis anterior, examinando en primer lugar 
los pecados relativos al pensamiento. 


A) La sospecha y cl juicio temerarios 

803. I. Prcnotandos. i.® Los estados de la mente. Paraproce- 
der con toda claridad y precision, hay que distinguir los principales estados 
de la mente con relacidn a la verdad o a la existencia de una cosa. Ya hemos 
hablado de ellos en otro lugar (cf. n.i8i,i.°), pero los repetimos aqu£ en es- 
quema para mayor comodidad. 


f En pura potencia. 


H En acto imperfecto. 


Negativa = Nesciencia (de cosas cuyo conocimien- 
to no es obligatorio). 

Privativa = Ignorancia (de cosas que deherian sa- 
berse). 

INegativa: carencia de razones por am- 

^ . , 

Positrva: razones de igual peso por am- 
[ bos lados. 

Sospecha: opinion floja y vacilante. 

Opinidn: asentimiento, pero con miedo a equivo- 


tEn acto perfecto: Certeza: asentimiento firme, sin miedo a equivocarse. 


2.° El juicio. Se entiende por tal la afirmacion 0 negacidn de una cosa. 
No hay juicio en la mera percepcidn de una cosa (simple aprehensidn), sino 
linicamente cuando se afirma 0 niega algo de ella (v.gr., que es buena o que 
no lo es). Por eso en el juicio caben la verdad y el error; nunca en la simple 
aprehension, que, de suyo, siempre es verdadera, aunque incoativa o im- 
perfectamente. 

E1 juicio puede ser verdadero ofalso, segiin coincida o no con la verdad 
objetiva; cierto o probable, segdn afirme o niegue alguna cosa con certeza 
o s6lo con probabilidad; prudente o temerario, segdn se emita con suficiente 
o insuficicnte fundamento. Estas son las divisiones que interesan mds de cer- 
ca a la teologia moral. 
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804. 2. Conclusiones. Teniendo en cuenta estos prenotan- 
dos, vamos a establecer las siguientes conclusiones relativas a la 
sospecha y al juicio temerarios: 

Conclusion i.*: La simple sospecha temeraria es pecado contra la 
justicia, de suyo leve; pero podria ser grave en determinadas cir- 
cunstancias. 

He aqui el sentido y alcance de la conclusidn: 

La simple sospecha temeraria, o sea cuando sin fundamento suficiente 
se comienza a dudar de la conducta o intenciones del prdjimo, aunque sin 
asentimiento firme. A ella se reducen la duda imprudente, que hace suspen- 
der el juicio sobre la bondad del prdjimo sin suficiente fundamento, y la 
opinion temeraria, que es mds grave que la simple sospecha y prepara el te- 
rreno al juicio temerario. 

' Es UN PECADO CONTRA LA jusTiciA. Es evidente, por el derecho estricto 
que tiene el prdjimo a su propia fama mientras no se demuestre lo contrario. 

De suyo leve, porque, no habiendo asentimiento firme, la simple sos- 
pecha no injuria gravemente al projimo, y tiene alguna excusa, por otra 
parte, en la flaqueza y debilidad humana, tan propensa a estas sospechas 

(IMI.60,3). 

PeRO PODRiA SER GRAVE EN DETERMINADAS CIRCUNSTANCIAS. Por ejem- 
plo, si la sospecha (y a fortiori la opinidn) temeraria recayera sobre un pecado 
gravlsimo y poco acostumbrado (incesto, sodomla, bestialidad, alta trai- 
cion, etc.) o sobre una persona de reconocida virtud (v.gr., sobre un sacerdote 
ejemplar), o procediera del odio o envidia grave. En todos estos casos hay 
pecado mortal en la simple sospecha deliberadamente admitida y alimentada, 
por la grave injuria que con ello se le hace al prdjimo, 

Santo Tomas explica maravillosamente las causas de donde proceden 
estas sospechas temerarias. He aqui sus propias palabras: 

«Como dice Cicerdn, la sospecha implica una falta cuando se funda 
en ligeros indicios. Y esto puede suceder de tres modos: primero, 
porque uno es malo en si mismo, y por ello facilmente piensa mal de 
otros, segdn aquellas palabras de la Sagrada Escritura: El necio, 
andando en su camino y siendo el estulto, a todosjuzga necios (Eccle. 10,3) 
Segundo, porque tiene mal afecto a otro; pues cuando alguien desprecia 
u odia a otro o se irrita y le envidia, piensa mal de el por ligeros 
indicios, porque cada cual cree facilmente lo que apetece. En tercer 
lugar, la sospecha puede provenir de la larga experiencia; por lo que 
dice Aristdteles que «los ancianos son grandemente suspicaces, ya 
que muchas veces han experimentado los defectos de otros». 

Las dos primeras causas de la sospecha proceden de sentimiento 
perverso; mas la tercera causa disminuye su malicia, en cuanto que 
la experiencia aproxima a la certeza, que es contraria a la nocion de 
sospecha; y por esto la sospecha implica cierto vicio; y cuanto mas 
avanza esta (acercandose a la opinidn y al juicio), mas viciosa es» 
(II-II,6 o,3). 

Conclusidn 2.*: EI juicio temcrario propiamente tal es pecado de suyo 
grave contra la justicia, pcro admite parvedad de matcria. 

He aqui el sentido de la conclusion: 

El juicio temerario propiamente tal, o sea el asentimiento firme de la 
mente (no la simple duda, sospecha u opinion), sin suficiente fundamento, 
sobre el pecado 0 malas intenciones del prdjifno. 
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Es PECADO DE SUYO GRAVE CONTRA LA jtisTiciA, por la grave injuria que 
con 61 se infiere al prOjimo, que tiene derecho estricto a conservar su fama, 
incluso en nuestro fuero intemo, mientras no se demuestre lo contraxio. Por 
lo demas, el juicio temerario intemo se ordena de suyo al externo contra la 
fama y el honor del prOjimo (II-II,6o,3 ad 3). 

Pero admite parvedad de materia. Y asf, por ejemplo, seria pecado 
venial juzgar temerariamente que el prdjimo esta mintiendo en beneficio 
propio; porque la mentira oficiosa es, de suyo, pecado venial, y el prdjimo 
no recibe grave injuria porque nosotros pensemos que esta pecando venial- 
mente. Para que sea pecado mortal se requieren ordinariamente tres cosas: 
a) que sea perfectamente deliberado; b) plenamente temerario; y c) sobre un 
grave pecado que se atribuye sin fundamento al prdjimo. 

La Sagrada Escritura prohibe severamente el juicio temerario, y el mis- 
mo Cristo nos avisa que seremos medidos con la misma medida con que 
midamos a los demas. He aquf algunos textos muy expresivos: 

«No juzgueis, y no sereis juzgados; porque con el juicio con quc 
juzgareis, sereis juzgados, y con la medida con que midiereis, se os 
medira. iComo ves la paja en el ojo de tu hermano y no la viga en el 
tuyo?» (Mt. 7,1-3). 

«No juzgu^is, y no sereis juzgados; no condends, y no ser^is con- 
denados; absolved, y sereis absueltos» (Lc. 6,37). 

«Y tii, icdmo juzgas a tu hermano o por qu 4 desprecias a tu her- 
mano? Pues todos hemos de comparecer ante el tribunal de Dios» 
(Rom. 14,10). 

«Sin misericordia sera juzgado el que no hace misericordia. La 
misericordia aventaja al juicio» (lac. 2,13). 

Estas dltimas palabras del ap6stol Santiago resuelven por sf soks la 
objecidn absurda que muchas veces se opone al sano y cristiano consejo de 
intefpretar siempre en buen sentido las intenciones del pr6jimo mientras no 
conste con certeza lo contrario. Es cierto que, haci6ndolo asf siempre, nos 
exponcmos a equivocarnos muchas veces. Pero esta equivocaci6n redundard 
en nuestro mayor provecho, pues, a la hora de la cuenta definitiva, Dios 
empleara con nosotros el mismo procedimiento misericordioso que hayamos 
empleado con el prOjimo. Hay, ademas, otra razbn, que explica admirable- 
mente Santo Tomas con las siguientes palabras: 

«Puede suceder que el que interpreta en el mejor sentido se en- 
gañe mas frecuentemente; pero es mejor que alguien se engañe mu- 
chas veces teniendo buen concepto de un hombre malo que el que 
se engañe raras veces pensando mal de un hombre bueno, pues en 
este caso se hace injuria a otro, lo que no ocurre en el primero» 
(II-II, 60,4 ad i). 

Advertcncias. i .* Todos los juicios temerarios son de la misma espe- 
cie moral; y asf, en la confesion basta acusarse de haber consentido en tantos 
juicios temerarios en materia grave o leve, sin necesidad de explicar en que 
consistfa o sobre que materia recafa el juicio. 

2.®’ No se confunda el juicio temerario con el juicio erroneo Hay juicio 
temerario cuando sin suficiente fundamento se juzga mal del prdjimo, aunque 
luego resulte verdadero o se confirme plenamente el pecado del projimo quc 
se juzgo temerariamente. Pero, cuando hay motivos serios o fundamentos 
suficientes para emitir un juicio, no es ni puede Ilamarse temerario aunque 
despues resulte errdneo, por no confirmarse la sospecha o juicio que se emitio 
razonablemente con aquel!os motivos suficientes. E 1 juicio temcrario que- 
branta siempre la justicia aurique luego r^ultc verdaderb. E 1 errdneo, en 
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cambio, no la quebrant6 si se emitio con suficiente fundamento, aunque pudo 
facilmente quebrantar la caridad. 

3. ® No esta prohibido tomar las debidas precauciones para precavemos 
de un posible daño (v.gr., guardando bajo llave el dinero o cosas de valor, 
llevando armas defensivas, etc.), sin que esto signifique sospecha o juicio 
temerario contra una determinada persona. 

4. “ La mayor o menor gravedad de un juicio temerario depende no solo 
de la calidad del pecado o crimen que se juzga temerariamente, sino tambien 
de la mayor o menor desproporcion entre el juicio y los motivos o fundamen- 
tos para emitirlo. 


B) La dctracci6n del prdjimo 
Expondremos su noctdn, division, malicia y obligacidn de repararla. 

805. I. Nocidn. Se entiende por detraccidn o difamacidn la 
denigracion injusta de la fama del projimo ausente. 

La denigraci6n en el sentido propio de la palabra, o sea, deslustrar, 
ennegrecer, obscurecer la fama de una persona. 

Injusta, porque no hay detraccidn cuando la fama se ennegrece justa- 
mente (v.gr., la de un malhechor que acaba de cometer un crimen) 

De la fama, y en esto se distingue de la contumelia, que denigra direc- 
tamente el honor y s6lo indirectamente la fama. 

Del pr6jimo ausente, porque, si fuera en su misma presencia, tendrla- 
mos la contumelia. 

806. 2. Divisidn. La divisidn fundamental de la detracddn 
es triple: 

1. “ PoR PARTE DE LA MATERiA puede ser simple detraccidn o calumnia. 

a) La simple detraccidn consiste en manifestar sin justa causa un vicio 
o defecto oculto del pr6jimo. Si se critican sus defectos piiblicos, recibe mas 
bien el nombre de murmuracidn. 

b) La calumnia consiste en imputar falsamente al pr6jimo un crimen 
que no ha cometido. Añade a la simple detracci6n la mentira pemiciosa. 

2. ° PoR PARTE DEL MODO puede ser directa o indirecta. 

a) Directa es la que manifiesta abierta y claramente el pecado ajeno, 
verdadero o falso. Suelen distinguirse cuatro modos distintos: imponiendo 
falsamente un pecado, exagerando el verdadero, revelando el oculto, atribu- 
yendo mala intencidn a la misma acci6n buena. 

b) Indirecta es la que niega o disminuye las buenas cualidades del pr6- 
jimo. Se hace de varios modos: negando el bien de otro, calldndolo malicio- 
samente, disminuy6ndolo, alabdndolo remisamente cuando merece mucho 
mds Las fdrmulas verbales son variadlsimas y todas envuelven hipocresla, 
mah'cia, envidia^ etc. («Sf, pero...»; «Es mejor no acabarlo de contar»; «jSi 
pudiera hablar!»; «Os quedariais estuj^fectos», etc., etc.). A veces basta el 
silencio, un gesto, una sonrisa, etc., fsira que la fama del pr6jimo se venga 
abajo. 

3. ® PoR PARTE DE LA intenci6n interna puede set formal o material. 
Es formal cuando se intenta expllcitamente denigrar al pr6jimo, y material 
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cuando se le critica por alguna otra catisa (v.gr., por ligereza, locuacidad, 
irreflexidn, utilidad propia, etc.) sin intencion de difamarle, pero previendo 
la difamacidn. 

807. 3, Malicia. Vamos a precisarla en forma de conclu- 
siones: 

Conclusion i.“: La detraccion del prdjimo, sea simplc o calumniosa, 

directa o indirecta, formal o material, es de suyo pecado grave 

contra la justicia y la caridad, pero admite parvedad de materia. 

Vamos a explicar el sentido y alcance de la conclusion. 

La DETRACcidN DEL pr6jimo, en la forma que hemos explicado mas 
arriba. 

Sea simple o calumniosa. La calumnia es mas grave, por la mentira 
que encierra; pero aun la simple detraccidn constituye una verdadera injus- 
ticia contra el projimo y una falta evidente de caridad. 

Directa o indirecta, La directa supone mas audacia y desvcrguenza; 
pero la indirecta no es menos injusta y Ileva consigo, ordinariamente, ma- 
yor refinamiento e hipocresla. 

Formal o material. La material es menos grave, pero nq deja de ser 
una injusticia manifiesta cuando se preve, al menos en confuso, la denigra- 
ci6n del prdjimo. A veces se emplea la fdrmula hipdcrita: «Esto lo digo sin 
intencidn alguna de criticar a fulano». 

Es DE SUYO PECADO GRAVE. Consta claramente por la Sagrada Escritura 
y la razon teoldgica, como veremos en seguida. Es menos grave que el ho- 
micidio y el adulterio, pero mas grave que el robo; porque la fama vale 
menos que la vida o la fidelidad conyugal, pero mucho mds que los bienes 
exteriores. Aunque, como advierte Santo Tomas, puede alterarse esta jerar- 
qula por las circunstancias agravantes o atenuantes que concurran 
( 11 - 11 , 73 . 3 ). 

CoNTRA LA jusTiciA Y LA CARiDAD. Contra la justicia, porque lesiona el 
derecho estricto del projimo a su propia fama. Contra la caridad, porque nos 
manda amar al prdjimo y nos prohibe hacerle daño. 

Pero admite parvedad de materia. Ya se comprende que, si se cri- 
tican sin mala intencidn pequeños defectos del prdjrmo o se le imputa falsa- 
mente, sin odio ni envidia, un ligero desliz, no hay materia suficiente para 
pecado grave; aunque se quebranta, no obstante, la justicia y hay obliga- 
ci6n leve de reparar el daño causado (v.gr., alabando en otras ocasiones a la 
persona criticada). 

He aqui ahora la prueba teol6gica de la conclusi6n. 

1. La Sagrada Escritura. Elogia la buena fama y condena severa- 
mente la detraccidn del pr6jimo. He aqui algunos textos: 

«Mas que las riquezas vale el buen nombre» (Prov. 22,1). 

«Ten cuidado de tu nombre, que permanece, mas que de millares de 
tesoros» (Eccli. 41,15). 

«No murmurdis unos de otros, hermanos; el que murmura de su her- 
mano o juzga a su hermano, murmura de la Ley, juzga a la Ley» (lac. 4,11). 

«... chismosos, calumniadores, aborrecidos de Dios» (Rom. 1,29-30). 

2. El magisterio de la Iglesia. Es doctrina constante de la Iglesia. 
Inocencio XI conden6 dos proposiciones laxistas que enseñaban ser tan s6lo 
pecado venial la falsa acusacidn contra el detractor o la calumnia en defensa 
del propio honor (D 1193-1194). 
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3. La razon teol6gica. Presente un triple argumento: 

a) Lesiona la justicia conmutativa, al quebrantar el derecho estricto del 
prdjimo a su propia fama. Ni vale arguir que eso es cierto tratandose de una 
calumnia, pero no de una simple detraccion por un delito verdadero, No 
importa, porque solamente Dios y, en su nombre,eljuezlegItimotienen<iere- 
cho a juzgar al delincuente, no la persona privada o particular. Aparte de que 
el hombre tiene derecho natural no s6lo a la fama verdadera (fundada en la 
virtud o en el bien), sino incluso a hfalsa, mientras su pecado peraaanezca 
oculto y desconocido. Por consiguiente, se comete una injusticia divulgando 
el pecado oculto; al menos, una falta de caridad si se comentan y airean sus 
pecados o defectos ya conocidos (murmuracidn). 

b) Lesiona la justicia legal. E 1 bien comdn exige que no se revelen 
los pecados ajenos sin suficiente motivo, ya que, de lo contrario, se segui- 
rfan innumerables disgustos, riñas, envidias, venganzas, etc., etc., que per- 
turbarian la paz y la tranquilidad social. 

c) Lesiona la caridad fraterna, que nos manda amar al projimo y nos 
prohibe hacerle daño. Notese que jamas criticaTnos a las personas que ama- 
mos, sino que procuramos excusar sus defectos, salvando, al menos, la buena 
intencion. Por eso se ha podido escribir profundamente: «Si oyes murmurar 
de otro, puedes decir: «No le ama» 3 . 

Aplicaciñn. E 1 derecho de los difuntos a su propia fama. E 1 derecho 
a la fama acompaña al hombre mas aM del sepulcro. No es Ifcito, por con- 
siguiente, difamar a los muertos, a no ser con justa y proporcionada causa 
(v.gr., para desprestigiar sus escritos impfos y evitar que sigan haciendo 
daño) y siempre a base de datos verdaderos, nunca calumniosos. T6ngase 
en cuenta, ademas, que ia denigraciñn de un difunto fdcilmente repercute 
sobre su familia, que puede ser inocente de los crimenes del muerto. 

Los historiadores tienen algo mds de libertad para publicar los crfmenes 
o defectos ciertos de los personajes hist6ricos, si de su divulgaciñn se ha de 
seguir alguna leccidn o enseñanza provechosa. Pero pueden facilmente pecar 
contra la caridad si no hay motivo alguno para sacar a relucir aquellas cosas, 
e incluso contra la justicia si se permiten alguna acusacion calumniosa, teme- 
raria o infundada, llevados linicamente del afan sensacionalista de decir 
cosas nuevas. Tengan en cuenta, ademas, la obligaciñn de no perjudicar en 
modo alguno, con publicaciones imprudentes, a las instituciones a que per- 
tenecieron aqueIlos personajes que no son responsables de su conducta 
privada. 

Conclusion 2.®^: La gravedad de la detraccion se mide por la impor- 

tancia del crimen divulgado o falsamentc imputado y por el daño 

causado al prdjimo con ella. 

Examinemos por separado ambos capitulos: 

I.° POR LA IMPORTANCIA DEL CRIMEN DIVULGADO O FALSAMENTE 
IMPUTADO. 

En general, un defecto leve (aunque sea calumniosamente imputado) 
suele causar una infamia leve; y un crimen o pecado grave, infamia grave. 
Caben, sin embargo, excepciones segñn la Indole de la persona criticada. 
Y asf, v.gr., seria grave injuria decir del Papa que es un mentiroso, y quiza 
no lo fuera decir de un negociante de mala fama que es un estafador. 

2.0 Por el daño causado al prdjimo. No siempre con la misma clase de 
detracci6n se causa el mismo daño al pr6jimo. Depende de la calidad de la 


3 P. Gar Mar, Sugerencias I.ig (Luz pulverizada) VIII,a. 
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persona criticada, del prestigio del detractor, del ndmero o calidad de los 
oyentes, de la clase del testimonio aducido (testigo presencial o de ofdas, etc.), 
de la repercusidn que pueda tener sobre su familia, intereses materiales, etc. 
Si, habida cuenta de todas las circunstancias, el daño que se sigue es leve, 
en general el pecado sera leve; y grave si el daño que se sigue es grave. 
N6tese, sin embargo, que un daño leve en el ofcndido podria cor^tituir 
pecado grave en el detractor si procedid a la detraccion por odio o cxialquier 
otro motivo gravemente desordenado. 

En general, todas las detracciones externas pertenecen a la misma especie 
moral, ya que todas quebrantan el derecho del prdjimo a la fama; y asl, en 
la confesidn basta decir cuantas veces se ha incurrido en este pecado en 
materia grave o leve, sin necesidad de explicar el asunto u objeto de la de- 
traccidn. Pero habria que especificar la circunstancia de escdndalo y el mo- 
tivo interior desordenado que movid a la detraccidn (v.gr., el odio, la 
envidia, el espfritu de venganza, etc.), porque son pecados distintos de la 
misma detraccidn en cuanto tal. Naturalmente habrla que especificar tara- 
bidn si se trato de simple detraccidn, por defectos verdaderos, o de una ver- 
dadera calumnia, atribuyendo al projimo cosas falsas. 

Conclusidn 3,®: Es Ucito, con causa gravemente proporcionada, ma- 

nifestar los dcfcctos ocultos del pr6jimo, con tal de cvitar el odio o 

cualguier otro afecto desordcnado. 

Es una mera aplicacidn de las leyes del voluntario indirecto, en virtud 
de las cuales es Ifcito, con causa proporcionada, realizar una accidn con 
doble efecto—bueno y malo—, intentando ñnicamente el bucno y permi- 
tiendo simplemente el malo. Es preciso, sin embargo, proceder con abso- 
luta rectitud de intenci6n, deponiendo todo motivo de odio, rencor, envidia 
o de cualquier otro afecto desordenado. 

Las principales razones gravemente proporcionadas que pueden invocarse 
para legitimar la manifestacidn de los defectos ocultos del projimo son las 
siguientes: 

a) PoR MOTivo DE religi6n, como cuando se revelan al obispo los 
defectos de los seminaristas ordenandos con el fin de evitarle a la Iglesia fu- 
turos escandalos. 

b) PoR jusTiciA, cuando haya obligacidn por oficio de descubrir o de- 
nunciar un crimen. 

c) PoR CARiDAD, para precaver un daño que amenaza al que 1« cuenta, 
al delincuente, a tercera persona o a la sociedad. 

Aplicaciones. i.® Es lIcito, por exigirlo el bien comiJn, revelar 
(aunque sea pñblicamente y por medio de la prensa) los defectos verdaderos 
de un candidato impio que pretende un cargo pñblico. Hay que denunciar 
a quien pueda impedirlos los manejos de los que esparcen errores o doctri- 
nas contrarias a la fe y buenas costumbres; al corruptor de los demas en un 
colegio o internado, etc., etc. 

2 . ® PoR EL bien del propio DELiNCUENTE, hay que poner en conoci- 
miento de los padres o superiorcs las malas andanzas de sus hijos o sñbditos, 
con el fin de que puedan corregirlos. Hay que manifestar el impedimento 
oculto del que pretenda contraer matrimonio a pesar de 61, etc. 

3. ® PoR EL BiEN DEL NARRADOR (v. gT., para buscar consuelo, defensa 
o consejo) puede referir a alguna persona prudente y discreta las injurias 
recibidas del prdjimo. Pero es preciso proceder sin odio ni esplritu de ven- 
ganza y no manifestar sino lo puramente indispensable para el consejo, etc., 
callando, en lo posible, el nombre dei ofensor. 
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4.® Pos EL BiEN DE TERCERA PERSONA es Ucito ponerk en guardia contra 
las perversas intenciones del que intenta perjudicarla o pervertirla; mani- 
festarie los vicios aut^nticos de la persona con la que piensa contraer matri- 
monio a fin de evitar la futura infelicidad, etc. 

Pero ttegase presente en todos estos casos que ha de tratarse de defec- 
tos verdaderos, aunque ocultos, Jamas es Ucito, ni siquiera en propia de- 
fensa, propalar una calumnia, porque el fin nunca justifica los medios 
(D 1193-1194). 

Conclusidn 4.®; La manifestacidn de un crimen publico o notorio 
donde no se conocia todavfa, quebranta casi siempre la justicia y 
siemprc la caridad, a no ser que haya causa gravemente proporcio- 
nada. 

Expliquemos el sentido de la conclusidn. 

Un crimen puede ser pfiBLico o NOTORio DE Dos MANERAs: a) de iure, 
si ha recaldo ya sobre 6l la sentencia pUblica del juez ; yh) de facto, cuando 
aun sin la sentencia es del dominio piiblico (v. gr., se ha corrido ya por 
todo el pueblo), 

Donde no se coNOcfA TODAvfA (v. gr., en una regidn adonde no ha lle- 
gado la noticia ni es facil que llegue en mucho tiempo), No seria contra la 
justicia comentarlo donde ya se conoce pfiblicamente—sobre todo si es pfi- 
blico de iure —, porque el delincuente ha perdido con ello el derecho a la 
fama, aunque facilmente puede faltarse todavla a la caridad. Pero seria in- 
justo resucitar su memoria cuando se ha olvidado ya o si el delincuente se 
ha rehabilitado por completo y ha recuperado su derecho a la fama. 

Quebranta casi siempre la justicia, porque en esas condiciones es 
como si se tratase de un crimen oculto, que no es Hcito revekr sin justa 
y proporcionada causa. Digase lo mismo cuando se refresca k memoria de 
un crimen ya olvidado, aunque sea en k regidn misma donde se cometid. 
Y siEMPRE LA CARiDAD, como es obvio. 

A NO SER Q,UE HAYA CAUSA GRAVEMENTE PROPORCIONADA, COmO se- 
rk, v. gr., el fundado temor de que el delincuente perjudique tambien 
o haga daño a otras personas en ese otro lugar. 

Conclusidn 5.*^: No es licito infamarse a si mismo, sin justa y propor- 
cionada causa. 

La raz6n es porque el hombre tiene, por caridad para consigo mismo, 
obligacion de conservar sus propios bienes—entre los que ocupa lugar des- 
tacado k propia fama (Eccli. 41,15)—, administrdndoles sabiamente y evi- 
tando prodigarlos inutilmente. Sin embargo, podria ser licito cuando se 
sacrificara k propia fama en aras de un bien superior, como seria, v. gr., sal- 
var k propia vida, reprimir k soberbia, imitar los ejemplos de Cristo, etc, 

A veces, sin embargo, es obligatorio conservar k propia fama (y exigir, 
p)or consiguiente, k justa reparacidn a quien haya tratado de quit 4 rnosk), 
no s6lo por caridad para consigo mismo, sino incluso por justicia y caridad 
hacia los demas. Tal ocurre principalmente: 

aj Cuando de su fama depende k de los demas (v. gr., de un sacer- 
dote o religioso), 

bj Cuando su fama se requiere para prestarle convenientemente al 
pr6jimo un servicio obligatorio en justicia (v. gr., el parroco o magistrado). 

cj Cuando su fama se requiere para ayudar convenientemente al pr6ji- 
mo en un servicio de caridad (v. gr., de consejero o director espiritual). 
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Conclusion 6.*: E 1 que coopera a la injusta difamacion del prdjimo 
peca grave o levcmente contra la justicia segun el grado y la efica- 
cia dc su cooperacion. 

Tres son las principales formas de cooperar a la difamacion del prdjimo: 
d) Induciendo directamente a ella con preguntas sobre sus defectos, 
fomentando con muestras de agrado y complacencia la narracidn de los mis- 
mos, etc. Estos pecan de igual modo que el denigrante, o sea, contra la cari- 
dad y contra la justicia, ya que cooperan formalmente a la accion injusta 
y son reos de escdndalo directo provocando a la difamacidn. De donde estdn 
obligados a restituir la fama del prdjimo solidariamente con el detractor. 

bj GozAndose interiormente en la detraccidn, pero sin muestras de 
aprobacidn exterior. Pecan contra la caridad (gravemente si procede de odio 
o envidia grave), contra la justicia interna y, con frecuencia, contra la vera- 
cidad, por la refinada hipocresia con que saben disimular sus verdaderas 
disposiciones internas, no por evitar el mal ejemplo a los demds, sino para 
no quedar en mal lugar ante ellos. 

c) No IMPIDIENDO LA DETRACCION EXTERNAMENTE, aunque SC la des- 
apruebe interiormente. Si esta conducta obedece a pusilanimidad, respeto 
humano, etc., el pecado no suele pasar de venial, e incluso podria excusarse 
de toda falta si se estuviera moralmente seguro de que la intervencidn en 
favor del infamado resultarfa completamente inutil o contraproducente. 
Pero serla pecado mortal contra la caridad (tratdndose de una detraccidn 
grave) si hubiera fundada esperanza de dxito y pudiera hacerse sin grave 
incomodidad. En la prdctica, lo mejor es desviar la conversacidn hacia otras 
cosas cuando se ve que comienza a derivar por derroteros peligrosos. 

La obligacidn de impedir la difamacidn del prdjimo es mucho mayor 
en el superior (en virtud de su oficio) que en las personas particulares. Ordi- 
nariamente pecard contra la justicia si no corrige al stibdito difamador, 
y contra la caridad con respecto al difamado. 

808. 4. Obligacidn de repararla. Vamos a precisarlo en la 
siguiente 

Conclusidn: E 1 quc, de cualquier modo que sea, lesiona injustamente 
la fama del projimo, tiene obligacidn dc rcstituirsela cuanto antes, 
y ha dc reparar, ademas, todos los daños materiales quc eficaz y 
culpablemcnte se hayan seguido de la difamacipn y hayan sido 
previstos al menos en confuso. 

Expliqueraos detalladamente la conclusion. 

El que, de cualouier modo que sea : ya internamente o ante el propio 
juicio (tiene obligacidn de rectificdrselo a si mismp, por el derecho del pr6- 
jimo a conservar su fama ante nuestra propia conciencia); ya externamente 
por la simple detracçidn, murmuracidn o calumnia; ya haya actuado como 
detractor principal, ya como cooperador positivo (mandando, aconsejando, 
consintiendo, etc.), ya como negativo (no impididndolo, pudiendo y debiendo 
hacerlo por justicia). 

Lesiona injustamente la fama del pr6jimo. Porque, si la detraccion 
se hizo por necesidad o justa causa (como hemos explicado en la tercera con- 
clusidn), no fud injusta, y no obliga, por consiguiente, a restituir. 

Tiene obligaci6n de restituirla, porque hay obIigaci6n de restituir 
al prdjimo lo que le pertenece y le fud injustamente arrebatado. La obiiga- 
ci6n es grave o leve segñn el daño causado. 
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CuANTO ANTES, porque, de k) contrario, se prolonga la injusticia y hay 
peligro, ademas, de que se vaya propagando y extendiendo a otras personas. 

Y HA DE REPARAR, ADEMAs, TODOS LOS DAÑOS MATERIALES QUE SE HAYAN 
SEGuiDO eficaz y culpablemente de la difamacion; V. gr., si por ella se 
impidio al difamado algiin lucro, oficio, beneficio, un matrimonio conve- 
niente, etc., o fu6 causa de que se le despidiera de un cargo o empleo, o se 
le diera menor sueldo, etc. Esta obligacidn es real y, por consiguiente, pasa 
a los herederos del difamador (hasta donde alcance la herencia) y del di- 
famado. 

Y HAYAN SIDO PREVisTOS AL MENOS EN CONFUSO, Porque, si los daños 
se siguieron de una manera del todo imprevista e inesperada, no existe nexo 
causal entre la difamacidn y esos efectos, que se produjeron completamente 
per accidens aunque ha^ran sobrevenido con ocasidn de la difamacidn (v. gr., el 
suicidio del difamado). 

809. Escolios. i.° Gravedad de la obligacion. Hay que distin- 
guir los diversos casos que han podido ocurrir. Y asl: 

a) EI que peco gravemente difamando al prdjimo, estd obligado a res- 
tituir la fama y los daños incluso con grave incomodidad propia, porque la 
culpa debe repararse con incomodidad proporcionada. 

b) EI que con leve culpa (o sea, por inadvertencia, ligereza, etc.) empa- 
ña la fama del prdjimo, estd obligado a repararla sin grave incomodidad, pero 
cuanto antes, con el fin de evitar que se vaya propagando y extendien- 
do, en cuyo caso podrfa producirse la obligacidn de repararla incluso con 
grave incomodidad. 

c) Si una infamia leve produce un grave daño en los bienes materiales 
del difamado (v. gr., privandole de una secretarla bien pagada por haberle 
acusado de indiscreto o locuaz), hay obligacidn grave de repararle aquel daño 
si fud previsto; porque entonces la injusticia es grave, no por razdn dc la 
infamia leve, sino por el grave daño causado. 

d) E 1 que lesiond interiormente la fama del prdjjmo (v.gr., con una 
sospecha o juicio temerario) tiene obligacidn de corregirse interiormente su 
propio pensamiento injusto. 

3.® Modo de rcparar la fama. En general, ha de hacerse de tal forma 
que el perjudicado pueda recuperar fntegramente su fama, injustamente 
arrebatada. Y asf: 

a) Si SE TRATA DE UNA CALUMNiA, no hay otra solucidn que desdecirse 
en absoluto de ella, aunque esta confesidn produzca la infamia del calum- 
niador. Puede, sin embargo, buscarse la manera de salvar la propia fama 
haciendo algun circunIoquio o restriccion latamente mental (v.gr., «he 
sabido que aqueIIo que dije es completamente falso, y me complazco en 
manifestarlo asl para dejar las cosas en su lugar»), pero sin recurrir nunca a 
la mentira, que jamds es Ifcita. 

b) Si SE CALUMN16 pfiBLiCAMENTE o POR ESCRiTo (v.gr., por medio de 
la prensa) hay que restituir en igual forma. 

c) Sl SE TRATA DE SIMPLE DETRACCION, MURMURACION O CrItICA Sobre 
defectos verdaderos del projimo, no podrla repararse diciendo que eran falsos 
(serla una mentira); pero hay obligacion de devolverle la fama del mejor 
modo posible, ya sea reconociendo la propia injusticia (si se comprende que 
esta declaracion ha de ser eficaz) o, quizd mejor, alabando al difamado, 
poniendo de relieve sus buenas cualidades, buscando excusas (v.gr., buena 
intencidn) para sus defectos manifiestos, etc., etc. De esta forma se resta- 
blece la igualdad de la justicia del mejor modo posible. 
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3.° Causas que excusan de la restitucion de la fama. Las princi- 
pales son las siguientes: 

a) Si LA difamaci6n no fu6 efectiva, sea porque no la entendieron 
los oyentes, o porque no la creyeron, o porque ya lo sabfan, o porque des- 
hizo todo el daño el testimonio contrario y mas firme de otro de los pre- 
sentes. 

h) Si EL DAÑo YA CEs6, sea porque se comprobd pñblicamente la false- 
dad de la calumnia o la inocencia del calumniado, sea porque ha sido ya 
olvidada y serfa imprudente resucitar su memoria con la rectificacidn, etc. 

c) La IMPOSIBILIDAD pfsicA o MORAL,' v.gT., porque se ignora d6nde 
viven los oyentes o no se puede acudir a ellos, o porque el delito oculto es 
5ra del dominio pdblico por otro conducto, o porque amenaza al difamador 
un daño tnucho mayor que el que se le sigui6 al difamado (v.gr., si para 
reparar una infamia leve se le siguiera a el una infamia grave), en cuyo 
caso puede suponerse que el perjudicado renuncia voluntariamente a su 
derecho menor, etc. 

d) El perdon o condonacion, expreso o tdcito, del perjudicado, con 
tal que tenga legftimo poder para otorgarlo. Porque puede darse el caso 
de que el injuriado no tenga derecho a renunciar a la reparacidn, por impe- 
dfrselo el bien comñn o el legftimo derecho de otros, o porque producirfa 
esc 4 ndalo la no retractacion, etc. Tal ocurre, principalmente, cuando ei difa- 
mador es un sacerdote, magistrado o persona dc gran autoridad, cuya fama 
interesa al bien comñn o al prestigio de los demds. 

e) La mutua compensaci6n por dos injurias equivalentes. Lo cual 
no quiere decir que el infamado tenga derecho a infamar a su ofensor (serfa 
una venganza absolutamente ilfcita), sino que, en caso de que se hayan 
difamado mutuamente, podrfa uno de ellos diferir sin injusticia la repara- 
ci6n hasta que el otro est6 dispuesto tambi6n a repararle su injuria. Aunque 
ya se comprende que obrarfa mejor y mds virtuosamente condonando la 
propia injuria aunque el otro no quiera repararla, como hizo Nuestro Señor 
Jesucristo clavado en la cruz. 

C) La susurracidn 

810. I, Nocion. Se entiende por tal la injusticia del que stem- 
bra cizaña entre los amigos con el fin de disolver su amistad. Es el 
pecado del que cuenta chismes y susurra habladurias al oido de 
un amigo para enfriar o disolver su amistad con otro, o de unas 
familias con otras (11-11,74). 

811. 2, Malicia. Es un pecado de suyo grave contra la cari- 
dad, y muchas veces tambien contra la justicia, sobre todo si se 
vale de la detraccion como procedimiento para conseguir sus per- 
versos fines. 

La Sagrada Escritura fustiga duramente este feo pecado. He aquf al- 
gunos textos: 

«Maldice al murmurador y al de lengua doble, porque han sido la 
perdicion de muchos que vivfan en paz» (Eccli. 28,15). 

«Por falta de leña se apaga el fuego, y donde no hay chismoso cesa 
la contienda» (Prov. 26,20). 

«Seis cosas aborrece Yav6 y aun siete abomina su alma: ojos alta- 
neros, lengua mentirosa, man<» quc derraman sangre inocente, cora- 
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26n que trama iniquidades, pies que corren presurosos al mal, testigo 
felso que difunde calumnias y al que siemlñ-a la discordia entre het- 
manos» (Prov. 6,16-19). 

San Pablo enumera entre los pecados dignos de muerte el de los «chis- 
mosos» o susurradores (cf. Rom. 1,29). 

Santo TomAs advierte que la susurracidn es mayor pecado que 
la detraccidn y que la contumelia, porque la amistad es mejor que 
el mismo honor, y vale mds ser amado que ser honrado (11-11,74,2). 

E 1 pecado sera tanto mayor cuanto mas intima y mas necesaria 
sea la amistad que trata de enfriar o disolver y cuanto peores sean 
los daños que puedan ocasionarse. Por lo mismo, es pecado muy 
grave sembrar la discordia entre los cdnyuges, entre los padres .e 
hijos, entre familiares, etc., y gravisimo entre los defensores de la 
fe catdlica y sus neofitos o convertidos. 

Por el contrario, no es pecado alguno, sino mas bien un exce- 
lente acto de caridad, tratar de disolver una mala amistad, como la 
que hay, v.gr., entre un joven y sus pervertidores o entre un hombre 
y su concubina. 

D) E 1 felso testimonio 

812. I, Noci6n. El falso testimonio coincide en realidad con 
la mentira oficiosa o perniciosa, de las que constituye uno de sus 
aspectos o matices. Consiste, propiamente hablando, en afirmar o 
negar como testigo algun hecho falso en favor o perjuicio de alguien. 

EI falso testimonio puede aducirse en juicio solemne ante el juez y fuera 
dejuicio, o en privado. Este tiltimo coincide totalmente con la clase de men- 
tira a que pertenezca, y por ella ha de ser medido y valorado. EI emitido en 
juicio solemne ante el juez ofrece caracteristicas especiales, que vamos a 
examinar a continuacidn. 

813. 2. Obligacidn de dar testimonio. En todos los c6di- 
gos y tribunales del mundo, el testigo es uno de los personajes mds 
importantes del drama judicial. La prueba testifical ha sido siempre 
universalmente empleada, y el bien comun exige que los ciudada- 
nos se presten a ella cuando el caso lo requiera. 

No siempre, sin embargo, obliga a todos ni en el mismo grado. 
Pueden distinguirse tres categorias distintas: 

a) PoR jusTiciA CONMUTATIVA estan obligados a actuar de testigos en 
juicio los que por su cargo u oficio asumen la obligacidn de denunciar a la 
autoridad competente los delitos o injusticias en torno a las cosas a ellos 
encomendadas (policlas, guardas, etc.), y estan obligados a restituir si por 
su incuria o negligencia se sigue algUn daño real. 

b) PoR jusTiciA LEGAL obliga a cualquier ciudadano cuando es reque- 
rido y citado legftimamente por el juez para prestar declaracidn en el juicio. 
Se trata del deber de obediencia a la autoridad legftima, que jurfdicamente 
impone esa carga en orden al bien comñn y recta administracion de justicia. 

c) PoR CARiDAD estd obligado cualquier ciudadano a presentarse espon- 
tdneamente ante el juez para declarar como testigo cuando lo exija asf el bien 
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comOn o el bien grave de los particulares (v.gr., para evitar algtin daño a la 
sociedad o librar al inocente de la muerte u otra grave pena). Pero nadie 
esta obligado a presentarse espontdneamente como testigo de cargo contra 
los culpables, a no ser que ^ste sea el linico medio legitimo para salvar al 
inocente (11-11,70,1). 

814. 3. Causas excusantes. Hay algunos casos en los que 
el testigo puede y debe omitir la declaracion testifical, aunque haya 
sido requerido por el juez. He aqui los principales: 

a) El sigilo sacramental. EI sacerdote que conoce un crimen o 
delito bajo secreto de confesidn no pucde rcvelarlo jamas, bajo ningiin prc- 
texto, ni siquiera despu^s de la muerte del reo. La legislacidn civil suele 
respetar este sacratfsimo deber del sacerdote (CH 1247,5.®); pero, si en 
alguna nacidn no se respetara, el sacerdote podrfa afirmar, incluso con 
juramento, que no sabe absolutamente nada, porque nada sabe, efectiva- 
mente, para comunicarlo a los demds. 

b) El secreto profesional: Ios m^dicos, abogados, autoridades, etc., 
no pueden ser obligados a declarar sobre los asuntos conocidos bajo secreto 
profesional. 

c) El grave daño propio o de los famihares pr6ximos. Nadie esta 
obligado a dar testimonio contra si mismo o contra sus familiares mas alle- 
gados. 

d) Si EL JUEZ NO interroga legItimamente por falta de jurisdiccidn 
o por excederse en sus atribuciones, etc. 

e) Si EL TESTiGo CONOCE iNjusTAMENTE EL NEGOCio (v.gr., por haber 
abierto y leldo cartas o documentos ajenos). 

f) Sl SE TRATA DE PERSONAS EXCLUIdAS POR EL DERECHO MISMO de la 

obligacidn de prestar testimonio (cf. 00.1755 ss. y CH 1246-1247). 

815. 4. Malicia del falso testimonio. Vamos a exponerla 
en la siguiente 

Conclusi6n: E 1 falso testimonio en juicio es de suyo pecado mortal y 

envuelve triple deformidad: perjurio, injusticia y mentira. 

Se supone en la conclusidn que el testigo ha prestado previamente jura- 
mento de decir la verdad. En este caso, si su testimonio es falso, comete tres 
pecados distintos y de diversa gravedad: 

a) Perjurio, por la violacion dcl juramento. Es siempre pecado mortal 
cuando se comete a sabiendas, sin que admita parvedad de materia, por raz6n 
de la grave injuria que se le hace a Dios al ponerle por testigo de una falsedad. 

b) Injusticia, por el daño injusto que se le irroga al pr6jimo declarando 
falsamente contra 6l. Serd pecado grave o leve segñn el daño que se cause. 
Se quebranta la justicia conmutativa con relaci6n al perjudicado, y la justicia 
legal con relacidn al bien comñn, que exige declarar la verdad en el juicio. 

c) Mentira, por la falsedad testificada. Por este capltulo, el pecado es, 
de suyo, leve, a no ser que se cause grave daño al projimo, en cuyo caso seria 
pecado mortal (mentira perniciosa en materia grave). 

816. 5. Obligacion dc repararlo. Gomo toda injusticia ma- 
nifiesta, el falso testimonio lleva consigo ia obligacion de repararlo. 
Pero en la prActica pueden ocurrir varios casos. Y asi: 
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a) EI que de buena fe, por crror, ha prestado una declaracidn falsa, 
debe retractarla o emplear otro medio eficaz para impedir los daños. 

b) Si proccdid a sabiendas con mala fe, debe reparar, aun con grave 
incomodidad o perjuicio propio, todo el daño que caus6 injustamente, o sea 
la fama del prdjimo y los daños materiales que se ie siguieron del falso tes- 
timonio. 

c) Si con su falso testimonio o perjurio fue causa de que se condenara 
a muerte a un inocente, estd obligado a desdecirse- ante el juez, aunque con 
ello sufra grave infamia ante todo el pueblo. Porque e! derecho a la vida del 
prbjimo inocente es superior al derecho a la propia fama, que, por otra parte, 
la pierde el perjuro por su propia culpa. 

Dlgase lo mismo, proporcionalmente, si el inocente fu6 condenado a una 
larga carcel a causa del falso testimonio. Pero, si la condena fu6 a carcel 
breve o multa pecuniaria, podria el perjuro resarcirle los daños de una ma- 
nera indirecta sin necesidad de infamarse a s£ mismo. Hay que tener presen- 
tes, en cada caso, el conjunto de circunstancias para dictaminar sobre el 
procedimiento mas justo, discreto y eficaz para leparar los daños causados. 

d) Si en virtud de un falso testimonio (v.gr., declarando inocente al 
verdadero culpable) se impide al Estado o Municipio percibir alguna multa 
a que tenla derecho, deberla el perjuro—en defecto del culpable—restituir 
al Estado esa p6rdida, al menos si la multa obedecia a daños materiales ya 
causados (v.gr., en un edificio o finca pñblica), 

II. PECADOS CONTRA EL HONOR DEL PROJIMO 

Como hemos indicado mds arriba, los principales son tres: la contumelia, 
la burla y la maldicidn. Vamos a examinarlos brevemente. 

A) La contumelia 

Expondremos su nocidn, malicia y obligacidn de repararla. A 1 final dire- 
mos dos palabras sobre el perddn de las injurias. 

817. I. Nocidn. Se entiende por contumelia la injusta lesidn 
del honor causada al prdjimo en su misma presencia. Esta presencia 
puede ser fisica o moral (v.gr., su imagen o representante). 

Se distingue de la detraccion, murmuraciñn o calumnia en que estas 
atentan contra la fama del prñjimo ausente, mientras que la contumelia le- 
siona el honor del prdjimo presente. 

La contumelia—Ilamada tambi6n insulto o injuria al prbjimo—puede ser 
verbal o real, segñn se haga con palabras o con signos equivalentes (v.gr., por 
gestos despectivos, una bofetada, rompiendo su estatua o fotografla, etc.). 
Suele provenir de la ira (11-11,72,4), 

818. 2. Malicia. Vamos a precisarla en la siguiente 

Conclusiñn: La contumclia es, dc suyo, pecado mortal contra la jus- 

ticia; pero a veces puede no pasar de pecado venial. 

I. Consta claramente la injusticia grave: 

a) PoR LA Sagrada Escritura. He aqu£ algunos textos inequ£vocos: 

«Todo el que se irrita contra su hermano ser 4 reo de juicio; el que le 
dijere «raca» serA reo ante el sanedrln, y el que le dijere «loco» sera reo de la 
gehenna de fuego» (Mt. 5,22). 
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San Pablo incluye a tlos ultrajadores» entre los pecadorcs a quiencs Dios 
entregd a su «r^probo sentir», y dice de ellos que son «dignos de muerte» 
(Rom. 1,28-32). 

b) PoR LA raz6n TEOLdGiCA. Todo hombre tiene derecho estricto a 
su propio honor, que es un bien mas excelente que las mismas riqueza8. 
Luego, asi como el que roba el dinero ajeno comete una injusticia, con mayor 
motivo incurre en ella el que viola el honor del prbjimo. 

La contumelia con frecuencia lleva anejas otras malicias, ademds de la 
injusticia. Y asi, quebranta la piedad si injuria a los padres; la religidn, si es 
contra Dios o sus ministros, etc. A veces produce escdndalo, disensiones, etc., 
contra la caridad fraterna. 

2. Sin embargo, la contumelia puede ser simplemente pecado 
venial: 

a) Por imperfeccidn del acto, o sea por falta de la suficiente advertencia 
o consentimiento. 

b) Por parvedad de materia (v.gr., una ligera burla o palabra mal so- 
nante). 

c) Porfalta de intencidn de injuriar gravemente (v.gr., cuando se dice en 

broma o no muy en serio: «eres un asno»). ' 

d) Por la condicidn del que habla o escucha (v.gr., entre verduleras o 
gentes de baja educacidn no suelen considerarse injurias graves los insultos 
o frases soeces que se intercambian con frecuencia). Tampoco suelen ser 
graves las injurias de los padres a los hijos, de los maestros a sus disclpu* 
los, etc., que tienen por objeto su correcci6n o enmienda. 

819. 3. Obligacidn dc repararla. Como injusticia que es, 
la contumelia induce obligaci6n de reparar el honor ultrajado, de 
manera semejante a lo que ya hemos dicho al hablar de la detraccidn. 

N6tese que, cuando la injuria fu6 piiblica (v.gr., en presencia de testigos, 
por la prensa, etc.), debe repararse en ia misma forma, ya que de otro modo 
no quedarla restablecida la igualdad que reclama la justicia entre la ofensa 
y su reparaci6n. 

La simple petici6n de perd6n constituye suficiente reparaci6n de cual- 
quier clase de injuria o contumelia. 

820. Escolio. E 1 perd6n de las injurias. Uno de los con- 
sejos mds inculcados en el Evangelio es el perd6n generoso y total 
de las injurias: 

«Si alguno te abofetea en la mejilla derecha, dale tambi6n la otra; y al que 
quiera litigar contigo para quitarte la tdnica, d6jale tambidn el manto» 
(Mt. 5,39-40). EI mismo Gristo nos dej6 ejemplo sublime al perdonar y 
excusar a sus verdugos desde lo alto de la cruz: «Padre, perd6nalos, porque 
no saben lo que hacen» (Lc. 23,34). 

Pero esta excelente obra de caridad estrictamente obligatoria 
(al menos en la disposicidn interior del dnimo, del que debe depo- 
nerse el odio y el esplritu de venganza) no siempre obliga a renun- 
ciar a toda clase de reparaci6n externa por la ofensa recibida. Escu- 
chemos al Doctor Ang 61 ico explicando este punto con su lucidez 
habitual: 

«Estamos obligados a tener el dnimo dispuesto a tolerar las afrentas si 
ejlo fuese çonveniente; mas algunas veces çonviene que rechacemos el ul- 
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traje recibido, principalmentc por dos motivos. En primer t^rmino, por el 
bien del que nos infiere la afrenta, para reprimir su audacia e impedir que 
repita tales cosas en el futuro, segtin aquel textodelosProverbios:«Responde 
al necio como merece su necedad, para que no se crea un sabio» (Prov. 26,5). 
En segundo lugar, por el bien de muchas otras personas, cuyo progreso 
espiritual podria ser impedido precisamente por los ultrajes que nos hayan 
sido hechos; y asi dice San Gregorio que «aquellos cuya vida ha de servir de 
ejemplo a los demds, deben, si les es posible, hacer callar a sus detractores, 
a fin de que no dejen de escuchar su predicacion los que podrlan ofrla y no 
desprecien la vida virtuosa permaneciendo en sus depravadas costumbres» 
( 11 - 11 , 72 . 3 ). 

Existe, pues, el derecho natural de legitima defensa contra las 
injurias recibidas, paralelo al derecho de defensa contra el injusto 
agresor de nuestra integridad fisica. Y es Ucito, guardando la de- 
bida moderacibn, hacer uso de este derecho—a veccs obligatoria- 
mente—si razones superiores de caridad, humildad o paciencia no 
lo impiden o desaconsejan. Cuando la injuria recibida no redunda 
en perjuicio o desprestigio de un tercero (v.gr., de la familia o 
corporacidn a que se pertenece), siempre es m 4 s perfecto y meritorio 
perdonarla de todo corazdn y renunciar en absoluto a exigir la 
rep>araci6n. 

B) La burla o irrisidn 

821, I. Nocidn. Se entiende por burla o irrisidn del prdjimo 
el vicio 0 pecado de echar en cara al prdjimo sus culpas 0 defectos en 
forma jocosa para avergonzarle ante los demds. 

E 1 burldn no trata directamente de injuriar al prdjimo (eso es propio del 
contumelioso), sino dnicamente de ponerle en ridlculo ante los demds. Claro 
que indirectamente empaña tambi^n el honor del prdjimo, y en este sentido 
la irrisidn se relaciona muy de cerca con la contumelia, de la que constituye 
una subespecie, 

Este feo pecado se opone directamcnte a la justicia —porque quebranta 
el derecho del prdjimo al aprecio y estima de los demas—e indirectamente 
a la caridad. Si el burlon intentara directamente el desprecio del prdjimp, 
faltaria directa y gravemente a la caridad, 

822. 2. Malicia. Santo Tomds advierte expresamente que la 
burla, por su naturaleza, es menos grave que la detraccidn o la con- 
tumelia, porque no implica desprecio, sino broma o juego. Pero a 
veces entraña mayor desprecio que la contumelia, y en este caso 
constituye mayor pecado. 

EI orden descendcnte de gravedad en el pccado de burla o 
irrisi6n lo expresa admirablemente Santo Toinds en la siguiente 
forma: 

«La burla cs un pccado gravc, tanto mAs gravc cuanto mayor rcspeto se 
debe a la persona sobrc quien rccaiga la burla. Por consiguiente, la peor de 
todas es burlarse de Dios y de las cosas divinas (pecado gravfsimo), scgtin 
dice el profeta Isafas: «,1A qui6n has insultado y contra qui6n has alzado tu 
voz?» Y luego añade: «Contra el Santo de Israel» (Is. 37,23). 

Viene en scgundo t^rmino la burhi contra los padres,. por lo que dke 
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el libro de los Proverbios; *AI que escamece a su padre y pisotea el respeto 
de su tnadre, cuervos del valle le saquen los ojos y devdrenle aguiluchos» 
(Prov. 30,17). 

Ocupa el tercer lugar por su gravedad la burla que recae sobre los justos, 
porque «el honor es el premio de la virtud», en frase de Aristdteles. Y tam- 
biai Job se lamenta de quc «sea escamecida la sencillez del justo» (lob 12,4). 
Esta burla es muy nociva, porque pone obstaculos a los hombres en la prac- 
tica del bien, segdn dice San Gregorio: «Hay quienes ven brotar el bien en 
las obras del projimo y se apresuran a arrancarlo en seguida con la mano de 
su repugnante burla» (11-11,75,2). 

La burla seria pecado venial si se refiere a un defecto leve del 
prdjimo y no le ocasiona gran rubor ante los demds. Y careceria 
de toda culpa si se hiciera de tal forma (v.gr., por gracia o chiste 
de buen tono), que el mismo burlado riera de buen grado el ingenio 
del burl6n, sin sentirse ofendido con su chiste. Escuchemos nueva- 
mente a Santo Tomas: 

«Es propio de la eutrapelia, o buen humor, el que profiramos algdn dic- 
terio, no para deshonrar o contristar a aquel contra quien se pronuncia, sino 
mas bien por diversion o chanza, y esto puede hacerse sin pecado si se guar- 
dan las condiciones debidas. Pero si alguien no vacila en contristar a la perso- 
na objeto de la burla con tal de provocar la risa en los otros, esto es vicioso 
y no puede hacerse sin pecado» (11-11,72,2 ad i). 

C) La maldicidn 

823. I. Nocidn. En el sentido en que la tomamos aqui, la 
maldicidn consiste en invocar un mal contra alguien, ya en forma 
imperativa, ya optativa. 

La idea de maldicidn deriva de su mismo sentido verbal; malum dicere, 
decir mal contra otro. Pero pueden distinguirse cuatro modalidades distin- 
tas: enunciativa, causativa, imperativa y optativa (cf. 11-11,76,i). 

a) Enunciativa es aquella maldici6n que se limita a hablar mal del 
pr6jimo (v.gr., sacando a relucir sus defectos), sin desearle ningfin daño o 
castigo. Oiincide con los pecados de palabra contra el projimo, que hemos 
examinado mas arriba (murmuraci6n, calumnia, etc.). 

b) Causativa es la maldici6n que produce o causa un daño real a la 
criatura sobre quien recae. Es propia de Dios, cuya palabra causa lo que 
significa. La us6 el mismo Cristo al maldecir a la higuera est6ril, que «se 
sec6 al instante» (Mt. 21,19). Pero se ha de advertir que Dios no puede ser 
causa del mal de culpa o del pecado, por lo que las mald.iciones que lanzaron 
los profetas en nombre de Dios contra los pecadores (en las que parecfan 
pedir a Dios que les cegara y endureciera cada vez mas con el fin de casti- 
garlos despu6s severamente en el infierno) han de entenderse—teniendo en 
cuenta el tono y g^nero literario de las expresiones bfblicas—como meras 
permisiones y anuncios divinos de la obstinaci6n de aquellos pecadores y del 
castigo que sefrirfan por ella; jamis en el sentido de que Dios les cegara y 
endureciera de hecho el coraz6n para quc se entregaran con mayor desen- 
freno al pecado. 

c) Imperativa es aquella maldicidn por la que se manda a otro causar 
un daño a un tercero. Es la primera de las nueve formas de cooperaci6n al 
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mal (mandante) quc hemos examinado en su lugar correspondiente (cf.n.553 
y 765)- Quebranta la justicia y la ciuidad. 

d) Optativa es aquella maldicidn que desea al projimo algñn mal en 
cuanto mal. En este sentido se opone directamente a la justicia y a la caridad; 
pero podrfa no envolver desorden ni pecado alguno cuando el mal que se le 
desea al prbjimo no tiene raz6n de mal, sino de bien (v.gr., cuando se desea 
el castigo del culpable para que se enmiende y emprenda una vida honrada). 

824. 2. Malicia. Vamos a precisarla en dos conclusiones: 

Conclusidn i.®': La maldicion propia y formal es pecado de suyo gravc 

contra la justicia y la caridad, pero a veces puede no pasar de pe- 

cado venial. 

Consta expresamente; 

a) PoR LA Sagrada Escritura. Los textos son innumerables. 
He aqui algunos por via de muestra: 

«Quien maldiga a su padre o a su madre, sea castigado con la muerte; 
caiga su sangre sobre 61 * (Lev. 20,9). 

«Quienquiera que maldijese a su Dios, llevari sobre sl su iniquidad; 
y quien blasfemase el nombre de Yav6, sera castigado con la muerte» 
(Lev. 24,15). 

San Pablo enumera a los maldicientes entre los pecadores que merecen la 
exclusibn del reino de Dios (i Cor. 6,io). 

b) PoR LA RAZON TEOLOGiCA. Escuchemos al Doctor Ang^lico: 

«La maldicibn de que ahora tratamos aqul es aquella que consiste en 
invocar un mal contra alguien, ya en forma imperativa, ya optativa. Pero 
querer el mal de otro o mandar que se le infiera es opuesto de suyo a la cari- 
dad, por la cual amamos al prbjimo y queremos su bien. Por ello, segdn su 
propio g6nero, es pecado mortal, y tanto m 4 s grave cuanto mas obligados 
estamos a amar y reverenciar a la persona a quien maldigamos. De ahl que 
est6 escrito en el Levltico: «EI que maldijese a su padre y a su madre, sea 
muerto» (Lev. 20,9). 

Sin embargo, puede ocurrir que proferir una palabra de maldicion sea 
s6lo pecado venial, ya por la pequeñe2 del mal que uno desee a otro al mal- 
decirle, ya tambien por los sentimientos del que profiere tales palabras de 
maldici6n, cuando lo hace por ligereza o en broma o por algñn aturdimiento, 
porque los pecados de palabra se valoran principalmente por los sentimien- 
tos o intenci6n del agente» (11-11,76,3). 

En la maldicibn imperativa, que produce de hecho un daño al 
projimo, ademis del pecado contra la caridad, se comete otro de 
injusticia, que obliga a la reparacion. 

EI orden descendentc de gravedad en el pecado de maldiciñn es el si- 
guiente: 

a) CoNTRA Dios. Pecado gravlsimo, quc, si envuelve odio o aversidn 
a Dios, constituye cl mayor de todos los pecados que se pueden comcter. 

b) CoNTRA Los PADRES, que sc oponc a la piedad y era castigado en la 
Antigua Ley con la pena de muerte (Lev. 20,9). 

c) CoNTRA Los SUPERIORES, que se opone a la virtud de la observancia. 
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dj CoNTRA Los demAs pr6jimos, eii mayor o menor escala segvin su 
dignidad y proximidad a nosotxos. 

e) CoNTRA LAS CRIATURAS IRRACIONALE8 (lluvia, vicnto, granizo, etc.). 
Si sc las maldijera en cuanto criaturas o instrumentos de Dios, seria un pe- 
cado gravisimo. Si se las maldice tan b61o por el daño que pueden causar, es 
ocioso y vano—^ya que no han de sufrir ningdn daño por nuestra maldicidn— 
y, por consiguiente, ilicito (11-11,76,2). 

Conclusldn 2.“s En diferentes aspectos, la maldicidn del prdjimo es 

mayor y menor pecado que la detraccion del mismo. 

He aqui la cxplicaci6n de Santo Tomds: 

«En igualdad de circiinstancias, es m^s grave inferir un perjuicio que de- 
searlo simplemente, De ahf que la detraccidn (que infiere un daño real a la 
fama del prdjimo) es pecado m 5 s grave que la maldici6n expresada en forma 
de simple deseo. Pero la maldicidn formulada en forma imperativa tiene valor 
de causa, y en estc sentido puede scr mds grave quc la detraccion, si inficre 
un daño mayor que la denigracidn de la fama, o mds levc, si el daño es menor. 

Estos extremos deben valorarse segiin lo que formalmcnte pertenece a 
la esencia de cstos vicios. Sin cmbargo, hay quc tener en cuenta otras cir- 
cunstancias accidentales que pueden aumentar o disminuir la gravedad de 
dichoB pecadoB» (11-11,76,4). 



TRATADO II 

Los d&beres familiares 

(CUASTO PRECSPTO D£L DSCAlOOO) 


«Honra a tu padre y a tu madre» (Ex. 20,12} 

Examinados ya los deberes pani con el prdjimo en su aspccto individual, 
nos corresponde estudiar ahora los relativos a la familia, segdn el plan anun- 
ciado (cf. n.7). Clonstituyen la materia principal del cuarto mandamiento 
del deddogo. 

Los deberes familiares giran en torno a dos virtudes fundamentales: la 
caridad y la piedad (virtud derivada o parte potencial de la justicia), con 
algunas otras complementarias, tales como la observancia, la obedienda, la 
fidelidad, etc. 

Estudiados ya los debcres de caridad al hablar del prdjimo en gencral 
(cf. n.516 ss.), vamos a examinar ahora los relativos a la virtud de la piedad 
con sus anejas y derivadas. 

Para proceder ordenadamente y con la mayor claridad posible, dividire- 
mos la materia cn dos capitulos. En el primero estudiaremos brevcmente las 
virtudes de la piedad y de la observancia (con sus derivadas, dulia y obedien- 
cia), que fundamentan los deberes familiares. Y en el segundo expondremos 
estos mismos deberes con relacidn a los cinco miembros que constituyen 
o integran la familia natural y cristiana: esposos, padres, hijos, hermanos y 
sirvientes. 


CAPITULO I 

La piedad y la observancia 

Como acabamos de decir, son 6stas las virtudes que fundamcntan los 
deberes familiares y cuyo conocimicnto previo se impone nccesariamente. 
Dividimos el capftulo cn dos artfculos, correspondientes a cada una de esas 
dos virtudes, con sus derivadas correspondientes t. 

1 Nos limitamos a recoger aquf, cn partc, lo que ya dijimos en nucstra Teologia de la per^ 
feccidn cristiana (a.* ed. BAG, 1955) n.301-303 y 310-318. 



P.«. MOKAJ, ESPECIAt 


ARTICULO I 

La virtud de la piedad 

825. I. Naturaleza, La palabra piedad se puede emplear en 
muy diversos sentidos: a) como sindnimo de devocidn, religiosidad, 
entrega a las cosas del culto de Dios; y asi hablamos de personas 
piadosas o devotas; b) como equivalente a compasion o misericordia; 
y asi decimos: «Señor, tened piedad de nosotros»; c) para designar 
una virtud especial derivada de la justicia: la virtud de la piedad, 
que vamos a estudiar en seguida, y d) aludiendo a uno de los siete 
dones del Espiritu Santo: el don de piedad. 

Gomo virtud especial, derivada de la justicia, puede definirse: 
Un hdbito sobrenatural que nos inclina a tributar a los padres, a la 
patria y a todos los que se relacionan con ellos el honor y servicio 
debidos (11-11,101,3). 

E 1 objeto material de esta virtud lo constituyen todos los actos de honor, 
reverencia, servicio, ayuda material o espiritual, etc., que se tributan a los 
padres, a la patria y a todos los consanguineos. 

E 1 motivo de esos actos es porque los padres y la patria son el principio 
secundario de nuestro ser y gobernacidn (101,3). A Dios, como primer principio 
de ambas cosas, se le debe el culto especial que le tributa la virtud de la re- 
ligidn 2. A los padres y a la patria, como principios secundarios, se les debe 
el culto especial de la virtud de la piedad. A los consangufneos se les debe 
tambi^n este mismo culto, en cuanto que proceden de un mismo tronco 
comdn y se reflejan en ellos nuestros mismos padres (101,1). 

Segdn esto, el sujeto sobre quien recaen los deberes de la piedad es triple: 

a) Los padres, a los que se refiere principalmente, porque ellos son, des- 
pu^s de Dios, los principios de nuestro ser, educacidn y gobierno. 

b) La patria, porque tambi^n ella es, en cierto sentido, principio de 
nuestro ser, educacidn y gobiemo, en cuanto que proporciona a los padres 
—y por medio de ellos a nosotros—multitud de cosas necesarias o convenien- 
tes para ello. En ella estdin comprendidas todos los compatriotas y amigos 
de nuestra patria. EI patriotismo bien entendido es una verdadera virtud 
cristiana. 

c) Los consanguineos, porque, aunque no sean principio de nuestro ser 
y gobierno, en ellos estdn representados, de algdn modo, nuestros mismos 
padres, ya que todos procedemos de un mismo tronco comdn. Por extensibn 
se pueden considerar como parientes los que fbrman como una misma fami- 
lia espiritual (v.gr., los miembros de una misma orden religiosa, que Ilaman 
«padre» comdn al fundador de la misma) 

Por donde se ve que la piedad es una virtud distinta de las vir- 
tudes afines, tales como la caridad hacia el prbjimo y la justida legal. 
Se distingue de la primera en cuanto que la piedad se funda en la 


2 Esto es cierto considerando a Dios dnicamente como a nuesUo Creador, primer Principio 
de todo cuanto existe. Pero en cuanto nos ha elevado por la gracia a la categorla de hijos suyos 
adoptivos, Dios es nuestro verdadero Padre, y en este sentido tenemos para con E 1 verdaderos 
deberes de piedad (cf. 101,3 
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estrechisima union que resuita de un mismo tronco o esHrpe familiar 
comun, mientras que la caridad se fimda en los lazos que unen con 
Dios a todo el genero humano. Y la piedad para con la patria se dis- 
tingue de la justtda legal en que esla. ultima se relaciona con la patria 
considerando el bien de la misma como im bien comun a todos los 
ciudadanos, mientras que la piedad ia considera como principio 
secundario de nuestro propio ser. Y por cuanto la patria conserva 
siempre este segundo aspecto con relacion a nosotros, hay que 
concluir que el hombre, aunque viva lejos de su patria y haya ad- 
quirido carta de naturaleza en otro pais, estd obligado siempre a 
conservar la piedad hacia su patria de origen, mientras que ya no 
estd obligado a los deberes procedentes de la justicia legal, por 
cuanto ha dejado de ser stibdito del gobierno de su patria. 

Siendo la piedad una vtrtud especial, hay que concluir que los pecados 
que se cometan contra ella son tambien pecados especiales, que hay que 
declarar expresamente en confesidn. Y asf, golpear o maltratar al padre o a la 
madre es un pecado especial contra la piedad distinto y mucho mds grave 
que golpear a un hombre extraño. Algo semejante hay que decir de los pe- 
cados que se cometan contra la patria en cuanto tal y contra los parientes o 
consangulneos. 

826. 2. Pecados opuestos. A la piedad familiar se oponen 
dos, uno por exceso y otro por defecto. Por exceso se opone el amor 
exagerado a los parientes (101,4), que impulsara a dejar inçumplidos 
deberes mds altos que los debidos a ellos (v.gr., el que renunciara 
a seguir su vocacidn religiosa o sacerdotal por el dnico motivo de 
no disgustar a su familia). Y por defecto se opone la impiedad fa- 
miliar, que desatiende los deberes de honor, reverencia, ayuda 
economica o espiritual, etc., pudiendo y debiendo cumplirlos. 

A la piedad para con la patria se opone por exceso el nacionalismo 
exagerado, que desprecia con palabras u obras a todas las demds 
naciones; y por defecto, el cosmopolitismo de los hombres sin patria, 
que tienen por santo y seña el viejo adagio de los paganos: «Ubi bene, 
ibi patria». 


ARTICULO II 

La virtud de la observancia 

827. I. Naturaleza. La observancia es otra parte potencial 
de la virtud de la justicia que tiene por objeto regular las relaciones 
de los inferiores para con los superiores, excepto cuando estos supe- 
riores sean Dios, los padres o las autoridades, que gobiernan en 
nombre de la patria, cuya regulacidn pertenece a las virtudes de la 
religidn y de la piedad. 

Puede definirse con Santo Tomds: Aguella virtud por la cual 
ofrecemos culto y honor a las personas constituidas en dignidad (II-II, 
102,1). 
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Cualquier pcrsona constituida cn alguna verdadera dignidad es 
merecedora, por ese mismo hecho, de nuestro respeto y veneracidn. 

Y asi, el siervo debe respetar a su señor, el soldado a su capitdn, 
el siibdito al prelado, el joven al anciano, el disdpulo a su maestro. 
Ahora bien: esta actitud habitual, respetuosa y sumisa hacia los que 
nos aventajan en alguna excelencia o dignidad procede cabalmente 
de la virtud de la observancia. 

Santo Tomds advierte que a las pcrsonas constituidas en dignidad 
se les debe honor y culto. Honor, por razbn de su excelencia, y culto, 
obediencia o servicio, por raz6n del oficio de gobierno que tengan 
sobre nosotros (102,2). Por eso se debe honor a cualquier persona 
excelente, pero obediencia o servicio s6lo a los que tengan gobierno 
o jurisdicci6n sobre nosotros (ad 3). 

2. Divisi6n. La observancia se divide cn dos partes o espc- 
cies: la dulia y la obediencia. Vamos a estudiarlas brevemente. 

A) LaduUa 

828. Como indica su mismo nombre (del griego SouXela ■« ser- 
vidumbre), la dulla en sentido estricto consiste en el honor y revc- 
rencia que el siervo debe a su señor. En sentido mds amplio significa 
el honor que se debe a cualquier persona constituida en dignidad. 

Y cn sentido recibido comfinmente por el uso de la Iglesia significa 
el culto y veneraci6n que se debe a los santos, que gozan ya en el 
cielo de la cterna bienaventuranza. A la Santisima Virgen, por raz6n 
de su excelencia sobre todos los santos, se le debe el culto llaimdo 
de hiperdulia (o sea, mds que dc simple dulia). Y a San Jose, el de 
protodulia (o sea, el primero entre los de dulia). 

En su acepci6n fiios6fica, el culto de dulla supone siempre algu- 
na superioridad o excelencia en la persona honorificada. Aunque no 
es menester que sea mds excelente que el que lo ofrecc, con t^ que 
tenga alguna superioridad sobre otros (y asi, el general honra al ca- 
pitdn en cuanto superior al simple soldado) o sobre 61 mismo en 
algun aspecto particular (y asi, el prlncipe honra a su profesor en 
cuanto tal) (103,2). 

E 1 honor o culto que se le debc a Dios (latria) puede ser mera- 
mente interior, ya que E 1 conoce perfectamente los movimientos 
de nuestro corazbn. Pero el debido a lot superiores humanos tienc 
que manifestarse de algfin modo por algfin signo exterior (palabra, 
gesto, etc.), porque hay que honrarles no solamente ante Dios, sino 
tambidn ante los hombres (103,1). 

B) La obediencia 

829* 1. Naturaleza. Segñn Santo Tomds, la obediencia es 
una virtud moral que hace pronta la voluntad para ejecutar los pre- 
ceptos del superior (II-II, 104,2 ad 3). Por precepto no se entiende 
solamente el mandato riguroso que obligue a culpa grave, sino tam- 
bien la simple voluntad del superior manifestada al exterior expresa 
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o tdcitamente. Y tanto mds perfecta serd la obediencia cuanto mds 
r 4 pidamente se adelante a ejecutar la voluntad entendida del supe- 
rior aim antes de su mandato expreso (104,2). 

«No crea e! lector que s6lo son objeto de obediencia los preceptos de loe 
superiores regulares para con sus religioeos, que con voto solemne se han 
obligado a ellos; porque tales son tambi6n los mandatos de los principes 
con sus mujeres, dc los amos para con sus criados, de los capitanes para con 
sus soldados, de los sacerdotes para con los seglares; y tales, en suma, son 
las 6rdenes de cualquiera que tiene legitima autoridad para prescribir- 
las; con tal, empero, que esos preceptos no traspasen la esfera de las cosas 
a que se extiende la autoridad de quien las impone» 3 . 

Elfundamento de la obediencia es la autoridad del superior, reci- 
bida directa o indirectamente de Dios. En realidad es a Dios a quien 
se obedece en la persona del legitimo superior, ya que toda potestad 
viene de Dios (Rom. 13,1). Por eso añade San Pablo que quien re- 
siste a la autoridad, resiste al mismo Dios (ibid., 13,2). 

Si se ejecuta exteriormente lo mandado por el superior, pero 
con rebeldia interior en el entendimiento o en la voluntad, la obe- 
diencia es puramente material y no es propiamente virtud, aunque 
sea suficiente para no quebrantar el voto de obediencia con que 
acaso est6 ligado cl siibdito; y cuando se obedece interior y exte- 
riormente precisamente porgue se trata de algo preceptuado por el su- 
perior, la obediencia se llama/ormal y es un excelente aetode virtud. 

830. 2. Excelcncia. La obediencia es una virtud menos pcr- 
fecta que las teologales, como es evidentc. Por parte de su objeto es 
inferior incluso a algunas virtudcs morales (v.gr., la religidn, que 
est& mds cerca de Dios). Pero por partc de lo que se sacrifica 0 inmola 
ante Dios cs la primera y mds cxcelente de todas las virtudes mora- 
les, ya quc por las demds se sacrifican los bienes exteriores (pobre- 
za) o los corporales (castidad) o ciertos biencs del alma inferiores 
a la propia voluntad, que es lo que inmola y tacrifica la virtud d* 
la ob«iiencia (104,3). Por ®so Santo Tomds no vacila en afirmar quc 
el estado religioso, en virtud principalmente del voto de obedienda, 
cs un verdadero holocausto quc sc ofrcce a Dios 

831. 3. Grados dc obediencia. Son cUsicos los tres princi- 
pales grados: aj simple ejecuciPn extcrior; b) sometimiento inte- 
rior de la voluntad; c) rendida sumisi6n del mismo juicio interior. 

La exposicidn y comentario de estos grados pertenece mis bien 
a la teologla ascdica. 

832. 4. Pccados opucstos. A la obcdiencia so oponen dos 
pecados: uno por exceso y otro por defecto. 

a) PoR EXCEso se oponen el servilismo o lacayismo, quc consiste cn 
una desordenada adhesi6n a la autoridad de alguien que impulsa a obede- 
cerle incluso en lo indiscreto o ilicito. 


» ScARAMELLi, Dirtctorio ascAko t.3. a.7 0.163. Cf. 11-11,104,5. 
♦ Cf. 11-11,186,7-8. 
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b) PoR DEFECTO SB opone la desobediencia, que puede ser material, y 
va impHcita en cualquier pecado, oformal, que supone desprecio de lo man- 
dado o del que lo manda. Hay desprecio formal cuando la voluntad se niega 
a obedecer io mandado precisamente porque est^ mandado. No io habrla si 
dejara de obedecer bnicamente por i^ueza, negligencia, etc., pero no pre- 
cisamente por estar mandado. 

E 1 desprecio formal de la cosa mandada es de suyo pecado mortal, pero 
admite parvedad de materia (v.gr., cuando se la desprecia por creerla de 
poca monta). Pero el desprecio formal de la autoridad del superior que lo 
mandb es siempre pecado mortal y no admite parvedad de materia (aunque 
se trate de una cosa de suyo leve o de poca importancia), por la grave inju- 
ria que se irroga a la autoridad legitima, desprecidndola precisamente en 
cuanto tai, ya que toda autoridad legitima viene de Dios y a E 1 ie representa. 
Por eso dice San Pablo que quien resiste a la autoridad resiste a la disposicidn 
de Dios, y los que la resisten se atraen sobre sl la condenacidn (Rom. 13,2). 

Cuando no envuelve desprecio formal, el pecado de desobediencia ad- 
mite parvedad de materia y puede ser simplemente venial. En general hay 
que decir que el pecado de desobediencia es tanto mds grave cuanto mayor 
sea la dignidad del superior que manda y mayor el precepto quebrantado. 


CAPITULO II 

Los deberes familiares 


Como ya dijimos ai principio de este tratado, examinaremos ahora los 
deberes familiares en torno a los cinco miembros que constituyen la famiiia 
cristiana: esposos, padres, hijos, hermanos y sirvientes. 

ARTICULO I 

Los esposos 

Hablaremos de los deberes mutuos de los esposos y de los propios del 
var6n y de la mujer. 

833. I. Debcres mutuos. Ademis de los deberes de jus- 
ticia relativos a la administracidn de los bienes, de los que ya he- 
mos hablado en su lugar correspondiente (n.622-623), y de los rela- 
tivos al d^bito conyugal y a la mutua fidelidad, que examinaremos 
al hablar del sacramento del matrimonio (en el segundo volumen 
de la obra), existen tres deberes fundamentales que obligan a los 
c6nyuges por derecho natural y divino: amor, ayuda y cohabitacion, 

a) Amor. Ha de ser muy sincero e intenso, porque, asi como por el 
vfnculo matrimonial se han hecho corporalmente una sola carne (Mt. 19,5), 
deben constituir espiritualmente im solo corazdn. Por eso San Pablo exhor- 
ta repetidas veces en sus epfstolas a este mutuo amor de los cdnyuges entre 
si. He aquf algunos textos hermosfsimos: 

♦Vosotros, los maridos, amad a vuestras mujeres como Cristo am6 a la 
Iglesia y se entreg6 por ella... Los maridos deben amar a sus mujeres como 
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a su propio cuc^o. E 1 que ama a su mujer, a si mismo se ama, y nadie abo- 
rrece jamds su propia carne, sino que la alimenta y la abriga, como Cristo 
a la Iglesia» (Eph, 5,25-29). 

«Por lo dem&s, ame cada uno a su mujer, y dmela como a si mismo, y 
la mujer reverencie a su marido» (Eph. 5,33). 

«Las mujeres est^n sometidas a los maridos, como conviene, en el Se- 
ñor. Y vosotros, maridos, amad a vuestras mujeres y no sedis duros con 
ellas» (Col. 3,18). 

Este amor no ha de ser solamente afectivo o sentimental, sino tambi^n 
efectivo y prdctico. En cuanto afectivo, no debe fundarse en la simple belleza 
corporal, que se marchita muy pronto, ni en los medios de fortuna, posicidn 
social, etc., que nada añaden a las cualidades personales, sino en las dotes 
permanentes del alma, principalmente en la virtud y en la nobleza del cora- 
z6n. Y en cuanto efectivo, ha de traducirse en la mutua ayuda en las necesi- 
dades, en sobrellevar reclprocamente las cargas, en evitar el propio egols- 
mo, las palabras injuriosas, los altercados dom6sticos, la dureza en el trato 
y, sobre todo, los celos infundados, que son la ruina de la paz conyugal. 

b) Ayuda. La mutua ayuda y consuclo de los cdnyuges es uno de 
los fines del matrimonio, dispuesto y ordenado por el mismo Dios cuando 
dijo en el paraiso terrenal: No es btieno que el hombre estd solo, voy a hacerle 
una ayuda semejante a el (Gcn. 2,18). Y aunquc es falsfsimo—como ha de- 
clarado la Iglesia repetidas veces 1 —que el matrimonio sea el estado mds 
perfecto a que el hombre puede aspirar, como si se tratara de un comple- 
mento fisioldgico y psicoldgico exigido por su propia naturaleza humana y 
constitucidn orgdnica, no cabe duda que, a menos de sublimar ambas cosas 
al servicio de una vocacidn mds alta (sacerdotal, religiosa, virginidad en el 
mundo), que siempre serd patrimonio de unos pocos, el hombre encuentra 
en el matrimonio el complemento natural que exige la sociedad familiar en 
orden a la generacidn de los hijos y mutuo auxilio de los cdnyuges. 

c) Cohabitacidn, o sea, convivencia en una misma casa, mesa y lecho 
o habitacidn, como requiere la educacidn de los hijos y la mutua ayuda de 
los cdnyuges. Por eso el mismo Cristo confirmd en el Evangelio la fdrmula 
de la Antigua Ley: Dejard el hombre al padre y a la madre y se unird a su 
mujer, y serdn los dos una sola came (Mt. 19,5: cf. Gen. 2,24: Eph. 5,31). 
Lo mismo declara la legislacidn eclesidstica (cn.1128) y la civil (CH 56-58). 

Aplicacioncs. Pecan gravemente los cdnyuges que, sin suficiente moti- 
vo, dejan solo al otro cdnyuge por largo tiempo, y sobre todo si interrum- 
pen definitivamente la vida comñn, a no ser con gravfsima causa, recono- 
cida generalmente por la autoridad eclesidstica. Lo mismo que si, por su 
conducta desordenada, malos tratos, etc., representan una carga insoporta- 
ble para el otro cdnyuge. 

1 He aqui, entre otros mil testimonios, la rotunda declaraci6n dc Plo XII en su preciosa 
endclica Sacra virginitas, del 25 dc marzo de 19S4: 

«Es preciso, por tanto, afirmar—como claramente enscña la Iglcsia—que la santa virgini- 
dad es m&s excelente quc el matrimonio, Ya nucstro divino Rcdentor la habia aconsejado a 
sus discipulos como instituto de vida m&s pcrfecta (Mt. 19,10-12); y cl apñstol San Pablo, 
al hablar del padre que da en matrimonio a su hija, dice: Hace bien; pero cn seguida añade: 
Mas el que no ia da en matrimonio hace mejor (i Cor. 7,38). Ycste mismo Apñstol, comparando 
cl matrimonio con la virginidad, expresa su pensamiento m4s de una vez, y especialmente con 
estas palabras: Me alegrarla que fueseis todos tales como yo mismo .. Y digo a las personas no 
casadas y a las viudas: bueno les es, si asi permanecen, como tambiM permariezco yo (i Cor. 7,8; 
cf. I ct 26). Pues si, como llevamos dicho, la vi^inidad avcntaja al matrimonio, esto sc debc 
principalmente a que tiene por mira la consecuddn de un fin m4s cxcelente (cf. II-II, 152,3-4), 
y tambien a que de manera eficaclsima ayuda a consagrarse cnteramentc al servicio divino, 
mientras que el que cst4 impedido por los vinculos y los cuidados del matrimonio en mayor 
o menor grado se encuentra «dividido» (i Ck>r. 7,33)*. 
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834. 2. Debcrcs especiales dcl esposo. Con)6 quiera que 
el esposo es por derecho natural y divino el cabeza y fefe de la fami- 
lia (Gen. 3,16; i Cor. 11,9; Col. 3,18), le corresponde gobernar a la 
mujer, aunque siempre en calidad de compañera, no de esclava. 
Y asl debet 

a) Proporcionarle el debido sustento, vestido y habitaci6n segiin 
su estado o condici6n social, sufrag4ndolo de los bienes comunes o incluso 
de los propios del marido si la mujer carece de otros bienes. 

b) Prestarle ayuda y protecci6n para que pueda desempeñar cris- 
tianamente sUs funciones de esposa, madre y dueña del hogar. 

c) CoRREGiRLA caritativamente si delinque, con el fin de enmendar- 
la y evitar el escdndalo. Pero sin recurrir jamds a los golpes o malos tratos 
ni a los insultos soeces o frases duras, que a ningñn resultado prdctico con- 
ducen y perturban terriblemente la paz y tranquilidad del hogar. 

ApKcaciones. Peca gravemente el marido que trata con dureza a su 
mujer, como si fuera una esclava, o la obliga a trabajos impropios de su con- 
dici6n y sexo, o la dirige insultos graves (v.gr., meretriz, adñltera, etc.), 
o le impide el cumplimiento de sus deberes religiosos (gravfsimo pecado), 
o el ejercicio de la piedad para con sus familiares, o la caridad para con 
los pobres, ctc. 

835. 3. Dcbcres espccialcs de la esposa. Debe, ante todo, 
ohedecer y reverenciar a su marido, segiln el mandato del Ap6stol 
(Col. 3,18), como jefe y cabeza de la familia. Ha de llevar el cuidado 
de la c^a en la forma que corresponde a la mujer y administrar los 
gastos diarios con prudencia y sabidurla, sin excederse en lujos su- 
perfluos ni quedarse por debajo de lo que corresponda a su estado 
y condici6n social. Ha de procurar contentar en todo a su marido 
(aunque sin atentar jamds a la ley de Dios) para que se encuentrc 
a gusto en su hogar y no vaya a buscar en otra parte lo que le falta 
en su propia casa. 

Accidentalmente estarfa obligada la esposa a alimentar a su marido con 
sus bienes propios si por enfermedad u otro motivo razonable fuera incapaz 
de procurarse el sustento por st mismo. Pero no debe la esposa tomar el 
mando y gobierno de la casa, a no ser en casos muy excepcionales, v.gr., para 
evitar la ruina de la familia por los vicios y despilfarroa del marido. 

Aplicaciones. Peca gravemente la mujer si con rifias o insultos exclta 
a su marido a la ira o la blasfemia; si quiere gobernar la casa con desprecio 
de su marido; si le desobedece gravemente, a no ser que el marido se exce- 
da en sus atribuciones o le pida alguna cosa inmoral; si es negligente en la 
administraci6n y cuidado de la casa, de suerte que se sigan graves pertur- 
baciones a la familia; si se entrega a diversiones y pasatiempos mundanos 
con grave descuido de sus obligaciones de esposa y madre; si exaspera a su 
marido con su afdn de lujo o con sus gastos excesivos; si es frfvola y mun- 
dana y le gusta llamar la atenddn a personias ajenas a la familia, con desdoro 
de su marido, etc. 

836. Escolio. E 1 feminismo y la emancipacidn dc la mujer. Mo- 
dernamente se insiste mucho en el llamado feminismo y emancipacidn de la 
mujer, a la que se prctende conceder los mismos derechos que al var6n en 
cl orden individual, familiar, social y econdmico. Para orientaci6n del lec- 
tor recordamos aqul los principios fundamentales de la doctrina c«t6lica en 
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tomo a esta cii^sti6n, tomdndolos de las enclclicas Coiti comubii y Quadra~ 
gesimo anno, de'^u Santidad el Papa Pio XI2. 

1. ® Las teori^ feministas que tienden a equiparar omnfmodamente a 
la mujer con el vadjn en toda clase de derechos y deberes, incluso familia- 
res, sociales y econdmicos, es enteramente contraria al derecho natural y a 
las mdximas del Evahgelio. 

«Todos los que eirtpañan el brillo de la fidelidad y castidad conyugal, 
como maestros que son del error, echan por tierra tambi6n fdcilmente la 
obediencia confiada y honesta que ha de tener la mujer a su esposo; y mu- 
chos de ellos se atreven todavla a decir, con mayor audacia, que es una in- 
dignidad la servidumbre de un cñnyuge para con el otro; que son iguales 
los derechos de ambos cdnyuges, defendiendo presuntuoslsimamente que 
por violarse estos derechos, a causa de la sujecidn de un cdnyuge al otro, se 
ha conseguido o se debe llegar a conseguir una cierta emancipacidn de la 
mujer. Distinguen tres clases de emancipaciñn, segñn tenga por objeto el 
gobierno de la sociedad dom6stica, la administracidn del patrimonio fami- 
liar o la vida de la prole, que hay que evitar o extinguir, Ilamtodoles con 
el nombre de emancipacion social, econdmica y Jisioldgica: fisioldgica, por- 
que quieren que las mujeres, a su arbitrio, est6n libres o que se las libre 
de cargas con^mgales o maternales propias de una esposa (emancipacion esta 
que ya dijimos suficientemente no ser tal, sino un crimen horrendo); eco- 
ndmico, porque pretenden que la mujer pueda, aun sin saberlo el marido 
o no queri6ndolo, encargarse de sus asuntos, dirigirlos y administrarlos ha- 
ciendo caso omiso del marido, de los hijos y de toda la familia; social, final- 
mente, en cuanto apartan a la mujer de los cuidados que en el hogar requie- 
ren su familia o sus hijos, para que pueda entregarse a sus aficiones, sin 
preocuparse de aqu^lIos y dedicarse a ocupjaciones y negocios aunque sean 
piiblicos» (Casti n.4s), 

2. ® Este feminismo exorbitado es enteramente contrario al derecho na- 
tural, perjudicial a la mujer y altamente nocivo a la sociedad. 

«No es 6sta, sin embargo, la verdadera emancipacidn de la mujer ni la 
libertad dignlsima y tan conforme con la razdn que compete al cristiano y 
noble oficio de esposas; antes bien, es la corrupcion del cardcter propio de 
la mujer y de su dignidad dc madre; es el trastorno de toda la sociedad 
familiar, con lo cual al marido se le priva de la esposa; a los hijos, de la 
madre, y a todo el hogar domdstico, del custodio que vigila siempre. Mds 
todavla: tal libertad falsa e igualdad antinatura! de la mujer con el marido 
tdrnase en daño de esta misma, pues si la mujer desciende de la sede ver- 
daderamente regia a que el Evangelio la ha levantado dentro de los muros 
del hogar, bien pronto caerd en la servidumbre, muy real, aunque no lo pa- 
rezca, de la antiguedad, y se veri reducida a un mero instrumento en manos 
del hombre, como acontecla entre los paganos» (Casti n.46). 

3. ® Sin embargo, el vardn y la mujer tienen los mismos derechos natura- 
les inherentcs a la persona humana, con todas sus consecuencias: 

«La igualdad de derechos, que tanto se amplifica y exagera, debe, sin 
duda alguna, admitirse en cuanto atañe a la persona y dignidad humanas 
y en las cosas que se derivan del pacto nupcial y van anejas al matrimonio; 
porque en este campo ambos cñnyuges gozan de los mismos derechos y 
estdn sujetos a las mismas obligaciones. En lo demds ha de reinar cierta 
desigualdad y moderaciñn, como exigen el bienestar de la familia y la debida 
unidad y firmeza del orden y socie^d dom&tica» (Casti n.47). 


2 Citamos cl texto aparecido en Colecddn de ençklicas y cartas pontifidas, publicada por la 
Accibn Catdlica Española (Madrid 1948). 
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4. “ No hay inconveniente en que la mujer suficientepiente apta para 
ello ejerza ciertas profesiones liberales que antiguamente parecfan reserva- 
das a los honi.bres, tales como las de m^dico, abogado.^tc., sobre todo si 
pueden ejercitarse en el propio hogar (v.gr., la de fari^c^utico, profesora, 
etcetera), al que hay que atender siempre en primer/t^rmino. 

«En casa principalmente, o en sus alrededores, ks madrcs de familia 
pueden dedicarse a sus faenas sin dejar las atenciones del hogar. Pero es 
gravlsimo abuso, y con todo empeño ha de ser extirpado, que la madre, a 
causa de la escasez del salario del padre, se vea obligada a ejercer un arte 
lucrativo, dejando abandonados en casa sus peculiares cuidados y quehace- 
res, y sobre todo la educacidn de los niños pequeños» (Quadragesimo n.32). 

5. ® Nada se opone, finalmente, a que la mujer intervenga moderada- 
mente en la vida social, concedi&idola el derecho de sufragio y hasta el de 
ejercer cargos pñblicos (alcalde, diputado, ministro, etc.), con tal que esto 
no vaya en detrimento de sus principales obligaciones naturales de esposa 
y madre. 

«Y si en alguna parte, por raz6n de los cambios experimentados en los 
usos y costumbres del comercio humano, deben mudarse algñn tanto las 
condiciones sociales y economicas de la mujer casada, toca a la autoridad 
piibiica acomodar los derechos civiles de la mujer a las necesidades y exi- 
gencias de estos tiempos, teniendo siempre en cuenta lo que reclaman la 
natural y aiversa Indoie dei sexo lemenino, la pureza de las costumbres y 
bien comñn de la familia; y esto contando siempre con que quede a salvo 
el orden esencial de la sociedad domestica, el cual ha sido establecido por 
autoridad mds excelsa que la humana, esto es, por la divina, no pudiendo, 
consiguientemente, cambiarse, ni por piiblicas leyes ni por privados gus- 
tos* (Costi n,48). 


ARTICULO II 

Los padres 

Los deberes y obligaciones de los padres para con sus hijos son de gra- 
vlsima importancia familiar y social, ya que de su cumplimiento o negli- 
gencia depende en gran parte la buena marcha de la familia y de la sociedad. 

837. Principio fundamental. Vamos a establecer, ante todo, 
el principio fundamental en la siguiente forma: 

Por derecho natural y divino y por exigencia de la virtud de la piedad, 
los padres tienen gravisima obligacidn de amar a sus hijos, atender- 
los corporal y espiritualmcnte y procurarles un porvenir humano 
proporcionado a su estado y condicidn social. 

Consta claramcnte este principio por el hecho mismo de la generaci6n 
natural, que establece entre los padres y los hijos un vfnculo indisoluble y 
eterno. Los mismos animales cumplen instintivamente el deber natural de 
alimentar a sus hijos hasta que pueden valerse por sl mismos. Y como el 
hombre consta de alma y cuerpo y ha sido elevado por Dios al orden sobre- 
natural, es evidente que ademds de la alimentaci6n corporal de sus hijos, 
incumbe a los padres el deber natural de educarles natural y sobrenatural- 
mente para hacerlos hombres de provecho en este mundo y asegurarles en 
el otro su felicidad eterna. 
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Este prin^io de iey natural ha sido ratificado por la Sagrada Escritura 
en multitud de ^asajes y por la autoridad de la Iglesia en el siguiente canon: 

«Los padres Henen obligacidn gravfsima de procurar con todo empeño 
la educacion de siXs hijos, tanto la religiosa y moral como la fisica y civil, 
y de proveer tambi^n a su bien temporal» (cn.1113). 

Vamos a examin^ por separado cada uno de los deberes enunciados en 
el principio fundamental. 

A) Amar a los hijos 

838. Los padres deben amar a sus hijos con un amor intensi- 
simo que tenga las siguientes caracteristicas: afectivo, efectivo, pru- 
dente, natural y sobrenatural. 

1) Afectivo o intemo, desedndoles sinceramente el mayor bien cor- 
poral y espiritual en este mundo y en el otro. De donde pecan gravemente 
si odian deliberadamente a sus hijos, si les maldicen o desean algUn mal, si 
les injurian gravemente, provocAndoIes a ira (Eph. 6,4); si los tratan con 
gran dureza y severidad, de suerte que vivan atemorizados; si les azotan o 
golpean por futiles motivos, si los echan de casa o les hacen en ella la vida im- 
posible. Pueden y deben, sin embargo, cuando hay causa para ello, reprender 
severamente a sus hijos y castigarles moderadamente para que se en m ienden. 

2) Efectivo o externo, de suerte que no se limiten a un amor pura- 
mente sentimental o romantico, sino que hagan todo cuanto est6 a su alcan- 
ce para procurar el bien temporal y eterno de sus hijos. Por este capltuio 
pecan gravemente los padres que por propia negligencia no apartan de sus 
hijos los males que pueden sobrevenirles o no les procuran los bienes co- 
rrespondientes a su condicidn y estado. 

3) Prudente, o sea, regulado por la razdn y apoyado en la fe. Contra 
este principio se peca cuando el amor es: 

a) Excesivo, o sea, cuando se les ama con idolatrla, concedi^ndoles 
todo cuanto quieran ordenada o desordenadamente, satisfaciendo todos sus 
caprichos, no contradici^ndoles nunca en nada, etc., lo cual no es verdade- 
ro amor, sino gran equivocaci6n e imprudencia, que labrard la ruina e in- 
felicidad de los hijos. 

b) Parcial, o sea, amando a alguno de los hijos con preferencia in- 
justa sobre los demds, suscitando la envidia y el malestar de estos ñltimos. 
Si alguno de los hijos merece especial amor por su bondad, servicios, etc., 
procuren los padres no demostrdrselo excesivamente delante de los demds, 
para no excitar el odio y la discusidn entre los hermanos. 

4) Natural. La experiencia nos enseña que cada uno ama la obra 
de sus manos, y los mismos animales aman y defienden con ardor a sus pro- 
pios hijos. Los padres no podrlan dejar de amar a sus hijos con amor natu- 
ral intenslsimo sin rcnegar de su propia condicion de tales. 

5) Sobrenatural. Este amor natural ha de completarse con un pro- 
fundo amor sobrenatural, porque sus hijos lo son tambito de Dios y estdn 
llamados a una felicidad inefable, sobrenatural y eterna. Los padres haran 
efectivo este amor sobrenatural a sus hijos en la medida en que se hagan 
colaboradores del Dios Salvador en la santificacidn de sus hijos, como antes 
lo fueron del Dios Creador en su generacidn natural. 
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B) Atenderles convenientemente 

Es otra de las obligaciones fundamentales de los p^res, que vamos a 
examinar en su doble aspecto corporal y espiritual. / 

a) Atencidn corporal 

839. Como principio fundamental puede establecerse el si- 
guiente: 

E 1 hijo, desdc el momento mismo de la concepcidn, y, por consiguicn- 

te, desde antes de nacer, tienc derecho a rccibir dc sus padres los 

socorros de orden material que le permitan su pleno desarrollo 

fisico. 

La razdn es porque desde cl momcnto dc la concepcidn comienza a ser 
persona humana 3 , con todos los derechos naturales inhcrentcs a la misma, 
el primero de los cuales es el derecho a la propia cxistencia ffsica. 

Este derecho primario y fundamental del hijo establecc correlativamcntc 
deberes primarios y fundamcntales en sus padres. He aqui los principales: 

a) Traerle al mundo. No hay ni puede haber raz6n alguna de tipo 
individual, familiar, eug^nico o social que autorice jamds a cometcr el crimen 
del aborto voluntario, ni siquiera el llamado terapiutico, o por indicacibn 
m6dica, para salvar la vida de la madre. Es un crimen repugnante (asesinato 
de un ser inocente c indefenso) que no se puede cometer jamds, bajo ningtin 
pretcxto. Hemos hablado de esto en otro lugar, adonde remitimos al lector 
(cf. n.564-65). 

Por este capltulo, peca gravementc la madre embarazada que sc pone 
en peligro de aborto con trabajos o esfuerzos flsicos excesivos, saltos, largas 
caminatas, lavados de pies con agua muy frla o muy caliente, etc. Dlgase lo 
mismo del marido que con sus malos tratos, golpes, uso desordenado del 
matrimonio, graves ^sgustos, etc., puede provocar cn su csposa cse mismo 
efecto. 

b) Alimentarle. Esta obligacidn debc extendersc, al mcnos, hasta 
que cl hijo pueda valerse por sl mismo, y, de ordinario, hasta su completa 
emancipacibn. En los primeros meses de su vida, este deber incumbe espe- 
ciallsimamente a la madre mediante la funcibn santa y sublime de la lactan- 
cia de su propio hijo. EI amor de la madre al hijo se fomenta con la lactancia 
mucho mds que con la gestacidn y el parto. Escuchemos a un autor contem- 
pordneo explicando este sacratlsimo deber natural: 

«EI primer deber de la mujer es alimentar a su hijo con la leche de sus 
pechos y completar de este modo la obra de la gestacidn... EI pequeño ser 
que la madre ilev6 en su seno durante nueve meses no se hace verdadera- 
mente suyo, aun estando hecho de su carne y de su vida, mds que despu6s 
de haber mamado durante mucho tiempo la «sangre blanca» de que tan ad- 
mirablemente nos hablaba Ambrosio Pareo; y ei niño grandecito jamds se 
separa de su nodriza, a la que suele Ilamar su madre. Mater non quae genuit, 
sed quae lactavit (madre no es la quc engendr6, sino la que Iact6). 


3 A1 mcnos m petencia, «i no se admite la teorla de la infusldn del alma en el momento 
mismo de la concei»i6n. La Iglesia, como es sabido, no ha querido dirimir con su autoridad 
suprema esta cuesti6n vivamente discutida entre tedlogos y biologos; pero ha manifestado 
claramente su preferencia al establecer en el C6d«o candnico que se bauticen (en absoluto 
o bajo condici6n) «todos los fetos abortivos, cuaUpiieta que sea el tiempo a que han sido alum- 
brados» (cn. 747 )- 
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La lactanciMleva consigo grandes penalidades y sacrificios, csto lo sabe 
todo el mundo; pero se convierten, como los dolores del parto, en suaves 
e inefebles alegrfaA^ Es una carga ingrata, dificil, pero que siempre parecerd 
ligera a la mujer qqe ama a su hijo y quiere cumplir con los deberes de la 
maternidad. iQu6 satisfaccidn tan fntima y profunda, a cambio dc los rauda- 
les de leche, al obtener los besos y caricias del pequeñuelo! «La madre 
naturaleza (mejor: Dios, autor de ella)—dice delicadamente un autor an- 
tiguo—ha colocado las mamas a la altura de los miembros tordcicos (y junto 
al corazñn), a fin de que la madre pueda sostener y abrazar a su hijo al mismo 
tiempp que lo alimenta». 

La lactancia materna es una obligaciñn indicada por la naturaleza, pres- 
crita por la moral y recomendada por la higiene *. Es, en realidad, el ñltimo 
acto de la generaciñn humana, su necesario complemento. Es tan favorable 
a la mujer como al niño y preserva de diversos accidentes: no debilita su 
temperamento; antes bien, lo tonifica. £Por qud, con estas ventajas, es la 
lactancia materna hoy dla tan mal apreciada y preterida? iJPor qui buscan 
tantas madres mil maneras de librarse de ella? iPor qud, una vez terminado 
el parto, se creen que tambidn acabñ la maternidad y descargan en personas 
extrañas, en la servidumbre, todos los cuidados que reclama su reci^n na- 
cido hijo? 

Habrfa quc dar de esta deplorable costumbre, demasiado extendida en- 
tre la clase elevada, varias razones no muy halagueñas. No se crta porque 
se quiere evitar toda sujecidn penosa y constante; porque el mundo, el baile, 
el teatro, nos reclaman; porquc la crianza destruye la juventud, la belleza; 
deforma el busto, etc.; F»€ro se pretende, sobre todo, buscar excusas en ra- 
zones mds confesables, fisicas o m^dicas» 5. 

No pucde negarse, en efecto, que a veces es imposible a la madre lactar 
a su propio hijo. En estos casos de verdadera imposibilidad fisica o moral, 
cs preferible recurrir a la lactancia artificial antes que entregarlo a una no- 
driza; porque esto ñltimo, aunque sea mds sano desde el punto dc vista 
fisiolñgico, envuelve un peligro para la vida psicolñgica del niño, que ama 
a su nodriza como si fuera su verdadera madre, y se corre el riesgo de qu»^ 
con el alimento reciba tambi^n el niño los primeros g^rmenes viciosos. Si 
no puede encontrarse una nodriza de toda confianza y probidad moral, as 
preferible recurrir a la lactancia artificial; los inconvenientes higi^nicos. que 
afectan al cuerpo son de mucha menos monta que los morales, que pueden 
destrozar el alma. 

c) Acogerle EN EL PROPio HOGAR. Es cvidentc por cl mismo dcrccho 
natural. Pero puede haber casos en que esto sea fisica o moralmente impo- 
sible (v.gr., por falta absoluta de recursos, por la grave infamia que se le 
scguirfa a la madre soltera, etc.). En estos casos podrla entregarse al hijo 
a unos padres adoptivos o ingresarlo cn un establecimiento de beneficencia 
(orfelinatos, asilos, etc.), porque, aunque esto sea una desgracia, es mcnor 
que la de perecer en absoluto de hambre y de miseria. Ingresarle en el hos- 
picio o inclusa por simple comodidad, para quedar libre de cargas o por 
otros motivos mds inconfesables añn, constituirla en los padres un verdadero 


* Para que la lactanda matcma produzca en el nifio todos aus saludables cfcctos desde el 
punto de vista higi^nico, es preciso que las madres permanezcan habitualmente serenas y 
tTarupiUas, sin disgustarsc ni entregarse a pasiones violentas (ira, tristeza excesiva, etc.), al 
menos durante el acto mismo de lactar a su hijo, porque estas pasiones vician y envenenan 
la leche matema, hasta el punto de haberse producido muchai veces la muerte repentina del 
nifio. 

Procuren tambi^n abstenene en absoluto de licorea alcohdlicos, drogas, vinagre, caf^, ea- 
pecias y manjares excitantcs. C^. del A.) 

» Dr. Joroe Surbi.ed, La moTal en sus relaciones cort la medicina y la higiene (Barcelo- 
I» 1937) P.5.* C.7. Los parinlesis complementarioB son nuestros. (N. del A.) 
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crimen contra sus hijos—por el peligro de infamia que se les sigue (mal 
nacidos)—un verdadero pecado ante Dios. 

d } Satisfacer sus necesidades corporales. Los sdcorros principales 
a que tiene derecho el hijo son: el alimento, el vestido, la habitaci6n, ios 
cuidados higi^nicos, la asistencia m6dica en sus enfermedades, etc., o sea, 
todo lo necesario para su conservacion y desarrollo normal. 

b) Atenci6n espiritual 

840. Mds importantes todavia que las atenciones corporales 
son las que se refieren directamente al alma y al desarrollo de la 
propia personalidad humana y cristiana. Presentan un triple aspecto, 
que dice relaci6n a su formacidn intelectml, moral y religiosa 

1. ° Formacidn intelectual. E1 niño tiene derecho al desarrollo de su 
inteligencia, que se obtendrd por una instruccidn progresiva y adaptada a su 
capacidad y aptitudes naturales. 

Esta instrucciOn ha de aportar im doble elemento: 

a) De cultura general, necesaria a todo hombre para desempeñar 
su papel de modo satisfactorio. Si en otras 6pocas el grado elemental de cul- 
tura que se consideraba suficiente abarcaba tan s6lo el saber leer, escribir 
y contar, es preciso afirmar que ese mlnimum es hoy del todo insuficiente. 
Las obligaciones que impone al ciudadano la 6poca moderna son tales, que 
su cultura general debe desarrollarse de manera que pueda desentenderse 
de las propagandas ajenas y formarse un juicio personal sobre los principales 
acontecimientos de la Historia e interesarse en los descubrimientos princi- 
pales de la ciencia y en las alegrlas del progreso y de las artes. 

bj De cultura especial, apropiada a la profesi6n escogida y necesaria 
a todo hombre para cumplir con competencia y gusto su misi6n, permiti6n- 
dole ganar honradamente el pan y crear un nuevo hogar en las debidas con- 
diciones. 

Estos dos aspectos de la instrucci6n no podrdn realizarse enteramente 
en el seno mismo del hogar, sino con ayuda de las instituciones docentes. 
Pero no se pierda de vista que la responsabilidad principal recae sobre los 
padres y que las instituciones auxiliares no pueden reemplazar enteramente 
a la familia. 

2 . ° Formacidn moral. E1 niño tiene derecho al desenvolvimiento de su 
voluntad libre, que se obtendrd por una educacidn moral adaptada y metddica. 

Si a la instrucci6n incumbe la adquisici6n de conocimientos positivos, 
corresponde a la educaci6n moral la formacidn del cardcter. Hay que ayudar 
al niño a adquirir las virtudes fundamentales y mSs necesarias: el amor al 
bien y el odio al mal, asf como a luchar contra sus propios defectos. Es pre- 
ciso, en los primeros años sobre todo, acostumbrar al niño a portarse bien 
en todas partes, a practicar el bien aunque sea penoso y a huir del mal aunque 
sea seductor ; a conseguir que predomine la raz6n sobre la pasi6n o el capri- 
cho y a crearse inclinaciones y hdbitos virtuosos que le impulsen a practicar el 
bien espontdneamente y por propia iniciativa, annque nadie le vigile ni castigue. 
Hasta que no se consiga esto, no pueden lisonjearse los padres de haber 
educado moralmente a su hijo. 

A medida que vaya desarroII4ndose su personalidad moral, la educaci6n 
deberd suavizar sus formas, y el muchacho desplegard con mayor libertad 


* Recogemos la exposici6n de Paul Steven en sus Eliments de tmrale saçi(f.le (Paris 1954). 
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su propia iniciativa, siempre bajo el control inteligente y vigilancia amorosa 
de sus padres. 

Esta educacidn del car^cter es de importancia capital en la vida del niño 
y en su futura personalidad social. Por eso no podrian descuidarla los padres 
sin incurrir en una grave responsabilidad ante Dios y ante la misma patria. 

3 .® Formaicidn religiosa. El niño tiene derecho al desenvolvimiento de 
su vida sobrenatural, que se obtendrd por la intimidad progresiva con Dios. 

La vida divina, depositada en germen en el alma del niño por el sacra- 
mento del bautismo, necesita para expansionarse las luces de la fe, el ejer- 
cicio de la caridad y el apoyo de los sacramentos (Confirmacibn, Penitencia, 
Eucaristia). Esta formacibn sobrenatural es el complemento indispensable 
de la formacibn intelectual y moral, a fin de que el niño pueda, a todo lo 
largo de su vida terrestre, tender hacia su fin ñltimo y felicidad etema. 

En el seno mismo del hogar es donde deben darse, lo antes posible, las 
primeras enseñanzas religiosas. Es imposible que la fe del bautismo se deje 
aletargar o adormecer durante largo tiempo sin que se produzca fatalmente 
en el niño un aminoramiento de su sentido religioso Hay fibras religiosas 
que no vibrarSn jamSs si se dejan atrofiar en la infancia. Por eso la Iglesia, 
que sabe esto muy bien y que tiene derechos particularfsimos a la formacidn 
religiosa de los niños incorporados a ella por el bautismo, pide a los padres 
que le conflen sus hijos (catequesis, colegios religiosos, etc.) para devolv^r- 
selos despu^s mds hombres y mejores cristianos. 

Esta formacidn espiritual o reUgiosa ha de abarcar, para ser completa, 
seis pimtos principales: 

a) Instrucci6n religiosa. Los padres estdn obligados gravemente a 
cnscñar a sus hijos, por sl mismos o por medio de otros, la doctrina cristiana 
acerca de las cosas necesarias para la salvacidn, y las oraciones fundamentales 
que debe recitar todo cristiano. Esta enseñanza rudimentaria deberd am- 
pUarse cada vez mds a medida que el niño vaya desarroll^ndose. 

b) PrActica de la vida cristiana. Ante todo deben los padres bau- 
tizar cuanto antes a sus hijos—el mismo dla de su nacimiento si es posible—, 
para que reciban en seguida la gracia de Dios y el germen de todas las vir- 
tudes infusas. Es un grave abuso diferir el bautismo por fñtiles pretextos 
humanos o conveniencias sociales, y seria gravlsimo pecado si el niño estu- 
viera en peligro de morir sin il. 

Apenas el niño vaya abriendo sus ojos a la realidad de la vida, deben sus 
padres infundirle el amor de Dios, a Jesñs Niño, a la Virgen Maria, a la 
Iglesia, a los sacerdotes, a los pobres y necesitados. 

Tienen que enseñarle a rezar las oraciones de la mañana y de la noche, 
a bendecir la mesa, a hacer la señal de la cruz al salir de casa, a besar la mano 
al sacerdote, a descubrirse al pasar por delante de una iglesia, etc. 

Han de procurar que reciba en edad temprana—nunca despu^s de los 
siete años—la primera comunidn y, una vez recibida, que confiese y comul- 
gue con frecuencia, hacidndolo devota y espontdneamente, sin coaccidn al- 
guna por parte de nadie. 

Exhdrtenle con discrecidn y suavidad a que huya de las malas compañfas, 
de las lecturas o espectAcuIos perniciosos, y a no dejarse seducir por los com- 
pañeros pervertidos que pueda encontrar en la escuela o en la calle. 

Inciilquenle la prictica de las virtudes cristianas, sobre todo de las mas 
adecuadas a su edad y condicidn: la piedad, obediencia, caridad, justicia, 
sinceridad, pureza, mansedumbre, etc. 

c) Buenejemplo. Es importantisimo e insustituible. No olviden nun- 
ca los padres y educadores que «las palabras mueven, pero los ejemplos 
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arrastran». Un niño pequeño le deda en derta ocasiñn a su hermanita: 
iCuando seamos mayores, haremos como papd y mam^: tñ ir4s a ia iglesia 
a rezar, y yo al casino con los amigos» (histñrico). 

Eviten todo cuanto pueda escandalizar a los niños (conversadones incon- 
venientes, riñas, imprecaciones, mentiras, etc.) y esfudcense en proporr 
cionaries toda clase de buenos ejemplos; dc piedad, honradez, mansedumbre, 
caridad, etc., etc. Es uno de los mds graves deberes de los padres, del que 
tendrdn que dar estrechlsima cuenta a Dios. 

d) ViGiLANCiA. No en plan polidaco—serfa contraproducente—, pero 
si con habilidad y dulzura, para apartarles de los peligros que acechan por 
todas partes a sus almas, faltas de experiencia; compañeros, libros, escuelas, 
especttculos, diversiones, amores prematuros, etc., etc., y fomentar en ellos 
el amor al trabajo, al estudio, a la diversiñn sana y honesta. 

e) Correcci6n. Las malas tcndencias de la naturaleza humana, des- 
viada por el pecado original, aparecerdn bien pronto en el niño: rabietas, 
envidia, caprichos, egolsmo precoz, etc., etc. Es menester enderezar esas 
tendencias con una ortopedia espiritual firme y severa que le obligue a cre- 
cer rectamente. Mds tarde hay que corregir al adolescente y al joven, no con 
aspereza y pasi6n, pero sl con la suficiente firmeza y energfa para no permitir 
que se extravle por los caminos del vicio y del pecado. 

f) Castigo. Serd inevitable a pesar de todo. Es moralmente imposible 
que el niño, el adolescente o el joven no incurran jamds en alguna falta que 
exija una reparacidn vindicativa. En gravfsimo error incurrirlan sus padres 
si dejaran impunes tales fallos, que pueden destrozar la vida y el porvenir 
de sus hijos. La Sagrada Escritura est4 Ilena de expresiones como 6stas; 

«Odia a su hijo el que da paz a la vara; el que le ama se apresura a corre- 
girle* (Prov. 13,24). 

«No ahorres a tu hijo la correcci6n, que porque le castigues con la vara 
no morird. Hiri6ndole con la vara, libraris su alma del sepulcro* (Prov. 23, 

13-14). 

Sin embargo, el castigo, para ser cducador y eficaz, ha de ser siempre 
oportuno, escogiendo el momento mds propicio para imponerlo; justo, sin 
exceder jamds los llmites de lo equitativo y razonable; prudente y moderado, 
sin dejarse llevar de la ira o la pasidn; cariñoso en la forma y procedimiento, 
para que el niño comprenda que se le impone por su bien. Es, en definitiva, 
lo que San Pablo inculca cuando escribe a los padres; 

«Padres, no cxasper6is a vuestros hijos, sino criadlos en disciplina y en 
la enseñanza del Señor» (Eph. 6,4). 

«Padres, no provoqu6is a ira a vuestros hijos, para que no se hagan pusi- 
Idnimes* (CJol. 3,21). 

841. Escolio. Sobre la escuela catdlica. Gravisimo deber de los 
padres es el de procurar a sus hijos ima cristiana cducaci6n (cn.1372). Este 
deber lleva consigo la obligaci6n; 

a) De no enviarles jamds, bajo ningñn pretexto, a una cscuela antica- 
tdlica, en la que se ataque la religi6n verdadera o se propague una religi6n 
falsa, por ei gravlsimo peligro de perversi6n y apostasla. 

b) De no enviarles tampoco a una escuela neutra o laica, en la que ja- 
mds se les hable de religi6n; tanto mks cuanto que, como dice PIo XI, «s61o 
en apariencia son neutras, pues de hecho o son o se convierten en enemigas 
declaradas de la religiñn» (D 2219), como ocurri6 en España en tiempos de 
la repñbUca. 
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c) De no enviarles tampoco a las escuelas mixtas en las que se d6 ins- 
trucci6n indistintamente a niños cat6licos y no catdlicos, porque ofrecen 
casi los mismos inconvenientes de las anteriores. E1 hecho de que nimca 
se les hable de religidn es ya un gran peligro para los niños, que pueden 
pensar que la religidn es una cosa sin trascendencia social, apta ñnicamente 
para ser practicada en privado o en el seno de la familia. 

Si en algiin caso—que actualmente no se da en España—fuera inevitable 
tener que enviar a un niño a una escuela laica o mixta, corresponde al propio 
obispo diocesano determinar «en qu6 circunstancias y con qu6 cautelas, 
para evitar el peligro de perversiñn, se puede tolerar la asistencia a dichas 
escuelas» (cn.1374). Estas normas episcopales obligarlan en concienck, gra- 
vlsimamente, a ios padres o a los que hagan sus veces. 

C) Procurarlcs un porvenir humano 

842. Los padres tienen, finalmente, la obligacidn grave de pre- 
parar a sus hijos un porvenir humano digno y decoroso, dentro de 
su esfera y categoria social. Este deber debe traducirse principal- 
mente: 

a) En EL LEGfTIMO INCREMENTO DEL PATRIMONIO FAMILIAR, que habrS 

dc constituir la herencia de los hijos, ya que, como dice San Pablo, no son 
los hijos los que deben atesorar para los padres, stno los padres para los hijos 
(2 Cor. 12,14). Por lo mismo, pecan gravemente los padres que dilapichm 
su fortuna en vicios, lujos excesivos, negligcncia culpablc cn los ncgocios, etc., 
con perjuicio del porvcnir y bienestar humano de sus hijos. 

b) En darles OFicio o CARRERA segñn sus posibilidades econbnucas 
y condici6n social. Por lo general, conviene que los j6venes campesinos 
continñen cl trabajo de sus padres en el campo, mejorando la t6cnica y los 
procedhnientos de cultivo, pero sin ceder al atractivo y seducci6n de la cia- 
dad, llena de tantos peligros. Los artesanos, fabricantes, industriales, etc., 
prestarAn un servicio excelentc a la patria y al bien comñn haciendo que sus 
hijos perfeccionen el negocio de sus padres y aumenten la producci6n, sin 
dejarse arrastrar por la necia vanidad de «estudiar una carrera», quc esti 
creando un conflicto de inflaci6n univcrsitaria poco menos que insoluble. 
y los mismos j6venes pertenccicntcs a las clases acomodadas harfan bien 
en escoger profesiones t6cnicas y especializadas, a menos de que ima ver- 
dadera y aut6ntica vocaci6n intelectual les empuje hacia la Universidad. 

c) En RESPETAR SU LIBERTAD OMNfMODA EN LA ELECCI6 n DE ESTADO. 
Es uno de los deberes mds sagrados de los padres. Pueden y deben aconsejar 
a sus hijos en este gravlsimo asunto, sobre todo cuando, seducidos por la 
effmera belleza corporal o por razones materialistas de fortuna, apellido, etc., 
tratan de contracr matrimonio con una persona que habr^ de labrar su in- 
fortunio y desdicha irreparable. Pero cuando Dios concede a una familia 
el honor incomparable de llamar a uno de los hijos a la dignidad sacerdotal 
o al estado religioso, los padres tienen la gravfsima obligaci6n de no estorbar 
los planes divinos, y se exponen, de lo contrario, a comprometer seriamente 
su propia salvaci6n eterna, adctnis de la de sus hijos He aquf unas pmlabras 
llcnas de serenidad y prudencia de un insigne cardenal español: 

«iCudles son los derechos de los padrcs en la cucsti6n de la vocaci6n? 
Pobres padrcs I Os quieren como a su propia vida. Os han trafdo al mimdo; 
os han criado entre mil cuidados; os contcmplan con cmbeleso ostentando 
la belleza de los años juveniles, abierto el pecho a las esperanzas mds risueñas. 
Y una bella noañana, a medio decir—^porque sabdis vais a causarlesprofundo 
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disgusto—, les hac6is comprender que Dios os llama y que quereis abrazar 
la vida religiosa. 

Yo comprendo que los padres, en aquelIo8 momentos, cegados como 
estdn por el amor que os tienen, sientan en su corazon la terrible estrechez 
que causan las graves congojas, y si no os dan una negativa redonda, respon- 
dan con evasivas y dilaciones que no haran sino agravar este problema que 
el amor humano, a veces el egofsmo humano, plantea en muchas familias. 

Pues bien, con toda la reverencia que vuestros padres me inspiran, digo 
que ello.'i no son jueces en materia de la vocacidn de sus hijos, porque pueden 
ser parciales, y lo son en muchos casos. Ya hemos expuesto el ambito del 
derecho de los padres y los Ifmites de la patria potestad. No tienen ellos ju~ 
risdiccidn sobre vuestras almas, que no son suyas, sino de Dios, que os las did 
y os llama para sf. Mas: se exponen a pecar gravemente si impiden vuestra 
entrada en la vida religiosa (o en el seminario), como dice el concilio de 
Trento. Una vez os hayan sujetado a pruebas, no segiln su capricho, sino segiin 
la prudencia cristiana aconseje, si resulta que vuestra vocacion es clara, deben 
daros el sf que de ellos solicitais. 

^No os lo dan para el matrimonio, que es cosa buena? ^Por qui no para 
la reiigidn, que es cosa mejor? iNo os lo darfan para lograr una fortuna? 
iQxx€ mayor fortuna que ser escogido por Dios para una vida de perfeccibn? 
^Alegan ellos que os perderdn, que tendran que separarse de vosotros, que 
vais a entrar en una vida de privaciones? A los buenos padres solamente les 
dir4: contad el mimero de criaturas felices en el matrimonio y contad las 
que hail^is en los claustros, hospitales y casas de educacibn. Sacad la pro- 
porcidn y fallad en justicia ddnde se halla ia felicidad verdadera. Y no la 
negu^is o regateeis a vuestros hijos e hijas» 

En todo caso no olviden los padres que el asunto de la vocacidn es un 
negocio estrictamente personal de los hijos, que, por derecho natural y divino, 
estd coiocado compietamente al margen de su potestad paterna. Pueden y 
deben los hijos pedirles consejo, sobre todo para contraer matrimonio. Pero 
si les niegan obstinadamente su consentimiento para consagrarse totalmente 
a Dios en el estado sacerdotai o religioso, pueden siempre—y deberdn de 
ordinario—^abandonar sin permiso la casa paterna y seguir ei liamamiento 
de Dios contra ia voluntad de sus padres. Asf lo hicieron muchos santos 
canonizados por la Iglesia, entre los cuales figura nuestra incomparable Santa 
Teresa de Jesiis 8. 

843. Escolio: Sobre los hijos ilegftimos. La moral laica y anticatd- 
lica ha hecho siempre una gran campaña para explotar la compasidn hacia los 
hijos dei pecado, equiparandolos en todo a los legftimos y achacando a la 
Iglesia haber lanzado contra ellos, como xm estigma, la desgracia de su origen 
turbio. 

No hay que decir cudn falsa y perniciosa es esta actitud y cudn vil la 
calumnia lanzada contra la Iglesia, que lleva su benevolencia y compasidn 
hacia estos pobres desgraciados admitiendo su legitimacidn, legislando sobre 
ella (cn.iii6) y equipardndolos a los legftimos para los efectos candnicos 
(cn.1117), excepto en contadfsimas excepciones 

E1 hijo ilegftimo no tiene la culpa de su desgraciada situacion, pero la 
tienen sus padres, y d carga con las consecuencias; como el que nace en una 
familia pobre no tiene la culpa, pero es pobre. 

Los padres tienen obligacidn de alimentar a sus hijos ilegftimos, en la 
forma que hemos indicado ya en otro lugar (cf. n.782), y no pueden ingre- 

r Cardenal GomA, La familia c.o p.326-328 (4.* ed., Barcelona 1942). 

» Cf. Vida C.4 n.i. 

» Se reñeren Onicamente a los efectos de ser nombrado cardenal, obispo o prelado nulKUi 
(cf. cn.a 32 , 330 y 331). 
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sarlos en ei hospicio o inclusa a no ser por falta absoluta de recursos o para 
evitar la infamia de la madre soltera que no pueda contraer matrimonio 
con ei padre cuipable (v.gr., por estar ya casado). Si se trata de padres sol- 
teros, ei mejor modo de reparar su pecado es contrayendo matrimonio para 
legitimar ai hijo. 

EstA ciaro que ios hijos iiegitimos no tienen derecho a ia misma posicidn 
sociai y a ia herencia de ios hijos legltimos, Seda una injusticia contra estos 
dltimos obiigaries a compartir su legltimo derecho a la herencia con un in- 
truso introducido en su casa por una puerta faisa. Esto envueive a primera 
vista cierta crueidad para con ei pobre iiegftimo, que no tiene ninguna culpa 
de su desgraciada situacidn; pero seria un verdadero escandalo y un mani- 
fiesto abuso que se ie equiparara en todo a ios hijos iegltimos como si nada 
hubiera pasado. De aquf se desprende ia monstruosidad dei crimen come- 
tido por los padres, pues la pobre vfctima inocente tiene que cargar con ia 
afrenta y ias consecuencias dei pecado cometido por eiios i o. 


ARTICULO III 

Los hijos 

844. Dcrcchos y dcbcrcs. Correlativos a los deberes y de- 
rechos de los padres existen los derechos y deberes de los hijos. 

Los principales deberes de los hijos para con sus padres son 
cuatro. Tres de suyo o per se: amor, reverencia o respeto y obediencia; 
y uno circunstancialmente o per accidens: ayuda material cuando la 
necesiten. 

Estos servicios son debidos a los padres, respectivamente, por 
raz6n de habernos dado el ser, por su preeminencia, por su r6gimen 
y por razon de la necesidad. E 1 primero es un deber de amor natural 
y de caridad; el segundo y cl tercero corresponden formalmente a la 
virtud de ia. piedad; el cuarto recoge todos los motivos y fundamentos 
anteriores. 

Vamos a examinar cada uno de estos deberes en particular. 

A) Amor 

845. Los hijos tienen obiigacibn de amar a sus padres con ei mdximo 
amor despu^s del que corresponde a Dios, porque a elios les deben la propia 
existencia, que es el bien que fundamenta y hace posibles todos los demds 
bienes. Por eso, como ya dijimos al hablar del orden de la caridad (cf. n. 521,5. *•), 
en caso de necesidad extrema, los padres deben ser antepuestos a todos, 
incluso a la propia esposa y a ios propios hijos. 

Este amor ha de ser afectivo o intemo, desedndoles toda clase de bienes 
y pidiendo a Dios por ellos, y efectivo o externo, manifestdndoselo con la 


10 Contestando Santo Tomds a la consabida objeci6n de que los hijos no deben pagar 
las culpas de sus padres, escribe magnlficamente: «Incurrir en un daño de este segvndo modo 
(o sea, por substracci6n de alguna cosa que no se nos debe) no puede llamarse pena o castigo. 
Por eso no decimos que sea un castigo para alguien el no heredar un reino si no es hijo del rey. 
Dc manera semejante, no es pena o castigo que al hijo ilegitimo no se le deban las cosas quç 
pertenecen a los hijos legitimos» (Suppl. 68,2 ad 1). 
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palabra y con los hechos; v.gr., hablindoles afectuosamente, consoldndoles 
en sus tribulaciones, defendi^ndolos contra los que les persiguen, etc. 

La Sagrada Escritura est4 Ilena de exhortaciones hermoslsimas a la 
prdctica de este gran deber filial. He aqul un texto precioso del Eclesidstico; 

«De todo corazbn honra a tu padre y no olvides los dolores de tu madre. 
Acu6rdate de que les debes la vida. ^Gdmo podrds pagarles lo que han 
hecho por ti?» (Eccli. 7,29-30). 

Aplicaciones. Pecan gravemente los hijos; 

a) PoR FALTA DE AMOR iNTERNo: si les tienen odio o les desprecian 
interiormente; si les desean la muerte para vivir mds libremente, hereckr 
sus bienes, etc. (pecado gravfsimo); si son tan desalmados que se gozan en 
sus adversidades o se entristecen en sus prosperidades; si nunca rezan por 
ellos; si no se preocupan de que reciban a tiempo los dltimos sacramcntos 
(gravfsimo pecado); si no les aplican sufragios, o demasiado escasos, despuds 
de su muerte. 

h) PoR FALTA DE AMOR EXTERNo: si les tratan con dureza, les injurian 
gravemente de palabra o llegan al extremo de poner las manos sobre ellos 
(gravfsimo pecado); si no les atienden en sus necesidades o les niegan el 
saludo o la palabra; si no les visitan cuando estdn enfermos; si les contristan 
hasta hacerles derramar Idgrimas, principalmente si esto oljedecc a la mala 
conducta de los hijos, que no estudian o trabajan lo debido, o se entregan a 
vicios y pecados, o se juntan con malas compañlas, o regrcsan a casa muy 
tarde, etc., etc. 

En la Antigua Ley se castigaban severfsimamente algunos de estos pe- 
cados. He aquf algunas de aquellas disposiciones; 

«E1 que maldijere a su padre o a su madre serd muerto» (Ex. 21,17). 

«Maldito quien deshonre a su padre o a su madre. Y todo el pueblo res- 
ponderd: Am6n» (Deut. 27,16). 

«A1 que escarnece a su padre y pisotea el respeto de su madrc, cuervos 
del valle le saquen los ojos y devdrenle aguiluchos» (Prov. 30,17). 

Aunque la Nueva Ley ha suprimido estos castigos temporales, es indu- 
dable que continda en toda su fuerza y vigor la gravedad del pecado que se 
comete contra los padres. 

B) Revercncia o rcspcto 

846. Constituye la materia preceptuada expresamente en el cuarto man- 
damiento del decAlogo (Ex. 20,12). 

La reverencia o respeto debido a los padres ha de ser tambkn intema 
y externa. 

a) Internamente se ha de reconocer y aceptar la dignidad superior de 
los padres, su excelencia preemincnte con relacidn a los hijos y su autoridad 
indiscutible sobre ellos, recibida del mismo Dios a trav^s del orden natural. 

b) Externamente ha de manifest^rseles esta reverencia con palabras, 
signos y hechos. 

La Sagrada Escritura inculca insistentemente este sagrado deber filial. 
He aqui una pdgina hermosfsima del Eclesidstico: 

«E1 que honra al jjadre expfa sus pecados, y como el quc atesora es el 
que honra a su madre. 

E1 que honra a su padre se regocijari en sus hijos y serd escuchado en 
el dfa de su oracidn. 
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Ei que honra a su padre tendii larga vida. Y el que obedece ai Señor es 
consueio de su madre. 

£I que teme ai Señor honra a su padre y sirve como a señores a los que 
le engendraron. 

De obra y de palabra honra a tu padre, para que venga sobre ti su ben- 
dicidn. Porque bendicidn de padre afianza la casa dei hijo, y maldicidn de 
madre la destruye desde sus cimientos» (Eccli. 3,4-11). 

Aplicaciones. Pecan gravemente contra la reverencia filial: 

a) Ck>N LA8 PALABRAs: los hijos que maldicen a sus padrcs, o hablan 
mal de ellos, o les echan en cara sus defectos (sobre todo delante de personas 
cxtrañas), o les insultan descaradamente, o les provocan a gran indignacion 
o grave ira, etc. T^nganse en cuenta, sin embargo, las circunstancias particu- 
lares, ya que una misma expresion, que serla grave injuria entre personas de 
refina^ educacidn, quizi no tenga importancia entre gentc plebeya y soez. 

b) CoN Los siGNOs: si se burlan de sus padres con risas, gestos, etc., 
quc supongan grave desprecio; si los miran con ojos torvos o indignados; 
si se averguenzan de ellos por su pobreza y no les permiten presentarsc 
cn pñblico como padres, o no les reconocen como tales si se presentan 
(gravlsimo pecado), a no ser que en circimstancias muy especiales hubiera 
grave causa para ello y se hiciera sin desprecio y de acuerdo con ellos mismos. 

c) CoN Los HECHOs: si levantan la mano sobrc ellos o cogen un palo 
en actitud amenazadora, aunque no tengan intencibn de pegarles; si los 
arxojan de casa (pecado gravisimo); si les niegan el saludo o la palabra, etc. 

C) Obediencia 

847. Los hijos estdn obligados a obedccer a sus padrcs cn todo lo que 
dstos pucden licitamente mandarles, al mcnos mientras permanezcan bajo 
la patria potestad, ya que a los padres corresponde el gobiemo de la casa y 
la edutacidn de los hijos. En gencral, los padres mandan licitamente cuando 
sus ñrdenes son conformes a las exigencias de la moral cristiana y contribu- 
yen al orden de la casa o a la educacibn de los hijos. 

Este deber de obediencia a los padres se funda en su condicidn de cola- 
boradores de Dios en la generacidn y educacibn de los hijos y en las graves 
responsabilidades que ello supone. 

San Pablo inculca a los hijos insistentemente el deber de la obediencia: 

«Hijos, obedeced a vuestros padres en cl Señor, porque es justo» 
(Eph. 6,1). 

«Hijos, obedeced a vucstros padres cn todo, que esto es grato al Señor» 
(Col. 3,20). 

Sin embargo, estc deber de la obedicncia a los padres no es absoluto 
u omnlmodo, como lo son el amor y el respeto que se les deben. La obedien- 
cia tiene sus limitaciones. He aqul las fundamentales: 

a) En cuanto a la materia. Los padres no tienen jurisdiccidn ni 
autoridad alguna sobrc la moral cristiana, y, en consecuencia, los hijos 
puedcn y deben negarse a obedecerles cuando les manden alguna cosa con- 
traria a ella (v.gr., robar, mentir, vengarse, omitir la misa en domingo, asistir 
a un espectdculo inmoral, etc.). En estos casos «es preciso obedecer a Dios 
antes que a los hombres» (Act. 4,19). 

Aun manteni^ndose dentro de sus lcgltimas atribuciones, solo hay obli- 
gacidn grave de obedeccr cuando se reñnan estas dos condiciones: a) que 
ios padres manden seria o formalmente, no a modo de simple deseo o exhor- 
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taci6n; y b) que se trate de materia grave. Es dificil precisar cudndo la 
materia preceptuada es realmente grave; pero, en general, se considera como 
tal aquella cuyo incumpHmiento traerla grave trastorno a la familia o a la 
educacidn del hijo. Y asi peca gravemente el hijo que no obedece a sus padres 
cuando le prohiben asistir a espectaculos inmorales, juntarse con malas 
compañlas, entregarse a la embriaguez o a la crdpula, etc., o le imponen la 
obligacion de estudiar una carrera o aprender un oficio; si por propia negli- 
gencia suele salir suspenso en sus examenes con perdida de tiempo y gastos 
inñtiles; si huye de casa sin grave causa (como la habrfa, v.gr,, para ingresar 
en un monasterio cuando los padres se oponen ilegltimamente a la vocacion) 
o contrae matrimonio con persona manifiestamente indigna, que sea una 
deshonra para la familia. 

En general, las desobediencias ordinarias en materia de poca monta no 
suelen pasar de pecado venial. 

h) En cuanto a la duracion. E1 deber del amor y reverencia a los 
padres no termina jamds; pero el de la obediencia se extingue con la patria 
potestad, o sea, al emanciparse el hijo por la mayor edad o al tomar estado. 
Sin embargo, mientras el hijo mayor de edad permanezca bajo el techo pa- 
terno, esta obligado a seguir obedeciendo, al menos en las cosas que tocem 
al regimen de vida de la familia (horas de comida, de retirarse, etc.). Un 
buen hijo se esforzara, no obstante, en obedecer siempre a sus padres en 
aquellas cosas que sean compatibles con su emancipacibn o nuevo estado. 

c) En LO RELATivo A LA elecci6n de estado.- Como ya hemos dicho 
al hablar de los derechos y deberes de los padres, en lo tocante a la elecci6n 
de estado los hijos no tienen obIigaci6n alguna de obedecer a sus padres, 
aunque sl de pedirles consejo y parecer. La raz6n es porque en las cosas 
relativas a la conservaci6n del individuo y de la especie todos los seres hu- 
manos son iguales, sin que ha^ra superior ni inferior, Todos pueden dis- 
poner de su propia vida como les plazca, sin mds limitaciones que la ley de 
Dios y el cumplimiento de su divina voluntad. La vocaci6n a un estado par- 
ticular de vida (matrimonio, sacerdocio, vida religiosa, celibato) es un acto 
de la Providencia divina, que trasciende y sobrepasa la autoridad de los pa- 
dres. Podrla darse el caso, sin embargo, de que el hijo pecara gravemente 
desoyendo el consejo de sus padres, cuando 6stos le aconsejen recta e impar- 
cialmente sobre la no conveniencia de contraer matrimonio con una deter- 
minada persona verdaderamente indigna. Otra cosa seria si este consejo se 
lo dieran por puro capricho o con miras egolstas, sin fundamento objetivo 
alguno. 

En cuanto al hijo que desea ingresar en religibn o abrazar el estado 
sacerdotal, puede hacerlo libremente aun contra la voluntad irracional y 
anticristiana de sus padres. Pero deberla permanecer en el hogar, al menos 
hasta que las circunstancias variaran, si su ausencia colocara a sus padres en 
grave necesidad de la que no pudieran salir sino con el trabajo y cuidado del 
hijo. No son suficientes, desde luego, las razones puramente sentimentales 
de cariño, ancianidad, etc,, si otros hermanos o parientes pueden suplir en lo 
substancial al hijo o hija que se consagra a Dios. No olviden padres e hijos 
la sentencia terminante de Cristo en el Evangelio: El que ama al padre o a 
la madre mds que a mt, no es digno de mi; y el que ama al hijo o a la hija mds 
que a mi, no es digno de mi (Mt. 10,37). 
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D) Ayuda material 

848. Puede ocurrir que, asf como en los años de su infancia los hijos 
no pueden valerse por sf mismos sin ayuda de sus padres, en los dias de su 
ancianidad no puedan los padres valerse a sf mismos sin la ayuda de sus 
hijos. En estos casos es muy justo y puesto en razon que los hijos—incluso 
los casados o emancipados—^socorran a sus padres en todo cuanto hayan 
menester. E1 deber de atender a los padres en estos casos obliga gravemente 
a los hijos no solo por piedad y caridad, sino por una exigencia indeclinable 
de la misma ley natural. 

La Sagrada Escritura intima de manera emocionante este deber de aten- 
der a los padres ancianos: 

«Hijo, acoge a tu padre en su ancianidad y no le des pesares en su vida. 

Si llega a perder la razdn, mu&trate con el indulgente y no le afrentes 
porque estes tñ en la plenitud de tu fuerza; que la piedad con el padre no 
sera echada en olvido. Y en vez del castigo por los pecados, tendras prospe- 
ridad. En el dla de la tribulacidn, el Señor se acordara de ti, y como se derrite 
el hielo en dla templado, asf se derretiran tus pecados. 

Como un blasfemo es quien abandona a su padre, y sera maldito del 
Señor quien irrita a su madre» (Eccli. 3,14-18). 

Este deber natural es de tal magnitud y gravedad, que, como ya hemos 
indicado en el nñmero anterior, el hijo o la hija deberlan suspender temporal- 
mente su misma entrada en religibn si sus servicios o trabajos fueran el tlnico 
medio posible de atender a sus padres necesitados. Santo Tomds explica este 
punto con su lucidez habitual, distinguiendo entre la conducta del hijo antes 
y despues de su ingreso en religidn. He aqul sus palabras: 

«Hemos de distinguir un doble caso: el de aquel que estd todavla en el 
siglo y el de quien ha profesado ya en la religidn. 

E1 que esta aiin en el siglo, si sus padres necesitan su ayuda para vivir, no 
debe abandonarlos y entrar en religidn, pues quebrantada el precepto de 
honrar a los padres. Hay quienes dicen que aun en este caso podrla ifcita- 
mente abandonar a sus padres, encomendando a Dios su cuidado. Pero, si 
se piensa rectamente, esto serla tentar a Dios, pues, teniendo medios huma- 
nos de socorrerles, los expone a un peligro cierto bajo la esperanza del auxi- 
lio divino. 

Si, por el contrario, sus padres pueden vivir sin el, le es llcito entonces 
abandonarlos para entrar en religidn. Porque los hijos no estdn obligados 
a sustentar a los padres a no ser en caso de necesidad, como se ha dicho ya. 

E1 que ha profesado ya en la religion se considera como muerto al mun- 
do. Por lo tanto, no debe para sustentar a sus padres abandonar el claustro, 
en el que esta como sepultado para Cristo, y mezclarse de nuevo en los ne- 
gocios del siglo. Estd, sin embargo, obligado, salvando siempre la obedien- 
cia al superior y su condicidn de religioso, a esforzarse piadosamente para 
encontrar un medio por el que sus padres sean socorridos» (II-IL 101,4 ^id 4). 
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ARTICULO IV 

Los hermanos 

849. I. La fraternidad. Frater, «hermano», equivalc a/ere 
alter, «casi otro*, una como prolongacion de nosotros mismos. La 
verdadera fraternidad fusiona los corazones en uno solo, asi como 
los cuerpos proceden de una misma carne comiin. Es carne nuestra, 
dijo Judd a sus hermanos, para disuadirles de matar a su hermano 
Jose (Gen. 37,27). Y el magnifico salmo de la fraternidad (el 132) 
cmpieza a cantar las bellezas y encantos de la misma con estas pa- 
labras: jVed cudn bueno y deleitoso es habitar en uno los hermanos! 

Pero, si nada hay mds dulce y entrañable quc la verdadera fra- 
temidad, nada hay mds terrible y devastador como el odio y la riva- 
lidad entre los hermanos. 

Recuerdense los nombres de Caln y Abel, Esañ y Jacob, Jos6 
y sus hermanos: su historia se repite y se repetird hasta el fin de los 
siglos. Guando los celos, la ambicion o la ira logran romper la uni- 
dad afectiva entre los hermanos, con frecuencia no es s6lo una fami- 
lia la que queda destrozada: a veces es todo un pueblo y toda una 
civilizacidn. qu6 se debieron, si no, los desastres de mil guerras 
de sucesidn? 

Escuchemos al cardenal Gomd cn unos pdrrafos admirablcs; 

«Hay, pues, en el espfritu de fratemidad una fuerza imponderable en 
orden a ia grandeza de la familia y de la sociedad. 

Es, ante todo, el amor fratemal el mds firme baluarte del espfritu de 
familia. Los padres han hecho a sus hijos depositarios del patrimonio de 
tradiciones, costumbres, ejemplos, ideas y sentimientos de su casa. Acaba- 
da su obra, desaparecen. Si los hijos, con la solidaridad de su sangre, saben 
conservarse en la solidaridad espiritual, la obra de los padres se perpetiia 
en ellos y por ellos; si la discordia rompe la comunidn espiritual de los her- 
manos, derramase, como el licor cuando se quiebra el vaso, el contenido 
espiritual de una familia. EI salmista nos habla del bdlsamo que cayendo 
de la cabeza de Aardn empapa y aromatiza todas sus vestiduras. Aar6n es 
el padre; el balsamo, el amor paterno, y con 61 todo el espfritu tradicional 
que la paternidad importa; las vestiduras son los hijos; desgarradas ellas, 
no participan de la suavidad penetrante del aroma de familia; ni *el rocfo 
que cae sobre el monte Herm6n*, siguiendo la metafora del salmista, «baja 
a fecundar los collados de Si6n*. 

La uni6n de los hermanos es la fuerza dc la casa y su propia fuerza; 
a veces puede ser la fuerza de una raza o naci6n. La fuerza de Israel estriba 
en la solidaridad de las doce tribus, y cada una de 6stas descansa en la ro- 
bustez de uno de los doce hermanos, hijos de Jacob. Cuando morfa el em- 
perador Severo, les decfa a sus dos hijos Marco Antonio y Geta: «Amaos 
y compenetraos vosotros dos, y ya no deber6is temer a los demds». «Dos her- 
manos unidos, decfa un fiI6sofo, son m4s fuertes que cualquier muralla»... 
Si los hermanos son tales por la sangre y por el amor, indtilmente buscaran 
en otros fuerza igual a la que pued^ mutuamente prestarse*. 



1.3 XJl.2. DEBBKEa rAMlI.URES 


671 


Y a continuaci6n añade el insigne purpurado el siguiente pA- 
rrafo, describiendo la naturaleza del amor fraternal: 

«Es inconfundible el amor de los hermanos. Es mds reposado que el de 
los esposos,- mas igual y nivelado que el que padres e hijos se profesan mu- 
tuamente; mds dulce, lleno y desinteresado que el de simple amistad. E1 
amor de verdaderos hermanos tiene como caracteres esp)ecfficos la intimi- 
dad, la confianza, la efusidn, la serenidad, la libertad; pero en 61 hallarfamos 
algo de los demds fuertes amores, que no en vano nacieron los hermanos del 
mismo abrazo conyugal y crecieron juntos en la misma atm6sfera de los amo- 
res del padre y de la madre. Sin duda por esta plenitud y suavidad del amor 
fraterno, los buenos hermanos guardan en lo mds sagrado de su pecho el 
recuerdo de los dfas felices de familia, y se buscan, hasta viejos, en los cami- 
nos de la vida para remozarse en los antiguos recuerdos, quizd para contarse 
nuevas historias que celardn al esposo, al hijo, al amigo, o para decir sus cui- 
tas o pedir consejo en lo que a nadie en el mundo confiardn sino al hermano 
o a la hermana» n. 

850. 2. Dcbcrcs cntrc los hcrmanos. En virtud del vinculo 
natural indestructible y de las exigencias de la piedad y caridad fra- 
terna, los hermanos se deben mutuamente cariño, uni6n, edifica- 
ci6n y ayuda. 

Aplicacioncs. Pecan de suyo gravemente: 

1. ® Los hermanos que odian interiormentc a sus hermanos o se lo ma- 
nifiestan exteriormente negdndoles el saludo, la palabra, etc, Ademds del 
pecado contra la fraternidad, se añade casi siempre el de grave escdndalo 
para los demds. 

2. ® Los que por cuestiones de herencia, testamentos, particiones, nego- 
cios, etc., tienen graves riñas o altercados con escdndalo de los vecinos, aun- 
que no lleguen a odiarse interiormente. 

3. ® Los que no se ayudan en sus necesidades materiales, pudi6ndolo 
hacer, o son para sus hermanos, con su depravada conducta, motivo de es- 
cindalo, de infamias o de ruina espiritual. 

851. Escolio: Los demds parientes. La virtud de la piedad, lo mismo 
que el recto orden de la caridad, Ileva consigo exigencias de amor, reverencia 
y ayuda a los restantes miembros de la familia natural y cristiana en el gra- 
do, medida y proporcidn de su proximidad al tronco comñn. Hay obliga- 
ci6n especial de amar a los abuelos, tfos, primos, sobrinos, etc., con prefe- 
rencia a las personas extrañas en igualdad de condiciones y en bienes del 
mismo orden. 


ARTICULO V 

La servidumbre 

Aunque la servidumbre no forma parte de la familia propiamente 
dicha, constituye, sin embargo, su complemento natural, muchas ve- 
ces absolutamente indispensable. Por eso, la sociedad heril, o sea, 
la que se establece entre amos y criadps, fu6 siempre considerada 


J1 Cardenal GomA, La fymlia c.8 p.299-30if 
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por la teologla cldsica como uno de los tres aspectos de la sociedad 
domistica al lado de la conyugal y parental. Los siervos o criados 
eran algo «de la casa», una como prolongaci6n natural de la familia 
misma. 

Por desgracia, la descristianizacidn progresiva y el esplritu de rebeldia 
e independencia que caracteriza a la dpoca moderna ha enfriado considera- 
blemente las relaciones familiares entre amos y criados, transformando 
a estos dltimos en meros ayudantes asalariados que se limitan a prestar un 
servicio y a percibir un jornal, sin que se establezcan entre y sus señores 
los dulces vinculos afectivos que tan venerable y patriarcal hicieron en otras 
dpocas la organizacibn familiar cristiana. AI caer de la tarde, la gran familia 
cristiana—^abuelos, padres, hijos y sirvientes—solia reunirse junto al fuego 
para rezar el santo rosario, la plegaria familiar por excelencia. En aquelios 
hogares todos se amaban y respetaban mutuamente, se bendeda a Dios y se 
comla el pan con reverencia. Se han perdido ya, quiza para siempre, estas 
dulces y entrañables tradiciones. 

Gomo quiera que sea, vamos a exponer someramente los deberes mu- 
tuos entre amos y criados. 

A) Debcrcs dc los amos 

852. Los principales deberes de los amos para con sus criados o do- 
m&ticos son tres: 

1. ® Tratarles benignamente, o sea hablandoles con humanidad y 
dulzura, proporciondndoles los bienes y alimentos necesarios, no abruman-, 
doles con trabajos excesivos, atendi^ndoles caritativamente en sus enfer- 
medades, etc. 

Todo esto son exigencias elementales de la ley natural, que han sido 
sancionadas, ademds, por la Sagrada Escritura y por el cbdigo fundamental 
de la Iglesia. He aqui algunos textos hermoslsimos: 

«Si tienes un siervo, trdtale como a ti mismo; es para ti tan necesario como 
tñ mismo. Si tienes un siervo, trdtale como a ti mismo, no te enfurezcas con- 
tra tu propia sangre. Si le maltratas y maldici^ndote huye, ^por qu^ camino 
le buscaras?» (Eccli. 33,31-32). 

«Y vosotros, amos, haced lo mismo con ellos, dejdndoos de amenazas, 
considerando que en los cielos esta su Señor y el vuestro y que no hay en 
E1 acepcidn de personas» (Eph. 6,9). 

«... ni imponerles trabajos superiores a sus fuerzas o de tal naturaleza 
que desdigan de su edad y sexo» (00.1524). 

Contra este sacratisimo deber pecan los amos que tratan Asperamente 
a sus criados, les insultan de palabra o de obra (gravfsimo pecado), les abru- 
man con trabajos excesivos, o ponen en peligro su salud, o no les atienden 
en sus enfermedades, etc., etc. 

2. ® Instruirles y corregirles, sobre todo si se trata de menores de edad 
cuyos padres se los han confiado con el pacto impllcito o al menos con el 
legltimo deseo de que sus amos completen su conveniente instrucci6n y edu- 
caci6n. Pero proporcionalmente urge esta obligaci6n incluso para con los 
mayores, porque el amo es como la cabeza y el superior de todos sus siervos, 
con todos los derechos y deberes inherentes a ese cargo director, que es de 
suyo gravfsimo. Por eso dice severamente San Pablo que, si alguno no mira 
por los suyos, sobre todo por los de su casa, ha negado la fe y es peor que un 
infiel (i Tim. 5.8), 
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Pecan contra cste grave deber los amos: 

a) Que no conceden a sus criados u obreros el tiempo necesario para 
cumplir sus obligaciones religiosas; v.gr., la misa dominical, rccepcidn de 
sacramentos, asistencia al serm6n o catequesis, etc. (cf. cn.i33S y 1524). 

b) Que no corrigen prudente y caritativamente a sus criados irreligio- 
sos, blasfemos, mal hablados, escandalosos, etc. Si despu6s de repetidas 
y scrias advertencias no se corrigen, deben ser despedidos de casa para que 
no contagien a los hijos o a sus compañeros de trabajo. 

c) Que proporcionan o permiten a sus dom6sticos ocasiones prdximas 
de pecado; v.gr., por no establecer la debida separacion entre los dos sexos, 
sobre todo en cuanto a las habitaciones a ellos reservadas. 

d) Que les dan malos ejemplos, sobre todo si les provocan o solicitan 
directamente al pecado (gravfsimo pecado, por el escdndalo y abuso de 
autoridad). 

No olviden jamas los amos que, como enseña claramente la experiencia, 
el siervo implo e irreligioso que descuida sus deberes y obligaciones para 
con Dios, descuidard tambi6n y traicionard, cuando se le presente el caso, 
los deberes y obligaciones para con su amo. 

3.® Pagarles cl debido salario, no s6lo cn virtud de la piedad o de la 
caridad, sino por exigencias de la justicia o equidad natural, para establecer 
la debida igualdad entre el servicio prestado y la recompensa ganada o me- 
recida. La defraudaci6n del salario, o su injusta dilaci6n sin causa justificada, 
es uno de los pecados que «claman al cielo», segñn los conocidos textos de la 
Sagrada Escritura: 

«Dale cada dla su salario, sin dejar pasar sobre esta deuda la puesta del 
sol, porque es pobre y lo necesita. De otro modo, clamarla a Yav6 contra ti, 
y tñ cargarias con un pecado» (Deut. 24,15). 

«EI jornal de los obreros que han segado vucstros campos, defraudado 
por vosotros, dama, y los gritos de los segadores han llegado a los oldos del 
Señor de los ej6rcitos» (lac. 5,4). 

E1 C6digo civil regula los deberes mutuos entre amos y criados en lo 
referente a despidos y salarios (GH 1583-1587). 

B) Debercs dc los criados 

853. Correlativamente a los derechos de sus amos, los deberes de los 
sirvientes o criados son tres: reverencia, obediencia y fidelidad. 

1. ® Revcrencia. Es una exigencia de la virtud de la observancia, que 
hemos cxaminado mSs arriba, y cuyo objeto es precisamente rendir culto 
y honor a las personas constituldas en dignidad, como son los amos con rela- 
ci6n a sus criados. Lo dice expresamente San Pablo: 

«Los siervos que estdn bajo el yugo de la servidumbre, tengan a sus amos 
por acreedores a todo honor, para que no sea deshonrado el nombre de Dios 
ni de su doctrina» (i Tim. 6,1). 

Pecan contra este deber los criados quc sc burlan o desprecian a sus amos, 
o les hablan con altanerla, o hablan mal de ellos, o toman una actitud inso- 
lente contra ellos, etc. 

2. ® Obediencia y sumisi6n, al menos en lo que toca a las cosas perte- 
necientes al servicio y aun—sobre todo si son menores de edad—en lo to- 
cante a su instrucci6n y educaciñn. Lo inculcan repetidamente los ap6stoIes 
San Pedro y San Pablo, interpretando los deseos del Señor: 


M&r. p. segUres r 
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«Los siervos est^n con todo temor sujetos a sus amos, no s6Io a los bon- 
dadc^s y humanos, sino tambien a los rigurosos. Agrada a Dios que por 
amor suyo soporte uno las ofensas injustamente inferidas» (i Petr. 2,18-19). 

«Siervos^ obedeced a vuestros amos segdn la carne, como a Cristo, con 
temor y temblor, en la sencillez de vuestro coraz6n; no sirviendo al ojo, 
como buscando agradar al hombre, sino como siervos de Cristo, que cum- 
plen de coraz6n la voluntad de Dios; sirviendo con buena voluntad, como 
quien sirve al Señor y no a hombre; ccmsiderando que a cada uno le retri- 
buird el Señor lo bueno que hiciere, tanto si es siervo como si es libre» 
(Eph. 6,5-8). 

Este deber de obediencia lo impone a los siervos no s6lo la piedad, sino 
la justicia estricta, porque se les recibe en la familia bajo este compromiso 
y obIigaci6n. 

Pecan, por consiguiente, contra este deber, mds o menos gravemente 
segñn los casos, los siervos que murmuran de sus amos, o no hacen lo que 
les mandan, 6 pierden el tiempo inñtilmente, o trabajan menos de lo que 
deben, etc., etc. 

3.® Fidelidad en su servicio, exigida por el pacto cstablecido explfcita 
o implfcitamente en el contrato de servidumbre, en virtud del cual el siervo 
esta obligado a cuidar como propias las cosas de su amo, a velar por sus in- 
tereses, a no causarle a sabiendas daño alguno, a guardar estrictamente los 
secretos familiares, etc. Es San Pablo tambi6n quien inculca este deber a los 
siervos: 

«Que los siervos est6n sujetos a sus amos, compIaci6ndoIes en todo y no 
contradici6ndoles ni defrauddndolos en nada, sino mostrdndose fieles en todo 
para hacer honor a la doctrina de Dios nuestro Salvador» (Tit. 2,9-10). 

Pecan mds o menos gravemente contra este deber los criados que tratan 
con culpable descuido o negligencia las cosas que se les han encomendado, 
ocasionando con ello daños o perjuicios a sus amos; si toman para sf manja- 
res exquisitos que no se les suelen conceder de ordinario; si manifiestan a los 
extraños los secretos de la familia; si no evitan a sus amos, pudi6ndolo hacer, 
algñn daño o perjuicio que les amenaza; si apenas se toman inter6s alguno 
por las cosas o intereses de sus amos, etc. 

Los daños que ocasionen por su negligencia gravemente culpable (v.gr., la 
rotura de un objeto artfstico de gran valor) tendrfan obligaci6n de repararlos 
en justicia; pero, siendo a veces imposible la reparaci6n por falta de recursos, 
estan obligados a pedir perd6n a sus amos y a tener mds cuidado en lo su- 
cesivo, intensificando su celo y su trabajo hasta donde les sea posible. Otra 
cosa serfa si el daño lo hubieran causado del todo involuntariamente y sin 
culpa alguna, ya que no es posible a la flaqueza humana estar sobre sf en 
todo momento y lugar. Dfgase lo mismo, proporcionalmente, si no impiden, 
pudiendo y debi6ndoIo hacer, los daños que pueden ocasionar a sus amos 
personas extrañas o sus mismos compañeros de servicio. 

854. Ap6ndice. La sociedad escolar. 

Aunque no pertenezca propiamentc a la familia, la sociedad escolar 
—o sea, la que se establecc entre los maestros y discfpulos—es como una 
prolongacidn de la familia, en cuanto que los maestros asumen y comple- 
mentan la funci6n educadora de los padres. 

He aquf, brevemente expuestos, los derechos y deberes respectivos: 

a) Los maestros, en cuanto mandatarios de los padres en lo tocante a 
la educaci6n de sus hijos, tienen obli^ciones semejantes a las de los mis- 
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mos padres. En consecuencia, ademas del amor y del buen ejemplo, deben 
instruir a sus alumnos en las discipUnas cientlficas que se les encomienden, 
formarles rectamente en las buenas costurribres y, cuando sea menester, corre- 
girles y castigarles moderadamente. 

Estas obligaciones nacen no s6Io de la virtud de la piedad, en cuanto 
sustitutos de los padres, sino tambien de la justicia estricta, por raz6n del 
oficio y del estipendio que reciben. De donde pecan muy gravemente los 
maestros que enseñan a sus discipulos doctrinas perniciosas 12, o les dan 
malos ejemplos, o los inducen al pecado— a fortiori, o con mayor motivo, 
si pecan con ellos (cf. cn.2230 2357 2359 § 2)—, o son gravemente negli- 
gentes en la preparaci6n de las clases, de suerte que sufra detrimento la 
formaci6n de los alumnos, etc. 

b) Los discipulos deben a sus maestros, en cuanto proIongaci6n de 
sus padres, amor, reverencia y obediencia en todo cuanto se refiera a los es- 
tudios y buenas costumbres. 

En consecuencia, pecan los discfpulos si se rfen o burlan de sus maestros, 
les contestan altaneramente, mtirmuran de ellos o les levantan falsos testi- 
monios o calumnias (obIigaci6n de repararlas), excitan a los demds a la in- 
disciplina, pierden el tiempo en las clases o en el estudio, etc., etc. Muchas 
de estas faltas no pasan, a veces, de pecado venial por la ligereza e inconsi- 
deraci6n de los que las cpmeten; pero podrfan ser graves si sc siguieran 
daños notables para el maestro, la familia del alumno (v.gr., gastos inñtiles, 
afrenta por el hijo holgazdn, etc.), el propio alumno (mala educaci6n, defor- 
midad moral, etc.) o sus compañeros de estudio o de colegio. 

Santo Tomds expone adinirablemente en la Suma Teoldgica la virtud 
de la estudiosidad, que es la propia de los estudiantes, y sus pecados opues- 
tos: la curiosidad, por exceso, y la pereza o negligencia, por defecto (II-II, 
166-167). 

Los que enseñaren a los niños o niñas doctrinas contrarias a la fc o costumbres cristia- 
nasmcurrcnencxcomuntdnreservadademodocspecuilala SantaSede (S. Q/tcto 42 [1950] 553). 
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Los deberes sociales 


Abordamos ahora el dltimo aspecto de nuestras relaciones para con el 
prdjimo, considerandole en cuanto organizado en sociedad. Este aspecto plan- 
tea multitud de problemas interesantlsimos, cuyo estudio detallado y a fon- 
do corresponde propiamente al derecho poHtico y a la sociologia. Aqul nos 
limitamos a recoger, dentro del marco restringido de nuestra obra, los prin- 
cipales aspectos y derivaciones que afectan a la moral social en torno prinçi- 
palmente a las dos grandes formas de justicia perfecta que no hemos exami- 
nado todavla: la legal y la distributiva. 

Dividimos la materia en cuatro capltulos. En el primero examinaremos 
los problemas morales mas importantes que plantea la justicia legal; en el 
segundo, los relativos a la justicia distributiva; en el tercero, las Ilanmdas 
virtudes sociales; y en el cuarto, los deberes profesionales. 


CAPITULO I 

La justicia legal 


Sumario: Dividimos la materia en tres artlculos: naturaleza de la justicia legal; derechosyde- 
beres de (os ciudadanos, y la defensa del bien comun. 

ARTICULO I 

Naturaleza de la justicia legal 

855. I. Concepto. Segun la teologia clisica, la justicia legal 
es la virtud que inclina y mueve a los miembros del cuerpo social, en 
cuanto tales, a dar a la sociedad todo aquello que le es debido en orden 
a procurar el bien comun. 

Segdn el Doctor Ang^lico—^a quicn siguen los grandes teblogos cldsicos 
Cayetano, Vitoria, Bañer, Suirez, Salmanticenses, Juan de Santo Tomds, 
Billuart, etc., y la inmcnsa mayorla de los autores modernos—, la justicia 
legal es una virtud especial, distinta de las demds. Si se la Ilama tambien 
justicia general, cs por su influencia de causalidad sobrc todas las demds 
virtudes, pero no porque de suyo no sea una virtud especlficamente distinta 
de todas las demis. La justicia legal es, en su esencia, virtud especial y propia. 
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aunque por inftuenda sea o pueda llamdrsele virtud general, por extender 
su radio de accion a la materia de las demas virtudes, ordenandolas al bien 
comun, como ocurre, en cierto modo y en otros aspectos, con la caridad y k 
prudencia social o de gobiernob 

Se la llama rectamente justicia legal porque las acciones de los particula- 
res se ordenan al bien comiin en la forma que determina la ley, cuya propia 
definicion es «la ordenacion de la raz6n dirigida al bien comtln, proraulgada 
por el que tiene el gobierno de la comunidad*. 

856. 2 . Objeto. E 1 objeto de una virtud es doble: formal y 
material. 

a) El objeto formal, o fin propio de la justicia legal, es el hien co- 
mñn, que impone a los miembros de la sociedad exigencias jurfdicas estrictas. 

En efecto: la sociedad, en cuanto tal, tiene pleno derecho a imponer a los 
particulares la obligacion de contribuir al bien comfin de todos, que preva- 
lece y esti por encima del propio bien individual 2, Como signo de su per- 
feccion jurldica, este derecho va respaldado por la fuerza coactiva del Es- 
tado. Se cumple, pues, en la justicia legal la raz6n de lo debido—que es la mds 
importante de las tres notas caracterfsticas de la justicia, como vimos en su 
lugar correspondiente (cf. n.6ii)—con mayor fuerza que en ninguna otra 
especie de justicia. Las otras dos condiciones—alteridad e igualdad—no son 
tan perfectas en la justicia legal como en la conmutativa, ya que los indivi- 
duos no se distinguen totalraente de la sociedad, y sus obligaciones para 
con ella no pueden satisfacerlas sino en una igualdad relativa o proporcional, 
segfin las facultades y proporci6n de cada uno con el bien pfiblico. Pero, 
siendo la raz6n de lo debido la primera y mds poderosa condici6n de la jus- 
ticia— potissima conditio iustitiae, dice Bañez—, se ha de concluir que la 
legal esjusticia mds excelente que la conmutativa en raz6n del deber mds estricto, 
si bien, en los otros dos aspectos de alteridad e igualdad perfectas, la con- 
mutativa verifica mejor el concepto de justicia estricta 3. 

b) El objeto material, o materia pr6xima de la justicia legal, lo cons- 
tituyen, en general, los actos exteriores de todas las virtudes en cuanto 
son necesarios o convenientes para el bien comñn, y de una manera mds 
propia y especial los que la ley positiva determine con esta misma finalidad. 
Escuchemos a Santo Tomds: 

«Es evidente que todos los que componen alguna comunidad se relacio- 
nan a la misma como las partes al todo; y como la parte, en cuanto tal, es del 
todo, slguese que cualquier bien de la parte es ordenable al todo. 

Segñn esto, el bien de cada virtud, ya ordene al hombre a sf mismo, ya 
le ordene a otras personas singulares, es referible al bien comñn, al que or- 
dena la justicia. Y asl, los actos de todas las virtudes pueden pertenecer a la 
justicia, en cuanto esta ordena al hombre al bien comñn* (11-11,58,5). 

Por eso, ninguno de nuestros actos debiera substraerse al influjo c impe- 
rio de la justicia legal, cuya funcion es la de orientar socialmente toda nues- 


1 He aquf las palabras de Santo Tomas exponiendo csta doctrina: «Asl como la caridad 
puede dccirse virtud general en cuanto ordena el acto de todas las virtudes al bicn divino, 
asl tambien la justicia legal en cuanto ordena el acto dc todas las virtudes al bien comun. Luc- 
go, al igual que la caridad, quc mira al bicn divino como objeto propio, es virtud especial por 
esencia, del mismo modo la justicia legal es virtud especial en su esenda, en cuanto mira al 
bien comOn como objeto propio» (II-II,s8,6). 

2 En el mismo gdnero de bienes, sc entiende; jamAs en los bienes de ordcn superior, en 
los cuales el dcrecho dcl individuo prevalccc sobre el dc toda la sociedad. <E1 bicn sobrenatu- 
ral de un solo individuo estA por encima del bien natural de todo el Universo», como dice 
Santo Tomas (I-II,113,9 ad 3). 

J Cf. BAñez, De iure et iustitia decisiones in q.s8 a.s-7 dub.i. Vdasc UrdAnoz, en Suma 
Teoldgica, ed. bilingiie, vol.8 (BAC, 1956), introduccidn a ia cuestidn 58. 
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tra vida; como tampoco debiera substraerse ninguno al influjo e imperio 
directo de ia caridad, que es la primera y mas excelente de todas las virtudes 
crUtianas. De esta forma, estas dos grandes virtudes, generales y especiales 
a la vez, la caridad y la justicia legal, informarlan de hecho toda la vida del 
cristiano en orden al bien comdn y a la edificacibn del Cuerpo mfstico de 
JeaucrUto, que es la Iglesia. E1 cristiano consciente de su incomparable 
dignidad y grandcza como miembro del Cuerpo mlstico de Cristo deberia 
ordenar todas sus actividades no solo a la adquisici6n o alcance de su propia 
perfcccibn personal, sino tambi6n a la subhme empresa, complementaria 
de la anterior, de transformarlas cn un acto de servicio por la salud de sus 
hermanoa. 

578. 3. Sujeto. Como la justicia legal tiene por objeto e 
[bien comun, ha de tener forzosamente por sujeto a todo aquel que 
forme parte de la comunidad general, o sea, tanto a los gobernantes 
como a los gobernados, aunque en diferente manera. Y asi, como 
dice Santo Tomis, «radica en el principe principal y como arquitec- 
tdnicamente; y en los subditos, secundaria y como ministerial- 
mente» (11-11,58,6). 

En efccto: de una manera principal y arguitectdnica, los deberes de jus- 
ticia legal incumben a los gobemantes, ya que a ellos correspondc la obli- 
gacibn primordial de atender a las necesidades comunes y proveer a ellas 
constructivamente mediante el ejercicio del poder legislativo y coercitivo. 

En los siibditos se encuentra de una manera secundaria, instrumental o 
ministerial, es decir, como ejecutores de las obligaciones de justicia legal 
mediante el cumplimiento de las leyes y obediencia a los poderes pfiblicos. 
Esto nos lleva de la mano a hablar de la obligatoriedad de la justicia legal. 

858. 4. Obligatoriedad. No puede haber la menor duda 
«obre la obligatoriedad en conciencia de las leyes justas del Estado, 
que constituyen la materia mds especifica de la justicia legal. Hemos 
expuesto las razones en otro lugar de nuestra obra, adonde remiti- 
mos al lector (cf. n. 143-145). Las fundamentales son dos: 

aj Por el origen divino de todo poder legitimo (Prov. 8,15-16), 
de donde se deduce que quien resiste a la autoridad, resiste a la dis- 
posicidn de Dios (Rom. 13,1-2). 

b) Porque sin su observancia resultaila imposible el bien co- 
mun y la pacifica convivencia de los ciudadanos. 

En el articulo siguiente expondremos con detalle los principales 
derechos y deberes de justicia legal que afectan a todos los du- 
dadanos. 

859. Escolio: La justicia social. Modernamente—sobre todo a partir 
de la enclclica Quadragesitno anno, de Pfo XI—se habla muchisimo dejusticia 
social, expresibn que no aparece en Santo TomAs ni en los teologos escoIAs- 
ticos. iSe trata de una nueva especie de justicia desconocida de la teologia 
cldsica o se reduce a alguna de las formas de la trilogla tradicional? 

La divisidn cldsica tripartita es, evidentemente, exhaustiva. No puede 
concebirse alguna relacidn de justicia que no se reduzca al orden de las partes 
al todo (justicia legal), o del todo a las partes (distributiva), o de las partes 
entre si (conmutativa). Imposible esteblecer una nueva relacion. Por consi- 
guiente, la Ilamada justicia social habrd de encuadrarse en alguna de esas 
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formas tradicionales. Ahora bicn, £a cudl de cllas pertcncce propiamente? 

Los tcdlogos y sociologos catdlicos se han esforzado en elaborar el con- 
tenido jurldico de la misma y han formulado diversas teorias. He aqul las 
principales: 

a) CoiNcroE coN la justicia oeneiui. de los antiguos e incluye todas 
las virtudes sociales y actos de las demds virtudes en cuanto promueven 
el bien comiin y la paz y seguridad sociales. Asi Vermeersch, Cathrein, 
Leclercg, etc. 

b) CoMPRENDE LAS TRES ESPEciES clXsicas de justicia y todo el con- 
junto de vinculos y relaciones jurfdicas, ya que toda justicia por naturaleza 
es social, y las tres formas contribuyen al orden y bienestar sociales. Asi 
Michel, Antoine, Cavallera, Peinador, etc. 

c) CoiNCiDE coN LA jusTiciA DiSTRiBUTiVA, ya que su funcidn capital, 
segdn la Quadragesimo anno, es la distribucidn dc las riquezas entre los 
necesitados. Lo defienden el Rvdmo. P. Albino Men^ndez-Reigada, Elor- 
duy, etc. 

d) Es UNA CUARTA ESPECiE DE jusTiciA, distinta de las tres cMsicas, 
con sujetos distintos de derechos y deberes. E1 sujeto activo y pasivo de la 
justicia social no serfan el Estado y los individuos, sino los distintos grupos 
sociales entre sf y los individuos como miembros de estos grupos sociales; la 
justicia social señalarla las exigencias o reivindicaciones de cstos grupos, 
sobrc todo en materia econdmico-social. Es la opinidn de Messncr y, con 
algunas \^riantes, la de Schilling, Taparelli, Donat, Gandfa, etc. 

e) CoiNCIDE CON LA JUSTICIA LEGAL COMPLETADA POR LA DISTRIBUTI- 
VA. Es la opinidn de la mayoria de los tedlogos y socidlogos catdlicos, que 
coincide, nos parece, con la realidad objetiva de las cosas. E1 papa Pto XI 
declard expresamente en su encfclica Divini Redemptoris (n.si) que «es pro- 
pio de la justicia social el exigir de los individuos cuanto es necesario al 
bien comñn» (funcidn propia y espedfica de la justicia legal). Por consi- 
guiente, la justicia social se identifica con la legal, integrada y completada con 
la distributiva en una justicia comunal, y abarca todas las relaciones de dere- 
chos y deberes entre la sociedad y sus miembros, y viceversa, fundados en 
el bien comñn. 

Esta justicia legal o social contiene no s6lo las obligaciones prescritas 
por la ley positiva, sino tambi6n los deberes para con la sociedad que impone 
el derecho natural. Se divide, por consiguiente, cn dos partes: justicia legal 
natural y positiva. E1 campo normativo de esta justicia se agranda asf consi- 
derablemcnte, recogiendo un amplio horizonte de deberes naturales que no 
han recibido aiin la sancidn jurf^ca positiva. Ambas formas, sin embargo, 
constituyen una misma justicia y no dos especies, ya que todas las normas 
de derecho natural son potencialmente de derecho positivo y pueden recibir 
fuerza y vigor de leyes civiles. 

A la justicia social corresponde principalmente dictar las reformas y nor- 
mas jurfdico-sociales que el bien comñn y la miseria de las clases trabajadoras 
reclaman en el campo econdmico, relativas a la funcidn social de la propiedad, 
al buen uso de los bienes de la tierra y a la justa distribucton dc las riquezas 
segrin el destino fundamental de las mismas, que es el de senAr a las neçesidades 
de todos los hombres. En particular, los documentos pontifictos exigen, en 
nombre de ella, una serie de reformas y mejoras en favor de los necesitados, 
como son el salario familiar, la particijacton en los beneficios de la empresa, 
los seguros sociales que garanticen al obrero medios de vjda establcs y dura- 
deros y, en general, todo ese coryuiito de reforrnas sociales que la endclicB 
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Quadragesimo anno engloba bajo el eplgrafe de «restauracibn del orden so- 
cial», encaminadas a facilitar el acceso a la propiedad de todos los necesi- 
tados y a una mds justa distribucidn de las riquezas 


A.RTICULO II 

Derechas y deberes de los ciudadanos 

EI hombre como ciudadano, o sea como miembro de la sociedad civil 
a la que pertenece naturalmente, es sujeto de una serie de derechos y debe- 
res especiales que caen de manera directa e inmediata bajo el dmbito de la 
justicia legal y de la distributiva. En este capltulo examinaremos ante todo 
los correspondientes a la justicia Isgal 5. 

I. DERECHOS 

850. Pueden distinguirse dos clases de derechos: dviles y poUticos. Los 
primeros brotan directamente de la personalidad humana; los segundos se 
desprenden del hecho de pertenecer a una sociedad polltica, a un determi- 
nado Estado. 

a) Los DERECHOS CIVILE3—^tales como el derecho a la vida, a! respeto 
a la verdadera libertad, etc.—corresponden no s6lo al individuo, sino tam- 
bife a las familias, asociaciones profesionales, congregaciones religiosas, etc. 

Tienen como materia general la adquisici6n y honesto disfrute de los 
bienes del cuerpo, de hfortuna (derecho de propiedad, de trabajo, etc), de 
la inteligencia (ciencias, artes, enseñanza), de la conciencia (religi6n, morali- 
dad, etc.) y de los bienes colectivos que brotan de las relaciones familiares, 
contratos justos, asociaciones profesionales, etc. 

Tratdndose de derechos personales, todo el mundo puede gozar de ellos- 
en la sociedad civil. Pero puede ocurrir que el bien comiin imponga a al- 
gunos de esos derechos (v.gr., al de propiedad) ciertos Ilmites legltimos, 
que nadie podrla traspasar sin comprometer los fueros mismos de la con- 
ciencia. 

b) Los DERECHOS polIticos afectan principalmente a los ciudadanos 
mayores de edad o a los que la ley señale expresamente. Tienen como ma- 
teria u objeto directo la participaci6n, en diferentes grados y en formas muy 
diversas, en los negocios pñblicos en orden al bien comñn. AI igual que los 
derechos civiles, los politicos son personales, y pueden gozar de ellos todos 
los ciudadanos en la medida señalada por las leyes vigentes en la naci6n. 

n. DEBERES 

Los principales deberes de los ciudadanos corresponden a cuatro aspec- 
tos o consideraciones distintas: a) la patria; b) la forma de gobierno; c) los 
gobernantes; d) la sociedad polftica en general. Vamos a examinarlos bre- 
vemente. 


* Cf. UrdAnoz, I.C., p.260-268, algunas de cuyas ideas acabamos de recoger. 

* Nos inspiramos principalmente en Steven, El^ments de morale sociale (Toumai 1954). 
y en.LoRTAL, MoralesocialegAi^ale (Paris rçss), cuyas ideas recogemos a veces literalmçnte. 
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A) Para con la patria 

Sumario: Expondrcmos los /undamentos teoUgiaa dcl patriotismo, los deberes germales para 
con la patria y los pecados opuestos, 

861. I. Fundamentos teol6gicos. Cuatro son las principa- 
les virtudes cristianas que se relacionan mas o menos de cerca con 
la patria: 

aj La piedad, que nos inspira formalmcnte el culto y veneracidn a la 
patria en cuanto principio secundario de nuestro ser, educacidn y gobierno, 
como hemos explicado en su lugar correspondiente (cf. n.Sas). Eti este 
sentido se dice rectamente que la patria es nuestra madre. 

bj La justicia legal, que nos relaciona con la patria, considerando 
el bien de la misma como un bien comiin a todos los ciudadanos, que tienen 
todos ellos obligacidn de fomentar. 

cj La caridad, cuyo recto orden obliga, en igualdad de condiciones, 
a preferir al compatriota antes que al extranjero (cf. ^.521,5.*). 

dj La gratitud, por los inmensos bienes que la patria nos ha propor- 
cionado y los servicios inestimables que continuamente nos presta. 

862. 2. Dcberes generalcs para con la patria. Pueden re- 
ducirse a uno solo: el patriotismo, que no es otra cosa que el amor 
y la piedad hacia la patria en cuanto tierra de nuestros mayores 0 ante- 
pasados. Sus principales manifestaciones son cuatro: 

aj Amor de predilecci6n sobre todas las demis naciones; perfecta- 
mente conciliable, sin embargo, con el respeto debido a todas ellas y la ca- 
ridad universal, que nos impone el amor al mundo entero. 

bj Respeto y honor a su historia, tradicidn, instituciones, idioma, etc., 
que se manifiesta, v.gr., saludando o inclinindose reverentemente ante los 
sfmbolos que la representan, principalmente la bandera y el himno nacional. 

cj Servicio* como expresidn efectiva de nuestro amor y veneracidn. 
E 1 servicio de la patria consiste principalmente en el fiel cumplimiento de 
sus leyes legltimas, sobre todo las relativas a tributos e impuestos, condici6n 
indispensable para su progreso y engrandecimiento; en el desempeño desin- 
teresado y leal de los cargos pdblicos que el bien comdn nos exija; en el 
servicio militar obligatorio y en otras cosas por el estilo. 

dj Defenderla contra sus perseguidores y enemigos interiores o ex- 
teriores: en tiempo de paz, con la palabra o con la pluma; en tiempo de gue- 
rra, empuñando las armas y dando generosamente la vida, si es preciso, por 
el honor o la integridad de la patria. 

863. 3. Pecados opuestos. A 1 sano patriotismo se oponen 
dos pecados: 

aj Por exceso se opone el nacionalismo exagerado, que ensalza des- 
ordenadamente a la propia patria como si fuera el bien supremo y desprecia 
a los demis paises con palabras o hechos, muchas veces calumniosos o 
injustos. . 

bj PoR DEFECTO se oponc el intemacionalismo de los hombres sin patna, 
que desconocen la suya propia con el especioso pretexto de que el hombre 
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es ciudadano del mundo. Su forma m4s radical y peligrosa, por sus deriva- 
ciones filosdficas, religiosas y sociales, la constituye la Internacional comunista, 
inspirada en las doctrinas de Carlos Marx. 

B) Para con la forma de gobicrno 

Sumario: Expondrcmos brevemente las principales/ormas de gobierno, su accidentalidad desde 
cl punto de vista catdlico y los deberes para con la forma establecida de hecho en la propia 
patria. 

864, I. Las formas de gobierno. Es cldsica la divisidn tri- 
partita, con sus correspondientes degeneraciones: 

a) La MONARQufA, o gobiemo de uno solo, que cuando se corrompe 
o degenera, da origen a la tirania. 

b) La aristocracia, o gobiemo de unos pocos selectos, que puede de- 
generar en oUgarquia. 

c) La democracia, o gobierno del pueblo, cu)^ corrupcidn lleva a la 
demagogia e incluso a la anarqula. 

Esta clasificacidn, tomada del mayor o menor niimero de gobemantes, 
no es, sin embargo, la mds completa y filosdfica. Acaso podrla proponerse, 
con Esmein, el siguiente esquema, que, sin ser exhaustivo, se funda en la 
esencia misma de los fendmenos poUticos 


fDespdtico o absoluto (monarca, dictador, asam- 
Por el princtpto blea, etc.). 
mismo de su 60-< 

beranla. fPor un estatuto consuetudi- 

(^Legal o regIamentado.-< nario. 

LPor una constitucidn escrita. 

fDirccto, o sin intermcdiario (monarqufas absolutas). 

• . 


Pnr rVin Ao (t-'U^cto, o sm mtermcaiario i,monarquias apsoiutas;. 
su sol^ranla 11ndirecto, representativo o por delegacidn (demo- 


L cracias). 


865. 2. Accidentalidad de las mismas. A una nacibn con- 
creta puede serle muy esencial una determinada forma de gobierno, 
teniendo en cuenta su historia, costumbres, etc.; pero, filos6fica- 
mente y en abstracto, las formas de gobierno son accidentales, ya 
que todas ellas pueden ser buenas o malas, segun el encauce y orien- 
tacidn que se las dL 

La Iglesia ha declarado repetidas veces, por boca de los Sumos Pontlfices, 
que es indiferente a las distintas formas de gobierno mientras sean justas 
y tiendan al bien comdn. He aqul un texto claro y explicito de Pfo XI: 

«Todos saben que la Iglesia catblica, no estando bajo ningiin respecto 
ligada a una forma de gobierno mas que a otra, con tal que queden a salvo 
los derechos dc Dios y de la conciencia cristiana, no encuentra dificultades 
en avenirse con las distintas instituciones civiles, sean mondrquicas o repu- 
blicanas, aristocrdticas o democrdticas» L 

De hecho la Iglesia catdlica rrantiene reiaciones diplomdticas con multi- 
tud de naciones organizadas en las formas politicas mas dispares. 


« (X Lemonnyer-Tonneau, O. P., Prdcis de sodologie (Marsclla 1934) p.318. 

7 Pio XI, eitcldica Dilectissima nobis, dirigMa a España el 3 de junio de 1937, n.3. 
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866. 3. Dcbcres para con la propia forma de gobiemo. 
Vamos a concretarlos en una serie de conclusiones. 

Conclusi6n i.*: Es dcber de todos los ciudadanos respetar el r6gimcn 

establccido dc hecho, cualquiera quc sea su origen, sin perjuicio 

dc preferir algdn otro mas convcniente para la patria y hasta dc 

procurar su implantacidn por medios y procedimientos honestos. 

Expliquemos por partes el sentido y alcance de la conclusidn. 

Es DEBER DE TODOS Los citFDADANOS de todas las clascs y categodas so- 
ciales. 

Respetar el r^gimen establecido de hecho. N6tese que «respetar» 
no significa «colaborar activamente» con un r6gimen que no refina las debidas 
condiciones que el bien de la patria exige. Significa finicamente que no se 
le debe obstaculizar el ejercicio del poder en la medida y grado que reelama 
el bien comdn, sin perjuicio de procurar la implantacidn de otro regimen 
mejor en la forma que diremos en seguida. 

Entendida de este modo, es indudable !a obligacidn dc respetar el r 6 - 
gimen establecido de hecho. E1 inmortal Pontifice Le6n XIII dice expresa- 
mente que los ciudadanos catdlicos: 

«... deben aceptar sin reservas, con la lealtad perfecta propia del crls- 
tiano, el poder civil en la forma en que de hecho existe. 

Y la raz6n de esta aceptaci6n es que el bien com6n de la sociedad lo re- 
clama sobre todo otro inter6s, ya que es el principio creador, el elemento 
conservador de la libertad humana... Ahora bien: de esta necesidad de 
ascgurar el bicn comdn deriva... la necesidad de un poder civil. Cuando, 
pues, en una sociedad hay un poder constituldo y funcionando de hçcho, 
cl interds comdn sc cncuentra ligado a este poder y, por esta raz6n, hay que 
aceptarlo tal como es..,, respetarlo y someterse a il como rcprcsentaci6n del 
poder vcnido de Dios» 8, 

CtJALQUiERA QUE SEA su ORIGEN. Aunquc haya naçido ilegftimamente^ 
queda en pie el deber de respetarle si asl lo exige el bien comto. Escuchemos 
de nuevo a Lc6n XIII: 

«En politica, m6s quc cn otras cosas, sobrevienen cambios inesperados; 
a las formas pollticas adoptadas sustituyen otras. Estos cambios no siem- 
pre son legltimos en su origcn; incluso es diflcil que lo sean. 

Con todo, el criterio supremo del bien comUn y de la tranquilidad ptS- 
blica impone la aceptacidn de estos gobiemos, constituidos de hecho, en lugar 
dc los gobiemos anteriorcs, quc de hecho ya no existen... Es necesario 
8ubordinaci6n sincera a los gobiemos constituldos en nombre dc cste de» 
recho soberano, indiscutible, inalienable, que se llama la raz6n del bien 
social» 9. 

O sea, que el derecho del r6gimcn constitufdo al respcto de los ciudadanos 
no se basa en la legitimidad de su origen, sino en la razdn del bien social 
actual. 

SlN PERJUICIO DE PREFERIR ALGUn OTRO MAs CONVENIENTE PARA LA PATRIA. 
La preferencia te6rica de algdn otro rUgimen estd garantizada por la misma 
accidentalidad de las formas de gobiemo y por la libertad que la Iglesia 


* Le6n Xni, en carta del 3 dc mayo dc 1892 a los cardcnalcs francescs. Citado por ShryAN, 
o.c., n.590, a quien seguimos literalmente en csta seccidn. 

!Le6n XIII, ibid., ibid. 
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concede a todos los ciudadanos en materia cstrictamente polltica, con tal 
que sea conciliable con los principios del derecho natural y del Evangelio. 

Y HASTA DE PROCURAR SU IMPLANTACi6n POR XfEDIOS Y PROCEDIMIENTOS 
HONESTOS. Si se estima con lealtad que la im^plantacibn de un nuevo r6gi- 
men seria altamente conveniente al bien comdn de todos los ciudadanos, 
cxige el propio patriotismo que se prepare la venida de ese otro r^gimen 
empleando toda clase de procedimientos legitimos y honestos, sin dejar, 
mientras tanto, de respetar y obedecer a los poderes constituldos. 

Sin embargo, en la realizacidn prdctica de este ideal, los cristianos deben 
guardarse mucho de comprometerlosintereses superiores de la Iglesia, dando 
a entender que el r 4 gimen por ellos preferido es tambi^n el que prefiere la 
Iglesia, lo que serfa un gran abuso, que podrfa acarrear deplorables conse- 
cuencias. 

Una accibn polltica serena y equilibrada, que supiera armonizar la legl- 
tima libertad de los ciudadanos, las exigencias de la paz social y el servicio 
del bien pdblico o comiin, serla irreprochable desde el punto de vista moral. 
En su intencibn y en su forma serla una accidn positiva y promotora del bien 
mejor, sin ser sediciosa o destructora del bien actual. 

Conclusidn 2.*: Es Ifcita y obligatoria la resistencia pasiva y la desobe» 

diencia positiva a las lcycs anticristianas dc cualquier poder cons- 

tituido. 

Escuchemos a Lebn XIII expUcando admirablemente el sentido y alcance 
de esta conclusibn: 

«Se ofrecen circunstancias en las cuales parece que una manera de obrar 
exige de los ciudadanos el Estado y otra contraria la religibn cristiana; lo 
cual ciertamente proviene de que los que gobiernan a los pueblos, o no tienen 
en cuenta para nada la autoridad sagrada de la Iglesia, o pretenden que 6sta 
les sea subordinada. De aquf nace la lucha y el poner a la virtud a prueba 
en cfcombate. Urge una y otra autoridad, y, como quiera que mandan cosas 
contrarias, obedecer a las dos es imposible: Nadie puede servir al mismo tiem- 
po a dos señores (Mt. 6,24); y as£ es menester faJtar a la una si se ha de cum- 
pUr lo que la otra ordena. 

Cu 41 ha de llevar la preferencia, para nadie es dudoso. Es impiedad 
dejar cl servicio de Dios por agradar a los hombres; ilicito quebrantar las 
leyes de Jesucristo por obedecer a los magistrados, o, so color de conservar 
un derecho civil, infringir los derechos de la Iglesia. Es preciso obedecer a 
Dios antes que a los hombres (Act. 5,29). Y lo que en otro tiempo San Pedro 
y los demis apbstoles respondian a los magistrados cuando les mandaban 
cosas illcitas, eso mismo, en igualdad de circunstancias, se ha de responder 
sin vacilar. No hay, asf en la paz como en la guerra, quien aventaje al cris* 
tiano solfcito de sus deberes; pero todo debe arrostrarse y preferir hasta la 
muerte antes que descrtar de la causa de Dios y de la Iglesia». 

Y un poco mds abajo añade terminantemente el inmortal Pontifice: 

«Pero si las leyes de los Estados est 4 n en abierta oposicibn con el derecho 

divino, si se ofende con ellas a la Iglesia, o contradicen a los deberes religio- 
sos, o violan la autoridad de Jesucristo en el Pontffice supremo, entonces 
Ifl resistencia es un deber, y Ifl obedierKia un crimen, que, por otra parte, en- 
vuelve una ofensa a la misma sociedad, puesto que pecar contra la religibn 
cs delinquir tambi^n contra el Estado*!®. 

10 Le6n XIII, endclica Snpientiae christianae. del 10 de enero de 1890, n.9-11. 
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Conclusidn 3.*: Es li'cita la resistencia pasiva contra un poder tir&nico 

e injusto, y, en determinadas circunstancias, puede ser licita y 

hasta obligatoria la rebelion armada para desposeerle del mando, 

pero sin llegar al tiranicidio. 

Antc todo es necesario precisar con exactitud la termi lologia. 

a) PoDER tirAnico es el que abusa de su autoridad j>ara oprimir a los 
ciudadanos, imponiendoles leyes injustas y privdndoles injustamente de sus 
libertades esenciales. 

b) Resistencia pasiva es la que se niega a cumplir las leyes injustas, 
que no son en realidad verdaderas leyes. 

c) Rebeli6n armada es ki que tiene por apoyo prin( ipal al ej( 5 rcito de 
la nacion y Ileva consigo gran esperanza de 6xito. Nunca dcbe recurrirse a 
la sedicidn, que consiste en formar bandos o partidos en el seno d^ una na- 
ci6n con objeto de promover algaradas o tumultos entre sf o contra la auto- 
ridad pdblica, que a ningdn resultado prActico conducen y si a grandes 
trastornos y perturbaciones (cf. 11-11,42,1-2). 

d) Tiranicidio es el asesinato del tirano hecho por personas privadas 
y con su propia autoridad. Estd expresamente condenado por la Iglesia 
(D 690) y no puede recurrirse jamds a 61 , bajo ningiSn pretexto. Lo dnico 
que puede hacerse es desposeerle del mando injustamente detentado y juz- 
garle por los tribunales legitimos, que podrdn condenarle a muerte si lo 
hubiera merecido. 

Teniendo en cuenta estas nociones, he aqul el sentido y alcan- 
ce de la conclusi6n. 

1. ® La resistencia pasiva a las leyes injustas es siempre licita y puede 
ser incluso obligatoria. Cuando el gobernante tirdnico se excede en sus atri- 
buciones exigiendo alguna cosa injusta, su orden o mandato no obliga a 
nadie en conciencia, ya que, por ser injusto, no es verdadera ley. Pero, 
para mayor precisi6n, vamos a examinar los principales casos que pueden 
ocurrir. 

a) Si las leyes injustas violan derechos humanos accidentales (v.gr., la 
propiedad, la libre reunidn, etc.), no obligan en conciencia (por ser injustas), 
pero generalmente serd mejor sufrirlas para evitar un mal mayor (v.gr., cs- 
cdndalos, malos tratos, agravacidn de la tiranla, etc.), Sufiir no es obedecer, 
y siempre queda ,el derecho de trabajar por la abrogacidn de esas leyes in- 
justas por medios padficos y honestos. 

b) Si la ley tirinica viola el derecho natural o positivo divino, prescri- 
bien<io lo que no puede hacerse sin pecado (v.gr., el control de la natalidad» 
el aborto, etc.), «la resistencia es un deber, y la obed encia un crimen, 
(Le6n XIII). JamAs pueden ser obedecidas esas leyes, aunque se agrave la 
tiranfa y se sigan grandes trastomos a la sociedad. No es Tcito jamds cometer 
un pecado, aunque se pudiera evitar con 61 una gran catistrofe al mundo 
entero, 

c) Si la ley injusta viola los derechos esenciales de la Iglesia (v.gr., si 
decretase que el jefe del Estado sea tambi6n el jefe de la Iglesia nacional), 
no podrla ser obedecida jamas, cualesquiera que fueran las consecuencias 
de la resistencia. Pero, si afectan dnicamente a sus derechos accidentales 
(v.gr., la exenci6n de los cl6rigos del servicio miutai), generalmente ser6 
mejor sufrir la ley injusta, para evitar males mayores. 

2. ® La REBEL16N ARMADA suele traer consigo grav'simos trastomos y 
perturbaciones a la sociedad entera. Por lo mismo, no es Ucito recurrir a ella 
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sino en casos verdaderamente excepcionales, o sea, cuando se rctifidn cla- 
ramente las siguientes condiciones: 

a) Un poder ciertamente tirdnico, que Ilegue a extremos verdadera- 
mente intolerables contra el bien comiin. 

bj Quc se hayan agotado, sin resultado alguno, todos los medios pa- 
cfficos para conseguir que los gobemantes entren por la vfa legal y retiren 
las medidas tiranicas o injustas. 

c) Probabilidad grande de 6xito, habida cuenta de todas las circunstan- 
cias. 

Contestando a la objecidn de que la rebelidn contra el tirano puede traer 
la sedicidn, o sea, la lucha intestina entre los ciudadanos partidarios o con- 
trarios al r^gimen establecido, escribe Santo *romAs: 

«E 1 rSgimen tirdnico no es justo, porque no se ordena al bien comiin, 
sino al bien privado del gobernante. Por lo mismo, perturbar este rdgimen 
no tiene cardcter de sedicion, a no ser cuando se le perturba de manera tan 
desordenada que se sigan mayores daños a los ciudadanos dc la perturba- 
ci6n que del mismo rdgimcn tirdnico. Mds bien hay que acusar de sedicioso 
al propio tirano, que no tiene reparo en fomentar sediciones y discordias 
en el pueblo que tiene esclavizado para dominarle con mayor seguridad. 
Esto sf que es tirdnico, ya que se ordena al bien particular del presidente 
con daño de la multitud» (11-11,42,2 ad 3). 

867. Escolio: Conducta dc los ciudadanos cn tiempo dc inva- 

si6n extranjera. Tres son las principales obligaciones de los ciudadanos 
cuando su territorio nacional ha sido invadido por un poder extranjero que 
los tiene esclavizados (v.gr., los pafses sat6lites de Rusia tras el «teldn de 
•ccro»), * 

1. » No PERDER DE viSTA EL BiEN comiSn. Si no hay otro remedio, de- 
ben observar las medidas prescritas para el orden pdblico y evitar las desobe- 
(^encias que traigan consecuencias peores, tales como cArceles o deporta- 
ciones en masa, asesinato de los ciudadanos, etc. 

2. * No TRANSIGIR CON EL ocuPANTE o usuRPADOR, absteni6ndose de 
todo acto voluntario que equivalga a reconocer la usurpacibn o a consolidarla 
en el poder. La colaboracibn con el invasor s6lo es tolerable cuando sirve 
realmente a los intereses esenciales del pais ocupado (v.gr., evitando males mu- 
cho mayores). 

3. * Respetar las exigencias del derecho natural en los demAs. Si 
para liberar al pafs hay que recurrir a la fuerza, no olvidar que el respeto 
a la vida, a la dignidad humana y a los bienes ajenos siguen siendo del^res 
elementales de justicia que obligan aianpre, en todas partes y con toda clase 
de personaa, buenas o maUs. 

C) Para con los gobernontcs 

868. Examinados los deberes para con la forma de gobierno, 
veamos ahora los que se refieren a los gobemantes H. 

Nos referimos linicamente al caso normal de los gobemantes que usan 
de su autoridad con csa relativa prudencia que caracteriza a los hombres 
honrados, preocupados por el bien comñn, pero siempre capaces de error. 

Planteada asf la cuesti6n, los principales derechos y deberes de los ciu- 
dadanos son: 

1 f Cf. SxEVEN, O.Ç., n.S94-597, a quien citamos litendmente. 
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1. ® Respetar y amar a los gobernantes. Este doblc deber esta fun- 
dado en el hecho de que los gobernantes participan de la autoridad misma 
de Dios y refiejan de alguna manera su paternidad. Por este doble tltulo se 
hacen acreedores al respeto y amor de los ciudadanos. Los cristianos deben 
dar ejemplo en esto como en todo lo demis. 

2. ® CuMPLiR CON fidelidad las leyes justas. EI ciudadano honrado 
debe aceptar las leyes justas de su pals como la expresibn de una voluntad 
superior, y el cristiano verd en ellas la manifestacidn expUcita de la voluntad 
de Dios, dando ejemplo de sumisidn generosa y activa. 

3. ® Ayudarles lealmente en su DiFfciL misi6n. Puesto que el poder 
legltimo es una participaci6n de la autoridad y paternidad de Dios, los ciu- 
dadanos deben ayudarle en el cumplimiento de su misidn, practicando res- 
pecto de sus legltimos gobernantes: 

a) Los. deberes de justicia. Como ya dijimos, un cuasicontrato nos im- 
pone, como contrapartida de los beneficios recibidos, la colaboracidn con 
los gobernantes, con miras al bien comiin. 

b) Los deberes de piedad o caridad filial. La patria es como la prolon- 
gacibn de la familia natural, y en ella desempeñan los gobernantes el papel 
de padres. 

4. ® Ejercer ordenadamente el derecho de CRfTiCA. Es litil al bien 
comiin que las leyes o determinaciones de la autoridad perjudiciales o inadap- 
tadas al bien comiin puedan ser denunciadas por los ciudadanos. Es justo 
y razonable que los ciudadanos honrados, celosos del verdadero progreso 
sociai, puedan manifestar su deseo de que mejoren las instituciones ejercien- 
do su derecho de crltica. Pero para que el ejercicio de este derecho sea justo, 
conveniente y eficaz, es preciso que se mantenga siempre y sin reservas la 
obediencia aj poder constituldo y que se respete debidamente su legitiina au- 
toridad. 

En todo caso, los ciudadanos deben dejar a salvo las exigencias de la 
justicia, de la caridad y de la verdad para con las personas, recordando que 
el ejercicio del poder es cosa compleja y diflcil y que hay crfticas injustas 
o simplemente inoportunas, que destruyen en lugar de construir. Un ciu- 
dadano digno de este nombre se negard siempre a las campañas de difama- 
ci6n de los gobernantes a base de calumnias u otros procedimientos injus- 
tos, que deshonran a sus autores. 

D) Para con la sociedad politica en general 

869. En esta secci6n expondremos brevemente los derechos y 
deberes de los cat6licos en torno a los llamados partidos o grupos 
pollticos. Examinaremos su legitimidad, la actitud de la Iglesia frente 
a ellos y la actitud de los catolicos como ciudadanos o miembros de 
la sociedad civil 12. 

I.® Legitimidad de los partidos y grupos POLfncos. Los ciudada- 
nos tienen el derecho natural de asociarse en partidos o grupos polfticos 
para solucionar de la mejor manera posible los problemas que afecten al 
bien comñn. Pero este derecho ha de somcterse, para ser legftimo, a las si- 
guientes condiciones: 

a) Con respecto al fin, es preciso que el partido polftico se ordene al 
bien cotnñn de todos los ciudadanos, sin subordinar jamds el interes general 
a los fines particulares del propio grupo o de algunos de sus componentes. 

12 Çf. Steven, O.C., 11,615-617. 
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b) Con respecto a los medios, es preciso que se mantengan siempre dentro 
de la legalidad, respetando las leyes justas, utilizando procedimientos hones- 
tos que no lesionen la verdad, la caridad o la justicia, etc., y dejando siempre 
a salvo los derechos superiores de Dios, de la persona humana, de la familia 
y de la sociedad en general. 

2. ° Actitud de la Iolesia frente a los partidos polIticos. La Igle- 
sia catolica, por su fin, sus medios y sus procedimientos, difiere por completo 
de la sociedad civil. Esta se ocupa exclusivamente de la ordenacidn temporal 
de la nacion, mientras que la Iglesia se ocupa ante todo del destino etemo 
de los ciudadanos. Sus medios son del todo diferentes (naturales o sobrena- 
turales), y sus procedimientos o manera de actuar acusan necesariamente 
esta diversidad de fines y de medios. En este sentido se dice rectamente 
que la Igiesia estd fuera y por encima de la polltica. 

Sin embargo, la Iglesia esta Intimamente ralacionada con la sociedad 
civil, ya que ambas potestades tienen los mismos shbditos y la religion pro- 
porciona a la politica sus principios morales fundados en la justicia, la equi- 
dad y la caridad; impone a los creyentes la obligacidn de obedecer en con- 
ciencia las leyes justas del Estado y contribuye de manera indirecta, pero 
eficaclsima, a la paz social y al bienestar de todos los ciudadanos. 

Pero, precisamente por esta su altlsima mision, la Iglesia se ha mantenido 
siempre fuera y por encima de los partidos o grupos polfticos. Leon XIII 
afirma terminantemente que la Iglesia «tiene el derecho y el deber de ne- 
garse resueitamente a ser esclava de ningdn partido y a doblegarse servil- 
mente a las mudables exigencias de la polltica» Y Plo XI añade que «la 
Iglesia y todos sus representantes, en todos los grados de la jerarqula, no 
pueden ser un partido ni hacer la polltica de un partido... Estando el clero 
encargado de los intereses religiosos de la poblacidn entera, no conviene en 
modo aiguno que se alle con un determinado partido». 

3. ® Actitud de los cat6licos. Cbnsiderados individualmente como 
simples ciudadanos, los catolicos pueden pertenecer a cualquier partido po- 
lltico, con tal que defienda o deje completamente a salvo los derechos de 
Dios y de la Iglesia. No pueden dar su nombre a los partidos politicos ex- 
presamente condenados por la Iglesia (v.gr., el comunista) o a los que, aun- 
que no est^n expresamente condenados, tengan una orientacidn anticatdiica 
o desplieguen actividades contrarias a las enseñanzas de la Iglesia. 

Los catblicos deban comportarse como tales en sus respectivos partidos 
politicos, inspirindose en todas sus actuaciones en los grandes principios 
de la moral cristiana. Gudrdense mucho de comprometer a la Iglesia en su 
actuacidn polltica, y ñnanse con los partidos afines cuando se trata de salva- 
guardar sus derechos contra el enemigo comun. He aqul, a este respecto, 
un texto muy expresivo de Le6n XIII: 

«Pero comprometer a la Iglesia en las disputas de los partidos o pretender 
apoyarse en ella para vencer a los adversarios es abusar inmoderadamente 
de la religidn. Por el contrario, la religion ha de ser para todos santa e invio- 
lable, y aun en el mismo gobierno de los pueblos, que no se puede separar 
de las leyes morales y deberes religiosos, se ha de tener siempre y ante todo 
presente qu6 es lo mds conveniente al nombre cristiano; y si en alguna partc 
se ve que 6ste peligra por las maquinaciones de los adversarios, deben cesar 
todas las diferencias, y, unidos los inimos y proyectos, luchen en defensa 
de la religidn, que es el bien comiin por excelencia, al cual han de referirse 
todos los demds» 


Le6n XIII, Sapientiae christianae n.34, 
i* Le6n XIII. ibid.. n.3S. 
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En los pafses donde funcione el sufragio universal es gravlsimo deber de 
los cat61icos votar a los candidatos que ofrezcan toda clase de garantlas sobre 
la defensa de los derechos de Dios y de la Iglesia, y cometerfan fdcilmente 
un verdadero pecado mortal votando a los indignos o abstenidndose simple- 
mente de emitir su voto, con peligro de contribuir al triunfo de los candi- 
datos anticatolicos. 


ARTICULO III 

La defensa del hien comun 

La defensa del bien comtin cxige a veccs el rccurso al terrible azote de 
la guerra. Vamos a examinar brevemente su naturaleza y las condiciones para 
su licitudi^. 

870. I. Naturaleza de la guerra. Recibe el nombre de gue- 
rra la lucha violenta entre dos o mds naciones para hacer prevalecer 
sus derechos o repararlos una vez conculcados. 

Segtin el aspecto que revista y la manera de emprenderla, la guerra recibe 
diversos nombres. Y asl se Ilama: 

a) Ofensiva, cuando una nacidn o un grupo de naciones toman la ini- 
ciativa de las hostilidades. 

b) Defensiva, cuando se rceurre a la fuerza armada para rechazar el 
ataque del enemigo. 

c) Preventiva, cuando se la emprende como una defensa anticipada 
de la agrcsidn que se espera recibir del adversario. En realidad es una guerra 
ofensiva disfrazada de defensiva. 

d) De intervenci6n, cuando una nacidn, neutral al principio de la 
guerra, se decide por uno de los bandos beligerantes y le presta su concur- 
so armado. 

Cualquicra que sea su naturaleza, la guerra representa siempre una gran 
catdstrofe y un terrible azote para la humanidad. Son inmensas las ruinas 
ñsicas y morales que acumulan las guerras, sobre todo con los modernos 
y espantosos medios de destruccion. Su mera posibilidad es un balddn para 
la humanidad entcra, pues revela cl bajlsimo nivel quc alcanza la moralidad 
entre los hombres, ya que no aciertan a resolver sus diferencias por la vla 
noble y elevada de la moral y del derecho, sino empleando la fuerza bruta, 
mds propia de las fieras y animales salvajes que de seres inteligentes y libres. 
Con todo, dada la maldad de los hombres, la guerra se impone a veces como 
una verdadera necesidad, a fin de impedir que la injusticia y el atropello se 
apoderen impunemente del mundo, haciendo imposible la vida del hombre 
sobre la tierra. Pero jamcis puede recurrirse a ella sino despu6s de haber 
agotado todos los mcdios pacfficos: negociaciones diplomdticas, arbitraje de 
una nacion neutral, intervencidn de un organismo internacional, etc., etc. 

2. Condicioncs para su licitud. Para que una guerra pucda 
scr llcita y mantenerse dentro de los limites de la moral ha de reunir 
un conjunto de condiciones que se refieren a su declaracidn, a su 
desarrollo y a su conclusidn. Helas aqul brevemente expuestas. 

Cf. Stevek. O.C., n.666-68i, cuyas prtndpales ideas resumlmos aqui. 
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a) £n su declaraci6n 

871. Nos referimos, naturalmente, a una guerra ofensiva, ya que la me- 
ramente defensiva no crea dificultad alguna en lo relativo a entrar en ella. 
Una nacion injustamente atacada tiene el derecho natural de legftima de- 
fensa, lo mismo que los individuos particulares ante un injusto agresor. 

Segun el Doctor Angelico, para que la declaracidn de guerra sea Ucita 
se requieren tres condiciones fundamentales: autoridad legUima, justa causa 
y recta intencidn. 

1. “ Autoridad LEcfTiMA. S6I0 la autoridad pdblica, legftima y sobe- 
rana tiene la misi6n y el encargo de dcfender y promover los intereses del 
bien comdn; luego solo a ella le corresponde declarar la guerra cuando la 
exija inevitablemente el inter6s del cuerpo social que preside. 

La guerra jamas debe declararse sin que la preceda un ultimdtum, con 
declaracidn de guerra condicional dentro de un plazo determinado, para dar 
al adversario una dltima oportunidad de Ilegar a un acuerdo pacifico, 

2, * JusTA CAUSA, o sea, la defensa o restauraci6n del derecho injusta- 
mentc violado, cuando no pueda conseguirse por medios pacificos, Fran- 
cisco de Vitoria escribe que «el fundamento de una guerra justa es una injus- 
ticia... No hay mas que una raz6n justa de hacer la guerra: la injusticia 
sufrida» 16 . 

T6nganse en cuenta las siguientes observaciones: 

a) Es imposible objetivamente que los dos bandos beligerantes tengan 
causa justa para la guerra: uno de los dos es injusto, cuando no lo son los 
dos, Pero cabe el error de buena fe que haga creer a ambos beligcrantes 
que tienen raz6n justa para la guerra. 

b) La justicia puede cambiar de lado en el curso de las negociaciones 
preliminares; si, por ejemplo, un Estado justamente ofendido rechaza los 
ofrecimientos razonables de reparaci6n. 

c) E 1 Estado que ha violado los derechos esenciales de otro Estado 
y no quiere restaurarlos, no puede invocar, si es atacado, el derecho de 
legltima defensa. 

d) Quien duda de la justicia de su causa no tiene derecho a declarar 
la guerra. 

N6tcse, sobre todo, que, para que sea enteramente justa, la causa ha 
de ser proporcionada a los males terribles que ocasiona la guerra. Es necesa- 
rio considerar, detrds de la injusticia particular, el orden de la justicia uni- 
versal violado en ella. El fin de laguerra es la pazy seguridad piiblicas, no s6lo 
del Estado lesionado, sino del mundo entero. De suerte que una guerra justa 
por raz6n de la injusticia que la ocasiona, puede hacerse injusta por raz6n 
de sus terribles repercusiones, mds o menos previstas, sobre el bien com6n 
del Estado que la emprende o sobre el bien com6n de la humanidad en- 
teraii. Este hltimo exigira muchas veces rcnunciar a la reivindicaci6n es- 
tricta de los propios derechos a fin de evitarle al mundo los desastres espan- 
tosos de una guerra. 

«La guerra como soluci6n de los conflictos internacionales cstd superada», 
declara PIo XII. Los medios utilizados para hacer la guerra moderna apare- 


16 Francisco de Vitoru, De ittre helU q.i3 y 25. 

11 Son notables las siguientes palabras de Vitoria, el inmortal fundador del Derecho in- 
ternacional: «Puesto que un Estado es una parte del conjunto del Universo, y, nris profun- 
damente ailn, una provincia cristiana es una parte de toda la Cristiandad, si una guerra es 
Util a una provincia o a un Estado, pero daña al Universo o a la Cristiandad, yo pienso que, 
de becho, la guerra es injusta» (Francisco de Vitoria, De potestate civili q.i3). 
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ccn a la vez inmordles y despropcyrcionados con relaci6n a la causa que quieren 
defender, Tal es el pensamiento del cardenal Ottaviani en su Tratado de 
derecho pHbtico eclesidstico: «En lo que concierne al hecho de hacer una gue* 
rra, hoy nunca se pueden reunir las condiciones que tedricamente podrlan hacer 
una guerra justa y licita. Ademds, es nec^rio añadir que nunca puede haber 
causa de una naturaleza o de una importancia tal que pueda ser considerada 
como proporcionada a tantos males, matanzas, destrucciones y a una ruina tal 
de valores morales y religiosos. Asl, pues, nunca estard permitido en la prdctica 
declarar una guerra; de la misma manera, no se podrd emprender una guerra 
defensiva a no ser que la autoridad legitima a la que pertenece decidir posea, 
junto con la certeza de la victoria, argumentos seguros que demuestren que el bien 
procurado al pueblo por esta guerra defensiva es superior a los males inmensos 
que resultardn de esta guerra para este mismo pueblo y para la tierra entera» 1 8 , 

3.* Recta iNTENCrdN, o sea, que se intente dnicamente el bien comñn 
y el restablecimiento de la justicia. Jamds es licito declarar la guerra por 
odio, venganza, alarde de fuerza, afdn de dominar al adversario, expansion 
colonial o econdmica o por cualquier otro motivo tan vil y bastardo 
como dstos. 

Las condiciones que acabamos de enunciar son todas de orden objetivo 
y consideradas las cosas en teorla o en abstracto. En la prdctica, dadas las 
caracterfsticas da la guerra modema—en la que, inevitablemente, los daños 
que acarrea son siempre incomp)arabiemente mayores que los bienes que 
defiende—, es casi imposible que puedan reunirse juntamente, De donde 
hay que concluir que la guerra modema—a no ser la estrictamente defensiva — 
es prdcticamente injusta e inmoral. 

b) En su desarrollo 

872. En el desarrollo de la guerra, los beligerantes deben observar es- 
trictamente los postulados del derecho natural y del derecho de gentes y las 
normas cstablecidas por las costumbres, tratados o convenios internacionales. 

Cuando una de las partes en guerra )>ioIa estas leyes fundamentales, no 
puede la otra aplicar la ley del talidn («ojo por pjo y diente por diente»), 
a no ser que los actos de represalia no sean contrarios al derecho natural 
o a las leyes positivas del derecho de gentes. 

Estdn expresamente prohibidos en todo caso: 

1. Los actos intrfnsecamente malos; traiciones, asesinatos, violaciones 
de los pactos previos (v.gr., sobre el no empleo de determinadas armas espe- 
cialmente dañosas), etc. 

2. Los malos tratos y crueldades con los prisioneros, los procedimien- 
tos bdrbaros, los bombardeos en masa de ciudades abiertas con toda su po- 
blaciñn civil dentro, etc. 

3. El empleo de los medios modemos de destruccidn total, tales como 
los gases asfixiantes, la guerra bacteriolñgica y la bomba atdmica arrojada 
sobre ciudades habitadas por la poblaciñn civil no combatiente, que consti- 
tuyen verdaderos crlmenes de lesa humanidad, como han declarado los ñlti- 
mos Pontffices Benedicto XV, Pfo XI y Pio XII. 

4. Es un crimen matar o hcrir a quienes se rinden sin condicioncs. 
Y es una monstruosidad, contraria al derecho natural, hacer participar a los 
prisioneros en operaciones o trabajos de guerra dirigidos contra su pafs. 

5. Es inmoral declarar que no se dard cuartel. Podria, sin embargo, 
considerarse como un acto de legltima defensa el negarse a acoger un gesto 

1« Citado por Stevzn, O.C., n.668 nota a. 
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de rendici6n del que el enemigo hubiera ya abusado rciteradamentc para 
sorprender la buena fe. 

6. Durante la lucha pueden ser destrufdos, si es necesario, los edificios 
militares o refugios ocasionales que el enemigo utilice, sin tener en cuenta 
los derechos de sus legitimos propietarios. Pero deben respetarse, en la me- 
dida de lo posible, los que nada tengan que ver con la guerra: iglesias, hos- 
pitales, bibliotecas, monumentos histdricos, etc. 

7. Durante la ocupacidn son ilegitimas toda clase de destrucciones iniSti- 
les; debe respetarse la vida y libertad de los ciudadanos, asi como sus bienes 
particulares; el ocupante ha de asegurar el orden y la vida piiblica, el ejerci- 
cio del culto religioso, la pacifica convivencia entre vencedores y vencidos. 
Estos ñltimos estdn obligados a una sumisidn exterior a la autoridad ocupante 
y no tienen derecho a dedicarse a actos de violencia contra el ejCrcito o la 
administracibn. E 1 ocupante no tiene derecho a las deportaciones ni a la eva- 
cuacidn forzada de las poblaciones civiles; es legitima la resistencia pdblica 
y privada a tales medidas injustas. 

Los impuestos deben servir a su destino normal. Las requisas en especie 
deberdn ser indemnizadas, lo mismo que los servicios que se exijan a los 
ciudadanos no combatientes. Nadie tiene derecho a entregarse al saqueo o al 
pillaje, que constituye una injusticia manifiesta. Los mismos bienes pñblicos 
del Estado ocupado han de administrarse rectamente, no pudiendo incau- 
tarse de ellos a no ser en concepto de indemnizacidn por los daños injusta- 
mente recibidos de Cl y en la medida o proporcidn de los mismos y no mds. 

c) En su conclusiñn 

873. Aunque, segñn la justicia y el derecho, la victoria deberfa ser para 
el beligerante que tenga raz6n, de hecho suele ser para el mis fuerte. Por 
eso hay que examinar las dos hip6tesis. 

1. * Si VENCE EL QUE tenIa raz6n, tiene derecho a imponer al vencido, 
sin crueldad: 

a) Por los fines de la guerra, Ia'reparaci6n del derecho injustamente vio- 
lado, o sea la totalidad de los daños o gastos que injustamente le ha causado. 
Pero estas exigencias del derecho estricto deben ser atenuadas por las nece- 
sidades del bien comiin, de la justicia social y de la caridad, que impiden 
gravar a vm Estado mds alla de sus posibilidades fisicas o morales. Es verdad 
quc se puede escalonar el pago de los daños en plazos prudenciales o anexio- 
narse una porci6n de territorio o alguna de sus colonias; pero estas medidas 
resultan contraproducentes en la prdctica, puesto que prolongan el odio en 
cl vencido y preparan a la larga una nueva hecatombe vindicativa. 

b) Para asegurar la paz e impedir una nueva agresidn, puede desarmar 
al enemigo, desmantelar sus fdbricas de guerra, reducir su potencial indus- 
trial relacionado con la guerra (v.gr., sobre el acero) y otras medidas seme- 
jantes. Pero no serfa llcito arruinar de tal manera la economla de !a naci6n 
vencida, que le fuera pricticamente imposible su resurgimiento material o su 
cxistencia como pueblo libre. 

2. ^ Si VENCE EL iNjusTO AGRESOR, su victoria por la fuerza no le conr 
fiere ningñn derecho ante la justicia y la moral. Pero para no agravar los 
males y aumentar inñtilmente los sufrimientos del pueblo, el vencido debe 
soportar el tratado de paz en las condiciones que quiera imponerle el vence- 
dor y trabajar mds tarde en hacer valer sus derechos y exigir la restitud6n 
de sus bienes o territorios, no por una nueva guerra, sino recurriendo a una 
autoridad intemacional (actualmente la O. N. U.) cuatldo çat6 en situacidn 
de hacerse escuchar por todas ias naciones. 
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874* Escolio: Actitud de las naciones no beligerantes ante un con- 
flicto internacional. Gaben dos posibilidades: intervencidn o neutralidad. 

1. * La iNTERVENCidN debe regirse i»r los siguientes principios: 

1) S 61 o es Ifcito en favor del beligerante justo. 

2) A veces es obligatoria: 

a) En estricta justicia, si existe un pacto o tratado vilido que vincula al 
beligerante justo. 

b) Por justicia social y caridad, si se trata de una nacibn d6bi! a la quc 
se debe socorrer para impedir el triunfo de la injusticia y un grave desorden 
internacional. 

2. * La neutralidad pucde ser perpetua, si la estableccn las lcyes inter- 
nas del Estado, y circunstancial, si obedece a una declaracidn hecha al abrirse 
las hostilidades. Esta declaracidn, de suyo, hace obligatoria la neutralidad; 
pero no puede prevalecer contra una obligacidn de intervenir impuesta por 
la justicia o la caridad. 

E 1 Estado neutral tiene derecho al respeto de su independencia y neutra- 
lidad, al libre ejercicio del comercio intemacional y a la inviolabilidad abso- 
iuta de su territorio y de su espacio a6reo. Y, a su vez, tiene el dcber de abste- 
nerse de toda participacidn dirccta o indirecta en ei conflicto, practicando una 
rigurosa imparcialidad, negdndose a proporcionar armas o municiones a los 
beligerantes y garantiz 4 ndoles un trato de absoluta igualdad. 

Si la Organizacidn de las Naciones Unidas movilizara la accidn represiva 
de todos los Estados contra una gucrra injusta, la ley de solidaridad inter- 
nacional obligarla a tomar parte en el conflicto haciendo ilfcita la actitud 
neutral. 

CAPITULO II 

La justicia distributiva 


Sumario: Dividimos la matcrla cn dos articulos: encl primero hablaremos de la justicia dis- 
tributiva en si misma, exponiendo brcvcmentc su noci6n, objeto, sujeto, acto principal, exce- 
lencia y obligaciones que impone, £n el segundo hablaremos de los pecados opuestos a la 
misma. 

ARTICULO 1 

La justicia distributiva en st misma 

875. I. Nocidn. La justicia distributiva es una de las tres 
especies o partes subjetivas de la virtud de la justicia (cf. n.613), que 
tiene por objeto regular las relaciones de la sociedad—o del jefe 
que la representa—para con Cada uno de sus miembros. Puede de- 
finirse: la virtud que inclina a los gobernantes a distribuir los hienes 
comunes entre los siibditos en proporddn a sus mMtos, dignidad y ne- 
cesidades. 

Expliquemos un poco la definicidn: 

La viRTUD, puesto que inclina- habitualmente a un bien. 

Que inclina a L 03 GOBERNANTES. Es el principal sujeto de debercs de 
la justicia distributiva. En ellos reside de una manera «principal y arquitec- 
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t6nica», como dice Santo Tomdsi; aimque redde tambi6n en los sdbditos 
de una manera pasiva y participada, en cuanto se contentan con la justa 
distribucidn. Y nbtese que, por extensidn, compete tambien la funcion 
principal distribuidora a todos los jefes secundarios (de una empresa, de 
una familia, etc.) con relacidn a sus stibditos^. 

A msTRiBUiR Los BiENES coMUNEs. En esto se distingue de la justicia 
conmutativa, que se refiere propiamente a los bienes particulares entre per- 
sonas privadas. La justicia distributiva se refiere a los bienes comunes, cuya 
justa distribiicidn a los particulares se ericarga de regular. Cudles sean esos 
bienes comunes lo precisaremos mds abajo al señalar el objeto de la justicia 
distributiva. 

Entre los stiBDiTOS, o sea, entre los miembros o personas particulares 
que ojnstituyen la sociedad. Son el tirmino o sujeto de derechos de la justicia 
distributiva, que coincide materialmente con el t6rmino o sujeto de derechos 
de la justicia conmutativa (las personas particulares), pero con una diferencia 
fundamental. Porque en la conmutativa son los individuos como partes, 
o personas privadas, en virtud de su dignidad humana; pero en la distribu- 
tiva no son los individuos aislados, sino como solidarios entre si o miembros 
de la sociedad. La distributiva se dirige necesariamente a una pluralidad de 
sujetos, cuyos m6ritos y necesidades debe comparar cuidadosamente para 
adjudicar a cada uno lo que le corresponda. No hay distribucibn sino entre 
muchos y formando una sociedad. 

En PROPORCI6 n A SUS MfRITOS, DIGNIDAD Y NECESIDADES. Es el juStO 
medio de la justicia distributiva, distinto por completo del que corresponde 
a la justicia conmutativa. En esta ñltima, en efecto, el justo medio en el que 
consiste la virtud es una proporci6n aritmetica de estricta igualdad (v.gr., si 
el objeto comprado vale cien pesetas, hay que pagar al vendedor cien pese- 
tas, ni mds ni menos). En la justicia distributiva, por el contrario, se esta- 
blece una igualdad geometrica o proporcional. No se da a todos lo mismo 
'—serfa una injusticia, ya que no todos tienen los mismos meritos o necesi- 
dades—, sino a cada uno lo que le corresponde: mds b menos segñn sus m^ritos, 
dignidad y necesidades. 

876. 2. Objcto, Como CB sabido, cl objeto de toda virtud 
es doble: material y formal. 

a) El objeto material de la justicia distributiva son las cosas que se 
han de distribuir entre los miembros de la sociedad: beneficios, honores, 
cargas, etc, Volveremos mds abajo sobre esto. 

b) El objeto formal Io constituyen esas mismas cosas, no en cuanto 
se distribuyen a los mierabros de la sociedad como un bien particular que 
les pertenezca individualmente de una manera estricta (justicia conmuta- 
tiva), sino en cuanto bienes comunes que les pertenecen en cierto modo y en 
proporcibn geomdtrica, porque cl bicn del todo es tambidn bien de las 
partes y se hace suyo cn cicrta manera. 

De aqui se desprende una consecucncia muy importantc, a sabcr: que 
el fundamento de todos los derechos y obligaciones de la justicia distribu- 

1 11-11,58,6. E 1 Doctor Ang^lico habla propiamcnte en ese artlculo de la Jvsticia lcgal; 
pero lo mismo puede decirse proiMrcionalmcnte de la justicia distributiva. 

2 He aqui un texto muy expresivo de Santo TomAs: «E 1 acto dc la distribucidn que se hacc 

dc los bienes comunes pertenccc solamentc al que tiene a su cargo cstos bicnes comuncs; pcro 
la justicia distributiva reside tambidn cn lo» stibditos a quiencs se distribuyen aqu 611 os, cn 
cuanto estdn contentos con la justa distribuci6n. Aunque tambidn sc hace a veces la justa dis- 
tribucidn de los bienes comunes, no de una ciudad, sino de una sola familla, cuya distribuçidn 
puede ser hecha por la autoridad de una persona privada» ad 3). 
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tiva es el bien comñn. Santo Tomis io repite insistentemente, lo mismo que 
Pfo XI en la Quadragesimo anno. Y es que el motivo formal y fundamento 
de toda justicia es algo dehido a otro, quien, por lo mismo, tiene derecho 
a ello. Ahora bien, la razdn de todas las obiigaciones de distribucidn justa 
que ia justicia distributiva impone a ios gobemantes es el bien comdn o, mds 
exactamente, las exigencias y derechos de ios particulares respecto de dste. 
Ei tltulo de dichas exigencias no estd en ei derecho privado y personai de 
ios individuos, sino en el bien comdn, porque no se deben los bienes comu- 
nales a las personas como tales, sino como miembros de la commidad^. 

877. 3. Sujeto. Esta expresidn puede entenderse en dos sen- 
tidos: a) por la fkcultad o potencia del alma donde reside el hdbito 
de la justicia distributiva (sujeto prdximo), y b) por el sujeto a quien 
incumbe el ejercicio o cumplimiento de esa virtud (sujeto remoto). 

a) SujETO pr6ximo de la justicia distributiva es la voluntad, lo mismo 
que el de las demds especies de justicia perfecta (conmutativa y iegal). 

b) SujETO REMOTO es el que gobiema o administra legltimamente los 
bienes que se han de distribuir entre los miembros de la sociedad. En pri- 
mer lugar, el jefe del Estado o de la ciudad, y en su propia esfera, el jefe de 
un grupo social, de una empresa o de una simple familia. 

£n dstos—los jefes—, la justicia distributiva reside de una manera prin- 
cijKiI y arquitect6nica. Pero los miembros de la sociedad deben practicarla 
tambidn «mostrdndose satisfechos de la reparticidn justa», como dice Santo 
Tomds. Claro que les asiste el derecho de crltica y hasta de resistencia posi- 
tiva contra una distribucidn injusta, dejando siempre a salvo las exigencias 
del bien comdn, que, cn bienes del mismo orden, ha de prevalecer siempre 
sobre el bien particular de algunos individuos. 

878. 4. Acto principal. El acto principal de la justicia dis- 
tributiva es el juicio, o sea, la determinaci6n de lo que es justo. Por 
eso corresponde al jefe y al juez, porque la funcidn judicial es una 
prerrogativa de la soberanla. 

Juzgar es el acto mds importante de la justicia, porque es cl que deter- 
mina lo que es justo y debe darse a cada uno. Por eso, aunque es acto propio 
de la justicia distributiva, no falta nunca en las otras formas de justicia, 
incluso en la conmutativa. La determinacidn de lojusto corresponde siempre 
a la justicia distributiva. 

Claro que no basta el solo acto de juicio para que se guarde o ejerza la 
justicia. Es menester que se realice de hecho lo propio de la justicia, que con- 
siste en dar a cada uno lo que le corresponde. Este es el acto segundo, que per- 
fecciona y completa el acto de juicio previo. 

EI acto de juicio se vicia por la acepcidn de personas, que es el pecado 
opuesto a la justicia distributiva, como veremos mds abajo. 

879. 5. Excelencia. La justicia distributiva no solamente 
constituye una de las tres especies de justicia perfecta, sino que es 
mds excelente todavia que la justicia conmutativa. Y lo es por varios 
capitulos: 

a) PoRQUE Es LA VTRTUD DEL JEFE. Como dice Santo Tomds, «el acto 
de la distribuci6n que se hace de los bienes comunes pertenece solamente 

’ Cf.. UrdAnoz, Introduccion a la cuestidn 61 de la II-II: Suma Teoldgica, ed. bilingue, 
t .8 (BAC, Madrid 1956) P-337-338. 
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al que tiene a su cargo cstos biencs* *. Y su gran comentarista Domingo de 
Soto escribe textualmente: ♦La justicia distributiva es superior a la conmu- 
tativa, porque sobresale eminentemente en el prlncipe que por ella adjudica 
los bienes comunes a cada uno de los ciudad^os» 

b) PoK su TRASCENDENCiA sociAL. La justicia distributiva exige a los 
gobernantes que, mediante una acertada direccidn de la economla, hagan 
que las riquezas, considerablemente aumentadas por el constante perfeccio- 
namiento de la t^cnica, sean distribufdas debidamente, haci^ndolas Ilegar, 
a trav^s de la legislacidn e instituciones sociales, a todos los miembros ne- 
cesitados de la sociedad. En este sentido puede decirse que la justicia distri- 
butiva es la virtud eminentemente social; mAs todavla, si cabe, que la misma 
justicia legal, porque hace llegar los bienes que 6sta procura a sus naturales 
destinatarios, que son los particulares. Y es obvio que la equitativa distribu- 
ci6n de los bienes creados entre los individuos, segdn las exigencias del bien 
comiin, constituye funcidn capital de la justicia social, como dice expresa- 
mente Pfo XI en la Quadragesimo anno A la justicia distributiva incumbe, 
pues, la funcidn por excelencia de la justicia social, el complemento y coro- 
nacidn de toda la obra de justicia legal y recta administracidn del Estado 

c) PoRQUE ES LA jusTiciA DE Dios, o sea la tanica que se encuentra en 
El, ya que, como es obvio, su trascendencia infinita y su soberana indepen- 
dencia hacen imposibles en EI la justicia conmutativa y la legal 

6 . Obligacioncs quc imponc. Como hemos dicho, la jus- 
ticia distributiva afecta principalmente a los jefes o gobernantes, 
pero tambi^n estdn sujetos a ella los mismos subditos o gobemados. 
Vamos, pues, a examinar las obligaciones de ambos grupos. 

A) A los jefes o gobernantes 

880. Las principales exigencias de la justicia distributiva con 
relacibn a los jefes o gobernantes son las siguientes 

1.* Tener conciencia de sus responsabilidades sociales ante Dios 
y ante los hombres. La autoridad de que estdn investidos se ordena esencial- 
mente al scrvicio del bien comiin. Toda desviacidn en provecho propio, de 
un grupo polltico o de una clase dcterminada, constituye una gran injusticia 
y una alta traicidn. Escuchemos a PIo XII: 

«Unicamente la clara inteligencia de los fines señalados por Dios a toda 
sociedad humana, unida al sentimiento profundo de los deberes sublimes 
de la labor social, puede poner a los que se les ha confiado el poder en condi- 
ci6n de cumplir sus propias obligaciones de orden legislativo, judicial o eje- 
cutivo, con aquella conciencia de la propia responsabilidad, con aquella 
objetividad, aquella imparcialidad, aquella lealtad, aquella generosidad, aque- 

* 11-11,61.1 ad 3. 

5 Domingo de Soto, De iustitta et iure II q.5 a.i. 

* He aqui las palabras mismas del Papa: «Por lo mismo, las riquezas, inccsantemente 
aumentadas por ei incremento econdmico-social, deben distribuirse entre las personas y clases 
de manera que quede a salvp lo quc Le6n XIII llama la utilidad comtln de todos, o con otras 
palabras, de suerte que no padezca el bien comdn de toda la sociedad. Esta Icy de justicia social 
prohibe quc una clase excluya a la otra de la participaci6n de los beneficios. 

D6$e, pues, a cada cual la parte de bienes que le corresponda, y higaEe que la distribucida 
de los bienes creadoe vuelva a conformarse con las normas del bien comdn o de la justida 
social (Quadraeesirm anno n.25: «Colecci6n de «OKddicas» por A. C. E.). 

I Cf. Urdanoz, O.C., p.335-336- 

» Cf. I.21.1. 

» Cf. Steven, Eliments de morale sociale (Toumai 1954) n.586: Merkelbach, Summa 
Theologiae Moralis 11 n.6i4ss.; Dautais, Cursoelementaldemoralsoçial (Madrid 1951) P.93 »»• 
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lla incorruptibilidad, sin las cuales un gobierno democrdtico diflcilm'^nte 
lograrfa obtener el respeto, la confianza y la adhesibn de la mejor parte del 
pueblo»l0. 

a.» CoMPETENCU, PRUDENCIA Y ABSOLUTO DEStNTER^S. Muchas fun- 
ciones gubernativas, hoy sobre todo, son muy delicadas y exigen conocimien- 
tos extensos sobre la mayor parte de ios problemas, Asumir tales funciones 
a sabiendas de la propia incompetencia constituye una verdadera injusticia 
y un atentado al bien comdn. Es preciso, ademds, poseer un verdadero 
domtnio de si mismo y una uisidn exacta de los acontecimientos y de los hombres 
para fomentar eficazmente el bien comdn. Se requiere, finalmente, una gran 
abnegacion, (que muchas veces habra de Ilegar hasta el heroismo, para servir 
a los dem 4 s sin buscar el provecho o los honores propios y para anteponer 
siempre y en todas partes el interds comUn al interds particular, 

3.» EspIritu de caridad y de justicia para atender las necesidades de 
todos y rechazar todo favoritismo y toda forma de sectarismo, No olviden 
que los poderes que han recibido son un depbsito sagrado que deben admi- 
nistrar con toda rectitud y justicia ante ios hombres y, sobre todo, ante Dios, 
Juez supremo que les pedira estrecha cuenta de su administracidn. 

Puestos a concretar los principales aspectos que ha de abarcar 
esta rectitud y justicia de los gobernantes, podemos catalogarlos en 
cuatro grupos fundamentales: 

1. ® CoN relaci6n a la religi6n. Deben, ante todo, rendir a Dios el 
culto piiblico que le es debido en nombre de toda la sociedad. Si el pueblo 
es catdlico, deben proteger a la Igiesia, respetar su soberana independencia 
en su propia esfera espiritual, facilitar ei ejercicio de su misidn santificadora 
y ayudarla econdmicamente en compensacidn del enorme servicio que pres- 
ta a la misma sociedad civil. 8i el pueblo no es catblico, deben mostrarse 
respetuosos con ella, garantizando la libertad del culto catblico para los ciu- 
dadanos que lo deseen. 

2. ® CoN relaci6n al poder legislativo. Los gobernantes han de 
tener siempre presente que la ley es una «ordenaci6n de la raz6n dirigida al 
bien comdn» y que seria un manifiesto abuso y una verdadera injusticia ha- 
cerla servir al interds de un grupo o clase social con detrimento de los demAs. 
Eviten la fdcil tentacibn del «estatismo», por el cual se arroga el Estado abu- 
sivamente responsabilidades y funciones que pertenecen normalmente a los 
individuos, a las familias o a las sociedades privadas. No pretendan nunca 
substituir a las personas ffsicas o morales cuando es suficiente su propia 
actividad privada. 

3. ® CoN relaci6n AL poder EjECUTivo. Ejerciten el poder con equidad 
y justicia, dando a cada uno lo que le corresponde. No exigirdn de todos los 
ciudadanos la misma colaboracion aritmdtica en las cargas del Estado—serfa 
una gran injusticia, ya que no todos disponen de las mismas fuerzas o recur- 
sos materiales—, sino en la medida justa y proporcional que corresponda a 
cada uno. Gomo tampoco pueden pretender los ciudadanos que se les trate 
por igual en los honores, beneficios, etc., puesto que no todos tienen los mis- 
mos merecimientos o necesidades, Y asl: 

a) En cuestidn de impuestos y contribuciones, los gobemantes señalardn 
las obligaciones proporcionalmente a los recursos de cada uno, y no exigirin 
a un padre con diez hijos la misma contribucidn que a otro de igual fortuna, 
pero con s6Io dos o tres. Han de atender tambiin cuidadosamente al amplio 
capftulo de las cargas sociales (subsidios, seguros, etc.) que derivan de los 

Pio Xll, Radiomeraap de Navidad. de n.ij. 
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contratos de trabajo y de las relaciones de cmprcsa. Estas han dc ser dirigidas 
por los principios de la justicia distributiva, tanto por parte del Estado en 
su legislacidn social como por parte de las empresas particulares, que tienen 
obligacidn de coadyuvar a la distribucidn de los bienes comunes de la tierra 
entre los necesitados, en virtud de la fimcidri social de la propiedad y del 
destino natural de las riquezas. 

b) En la concesidn de cargos y funciones, los gobemantes debei 4 n atender 
a la idoneidad de los candidatos, descartando a los indignos o incapaces, por 
muy amigos que sean. La justicia distributiva excluye en absoluto el nepo- 
tismo, el favoritismo, el espfritu de camarilla, el atender iSnicamente a la 
clase social de los candidatos, a su fortuna o a su color polftico, Si el oficio o 
cargo se confiere por oposicidn o concurso, la injusticia cometida contra 
el m 4 s digno serfa monstruosa y obligarfa, sin duda alguna, a restituirle los 
daños y perjuicios. 

c) En la concesidn de honores y recompensas hay que atender tinicamente 
a los merecimientos reales del que los recibe, o sea, a los cargos desempeña- 
dos, servicios prestados, cantidad y calidad de la labor realizada. Cuando se 
trate de un ciudadano que haya prestado servicios tnstgnes al bien comun, 
no hay inconveniente en concederle algñn privilegio singularfsimo que le 
destaque por encima de todos los dem 4 s ciudadanos. 

4.® CoN RELAC 16 N AL PODER jUDiciAL. Han de confiarlo a magistrados 
competentes, concedi 4 ndoIes plena autonomfa en el ejercicio de sus funcio- 
nes, sin entrometerse jamis en ellas por razones polfticas o de cualquier 
otra especie. Los magistrados, a su vez, aplicarin con absoluta imparcialidad 
y justicia, de acuerdo con las normas jurfdicas, las penas que merezcan real- 
mente los delincuentes, ya sean de tipo vindicativo, para sancionar los crfme- 
nes; ya de tipo preventivo o ^emplar. para evitarlos; ya de tipo medicinal o 
educativo, para la correccidn y enmienda de los culpables. 

B) A los miembros de la sociedad 

881. Aunque sea de una manera secundaria y participada, la 
justicia distributiva afecta tambi^n, como ya hemos dicho, a los 
miembros de la sociedad. Los ciudadanos estdn obligados a contri- 
buir al bien comun, no s6lo por el amplio capitulo de la justicia legal 
(cumplimiento exacto de las leyes justas), sino tambi6n por el de la 
justicia distributiva, al menos facilitando la labor de los gobemantes 
en la recta administracibn de sus funciones con miras al bien comtin. 

He aqu(, brevemente expuestos, los principales deberes de los 
ciudadanos con relacibn a la justicia distributiva; 

1. ® Aceptar la distribuci6n justa de los beneficios y cargas, aunque 
les corresponda justamente mayor cantidad de cargas y menores beneficios 
que a otros. No olviden nunca que la justicia distributiva no puede establecer 
jamds una proporcidn aritm^tica o de estricta igualdad entre todos—lo que 
serfa manifiestamente injusto—, sino una proporci6n geom^trica o de pro- 
porcionalidad, segiSn los recursos y las necesidades de cada uno. Hemos 
hablado en otra parte de la obligacidn de contribuir a las necesidades del 
Estado mediante los tributos pdblicos (cf. n.783). 

2. ® Elegir para los cargos p6blicos a los candidatos mAs dignos. 
Sea I9 que fuere de las ventajas o incon>«nientes del sufragio universal de- 
mocritico desde el punto de vista filos6fico, lo cierto es que funciona en gran 
nñmero de pafses. E 1 pueblo elige a sus representantes, y ello plantea a los 
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ciudadanos un gravisimo problena de justicia distributiva, ya que tienen 
obligacidn estricta—con miras al bien comdn—de elegir a los candidatos 
mas dignos. Si no lo hacen asl, faltan gravlsimamente a uno de sus mayores 
deberes sociales y sobre la condencia de cada uno de los electores pesara 
la parte correspondiente de responsabilidad en la medida de su colabora- 
d6n al desastre o daño comñn. Unicamente cuando ninguno de los candida- 
tos sobre los que haya de decidirse redna todas las condiciones que el cargo 
requiriria para su recto desempeño podria eiegirse al menos indigno con el 
fin de evitar el triunfo del peor. 

Este principio general tiene aplicacidn, guardando las debidas propOr- 
dones, a cualquier elecddn para un cargo directivo, ya sea de una empresa 
particular, de una comunidad o corporacion, etc., etc. 

V6ase lo que hemos dicho en cl n.767 referente a la restitucidn por este 
capitulo. 

3.® CoLABORAR HONRADA Y LEALMENTE AL BIEN COMliN, SObre todo me- 
diante el cumplimiento exacto de las leyes que tienen por objeto garantizar 
el bienestar general y la paclfica convivencia de todos los ciudadanos. 

882. Escolio: La violacidn de la justicia distributiva, iobliga 
a restituir? He aqui una cuestidn interesantisima, de enorme 
trascendencia y repercusidn social. Vamos a examinarla con la sere- 
nidad que el caso requiere H. 

Para los tedlogos cldsicos, Cayetano, Vitoria, Soto, Molina, Bdñez, etc., 
la respuesta afirmativa no ofrecia duda alguna. Era una consecuencia oblig^- 
da del hecho de constituir la justicia distributiva una de las especies dejusticia 
perfecta que establece en los tdrminos de la misma una relacibn de verdader<w 
derechos y deberes (cf. n.613). Ello es indudable, segiin la doctrina de Santo 
Tomis, que asigna siempre un d^bito legal —derechos y deberes de justicia— 
a las tres formas cldsicas sobre las que se asienta todo el orden juridico 
{conmutativa, distributiva y legal), reservando el Ilamado dibito moral —de- 
beres morales, no fundados en riguroso derecho de otro, sino en la honesti- 
dad de la virtud—^para el campo de las virtudes derivadas o partes potenciales 
de la justicia. 

yUiora bien: todo derecho es por su propia naturaleza inviolable y va 
siempre respaldado por la exigencia de reparacibn cuando se le conculca. 
EI debito legal no se extingue, y la justicia quedar 4 incumplida raientras 
el deudor no haya satisfecho lo que es legitimamente de otro. 

Pero ocurre que, en el campo de los derechos naturales, a ima partici- 
paci6n proporcional en los bienes comunes—objeto de la justicia distribu- 
tiva—^no determinados ni tasados todavfa por la ley civil, el derecho perma- 
nece añn imperfecto e indeterminado, aunque se trata de un verdadero 
derecho y no de un d6bito moral. 

Esta es la diferencia fundamental que distingue a la justicia conmutativa 
de la distributiva. En la conmutativa, el derecho estricto a la cosa esta del 
todo claro y determinado (v.gr., si el comprador adquiere un objeto que vale 
cien pesetas, el vendedor tiene derecho estricto y clarfsimo a recibir las cien 
pesetas a cambio del objeto), mientras que en la distributiva el derecho existe 
realisimamente, pero en proporci6n no bien determinada todavfa. Los bieries 
de la comunidad no son añn propiedad de los individuos, pero estos tienen 
derecho a reclamar una parte proporcional de los mismos. De igual suerte, 
los pobres y necesitados tienen ciertamente derecho, por ley natural, a las 
riquezas superfluas de los ricos—^Io mismo que los obreros a los beneficios 

1: Cf. Faidherbe, O. P., La justice distrñnitive CParls 1034) c.?: UrdAnoz, O. P., cn c! 
tomo 8 de la edicida bilu^jue de .la Suma Teol^ka (BAC, Madrid 1956) p.343-343. 
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cxcesivos de la cmpresa—, pero en medida y proporcidn no bien determi- 
nada todavfa. 

£Quiere esto decir quc, cn virtud de esta indeterminacidn, ese derccho 
ha de quedar en letra muerta y el quebrantamiento de la justicia distributiva 
no obligarla a restituir? Asl lo han interpretado gran ndmero de moralistas 
—sobrc todo a partir de Billuart—, pero su teorfa es insostenible, y, desde 
luego, se aparta manifiestamente del pensamiento genuino de Santo Tomds 
y de los grandes teblogos cldsicos, 

Santo Tomds, en efecto, habla de obligacidn estricta de restituir por el 
simplc hccho de haber quebrantado la justicia distributiva. He aquf sus 
propias palabras; 

«Uno puede impedir que otro obtenga una prebenda dc muchas maneras. 
Una, justamente; por ejemplo, si para honra y utilidad de la Iglesia procura 
que la prebenda sea dada a una persona mds digna; y en este caso en manera 
alguna esta obligado a la restitucidn o a una compensacibn. Otra, injusta- 
mente; por ejemplo, intentando el perjuicio de aquel a quien se impide la 
adquisici6n de la prebenda por odio, venganza u otra causa de esta fndole; 
y en este caso, si impide que la prebenda se d 6 al que es digno, aconsejando 
que no sc le confiera antes de que se haya resuelto su adjudicacidn, estd 
obligado a alguna compensacidn, atendidas las condiciones de las personas y 
del negocio segfin el juicio de un hombre sabio; pero no estA obligado a res- 
tituirie un valor igual, porque adn no la habfa obtenido y podfa por muchas 
causas haber qucdado excluldo de eila. Mas, si ya estaba resuelto que se 
diese la prebenda a alguien, y uno, por indebida causa, procura quesercvoquc 
la orden, es lo mismo quc si, ya tenida, se la hubiese quitado, y, por consi- 
guiente, estd obligado a la restitucidn de un valor igual, aunque siemprc segdn 
sus posibilidades» (11-11,62,2 ad 4). 

Estc texto, tan claro y luminoso, que los tedlogos cldsicos supieron intcr- 
pretar rectamente asignando al quebrantamiento de la justicia distributiva 
la obligacidn de restituir, es precisamente el que desorient,6 a Billuart y cn 
pos de 61 a gran n6mero de moralistas. Reconocen, sin discusi6n alguna, 
que en estos casos el mal distribuidor de los bienes comunes—o el responsa- 
ble de la mala distribuci6n—estd obligado a restituir; pero no por haber que- 
brantado simplemente la justicia distributiva, sino porque se quebrant6 tam- 
bi6n la justicia conmutativa, que establece un derecho estricto en el perju- 
dicado y obliga siempre a restituir. Y citan en apoyo de su interpretaci6n el 
siguiente texto de Santo Tomis: 

«La compensaci6n que el que distribuye hace a aquel a quien di6 menos 
de lo que debfa se determina comparando cosa a cosa, de modo que debe 
darle tanto mds cuanto recibi6 menos de lo que debi6 recibir, y, por consi- 
guiente, pertenece a la justicia conmutativa* (11-11,62,i ad 3). 

No advierten esos te6logos que una cosa es que la restituci6n misma sea 
acto de la justicia conmutativa—cosa de la que nadie duda y nadie discute— 
y otra muy distinta que ese acto de justicia conmutativa lo imponga el que- 
branto de la justicia distributiva, que cs lo que se trata de demostrar. Toda 
rcstitucibn obligatoria, aun la rcalizada para reparar una injusticia distribu- 
tiva, es siempre acto de la justicia conmutativa; porque dar una compensa- 
ci6n igual al daño causado es papel de la conmutativa y no puede pcrtenecer 
a la distributiva, cuya misi6n es establecer una igualdad proporcional y no 
aritm6tica. Pero de esto no se puede concluir que la reparaci6n del daño 
causado por una distribuci6n injusta sea obligatoria solamente por haber 
quebrantado tambi6n la justicia conmutativa y no por el simple quebranto 
de la distributiva. Esto es completamente falso. La verdad es 6sta: la justicia 
distributiva impone la restituci6n, y la conmutativa la ejecuta. Aquf, como en 
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todas partes, la justicia distributiva est 4 por encima y es mds excelente que 
la conmutativa, precisamente porque el bien comtin es mas importante y 
excelente que el particular. 

Quede, pues, bien sentado que el culpable quebrantamiento de la justi- 
cia distributiva obliga a restituir. Muchas veces, sin embargo, serd imposible 
hacerlo a los mismos perjudicados—a quienes se ha perdido ya de vista— 
o determinar con exactitud la cantidad y ei modo de la restitucion. En estos 
casos hay que hacer lo que se pueda; por ejemplo, corrigiendo la mala 
administracidn, substituyendo a los indignos, empleando en obras sociales 
y caritativas lo que se defraudo anteriormente, etc., etc., con el fin de que 
esos bienes comunes entren de nuevo en la corriente piiblica de la que nun- 
ca debieron salir. 


ARTICULO II 

Pecados opuestos a la justicia distributiva 

A la justicia distributiva se opone como pecado todo aqueIIo que se haga 
a sabiendas en detrimento del bien comdn, que ha de repartirse entre todos. 
EI principal de estos pecados es el conocido con el nombre de acepcidn de 
personas, que reviste tres formas distintas: tirania, partidismo y simple acepcidn 
de personas, segiin se refiera o recaiga sobre toda la sociedad, sobre alguno de 
sus grupos o sobre una determinada persona. 

Esta clasificacidn afecta directamente a los gobernantes. Pero tambi^n 
los sdbditos pueden pecar contra la justicia distributiva, principalmente 
con sus protestas injustificadas, con el abandono de los asuntos 0 negocios pii- 
blicos en manos indignas y con la negligencia en las justas reivindicaciones so~ 
ciales frente a un poder tiranico. 

Vamos a examinar brevemente cada uno de estos pecados cn sus dos 
grupps fundamentales. 

I. POR PARTE DE LOS GOBERNANTES 
A) La tiraiiia 

883. La tiranla, cn general, cs una degeneracion del poder mo- 
ndrquico, quc consiste en gobernar no para el bien comiin, sino opri- 
miendo al pueblo en provecho exclusivo del gobernante. 

Ya se comprende que tamaña inmoralidad atenta directamente contra 
la justicia distributiva y contra otras muchas virtudes: la caridad, la pru- 
dencia, etc. 

En otro lugar hemos expuesto brevcmente los derechos de los ciudada- 
nos frente a un r^gimen tirdnico (cf. n.866,3.*). 

B) E 1 partidismo 

884. Es una forma de injusta acepcidn de personas, que con- 
siste en conceder a unos, negdndoxlo a otros, lo que deberia repartirx 
equitativamente entre todos. 

Es vicio frecuentlsimo cntre los grupos y partidos pollticos de la mayorla 
de las naciones, que, al escalar las alturas del poder, suelen gobemar a gusto 
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de su propio grupo, favoreciendo descaradamente a sus partidarios y vejando 
injustamente los derechos de los demas, 

C) La acepcidn de personas 

Es el pecado por antonomasia contra la justicia distributiva y, en 
realidad, el vinico que se opone directamente a ella, ya que todos los 
demds no son en el fondo sino formas o aspectos distintos de este 
pecado fundamental. Por eso vamos a estudiiarlo con alguna mayor 
extensidn 12. 

885. I. Nocion. Se entiende por acepcidn de personas el 
pecado de los que, al distribuir las cosas comunes que deben adjudicarse 
por justicia, no atienderi a los meritos, necesidades 0 aptitudes de los 
que las reciben, sino a la condicion de la persona—amiga o enemiga — 
o a otras razones completamente ajenas al asunto de que se trata. 

Expliquemos un poco los terminos de la definicidn. 

El pecado, puesto que se opone directamente a lo justo y razonablc. 

De los que al distribuir las cosas comunes, ya sean beneficiosas, como 
cargos bien retribuldos, subvenciones, honores, etc., ya onerosas, como tri- 
butos, contribuciones, castigos, etc. 

Que deben adjudicarse por justicia, porque, si se trata de cosas pro- 
pias que no se deben a nadie en justicia, sino que son de libre y espontdnea 
donacidn, no se incurre en acepcidn de personas aunque no se atienda a los 
m^ritos o aptitudes del que las recibe, sino solamente a razones de amistad 
o de otro orden cualquiera 13 . 

No ATIENDEN A LOS MERITOS, NECESIDADES O APTITUDES DE LOS qUE LAS 
RECiBEN, que son las razones que hay que tener en cuenta por justicia dis- 
tributiva, de suerte que los bienes, socorros y subverciones pdblicas se rc- 
partan atendiendo a las necesidades de ios siibditos o a su funcibn y actividad 
social; los honores, atendiendo a la dignidad y al m^rito; y los cargos y oficios, 
a la idoneidad y aptitud para los mismos. 

SlNO A LA CONDICI6N DE LA PERSONA—AMIGA O ENEMIGA—O A OTRAS RA- 
ZONES COMPLETAMENTE AJENAS AL ASUNTO DE qUE SE TRATA. En estO COn- 

siste, precisamente, el pecado de acepcibn de personas, que se opone direc- 
tamente a la justicia distributiva. 


1* Es muy extraño y sorprendente que la inmensa mayorla de los manuales dc Moral 
apemas dediquen unas breves Uneas a cste pecado tan grave y de tan funestas consecuencias 
sociales. Acaso el origcn de esta actitud tan cxtraña haya que buscarlo en la desvalorizacidn 
de los pecados sociales, como corolario Idgico de la falsa y funesta teoria del car 4 cter meramentc 
penal de las leyes civiles, quc hemos combatido mks arriba (cf. n. 146-40). Los tedlogos clisicos, 
Cayetano, Vitoria, Soto, hJolina y, sobre todo, Bañez, estudiaron con amplitud este pecado. 
En nuestros dias pucden leerse con provecho la slntesis del P. Faidherbe, O. P., La justice 
distributive, y los articulos del P. Hering, O. P., D« acceptione personarum; «Angelicum» 19 
(1942) p.119-138, y del P. UrdAnoz, O. P., en d tomo 8_de la cdici6n bilingile de la Suma 
Teologica (BA(i;, Madrid 1956) p.400-406. 

13 Escuchemos al Doctor Angilico explic^do estc punto con su lucidez habitual: «Hay 
dos modos de dar: uno pertcneciente a la justicia, por ia que se da a otro lo que se le debe; en 
estos casos pucde cometerse cl pecado dc acepçidn de personas. Otro modo de dar cs cl per- 
teneciente a la liberalidad, pxir lo quc se da gratuitamente a uno lo que.no se le debe: tal es la 
donaciñn de la gracia por la cual Dios eleva a los pecadores. En esta clasc de donacidn no 
cabe el peçado de acepciñn de personas, porquc cualquiera puede, sin injusticia, dar dç lo suyo 
cuanto quiera y a quicn quiera, segUn la ^se evangelica (Mt. 20,14-15): aNo me es licito 
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886. 2. Malicia. Que la acepci6n de personas es un pecado 
de suyo grave contra la justicia—aunque admite, naturalmente, par- 
vedad de materia—es cosa del todo clara e indiscutible. He aqui 
las pruebas: 

aj La Sagrada Escritura. Ofrece innumerables textos. He aqul al- 
gunos por vla de ejemplo: 

«No hagas injusticia en tus juicios, ni favoreciendo al pobre ni compla- 
cicndo al poderoso; juzga a tu prdjimo segiin justicia» (Lev. 19,15). 

«No atender^is en vuestros juicios a la apariencia de las personas» 
(Deut. 1,17). 

«No tuerzas el derecho, no hagas acepcidn de pcrsonas...» (Deut. 16,19). 

«Pero, si obrdis con acepcidn de personas, comet6is pecado, y la ley os 
arguird de transgresores» (lac. 2,9). 

bj El MAGiSTERio DE LA Iglesia. E 1 Cddigo can6nico vuelvc repetidas 
veces sobre el pecado de acepcidn de personas para alejarlo, principalmente, 
de la provisidn de cargos y beneficios eclesiisticos y de la administracidn 
de justicia (cf., v.gr., çn.153 § 2; 157; 367 § 3; 459; 1624, etc.). 

cj La raz6n teol6gica. Es manifiesto que la acepcibn de personas 
envuelve una injusticia contra los particulares indignamente postergados o 
perjudicados y contra la misma sociedad en general por el daño que se le 
sigue de poner al frente de ella administradores indignos. En este sentido, 
la violaci6n de la justicia distributiva por la acepci6n de personas es un pe- 
cado mds grave y de peores consecuencias que la violacidn de la justicia 
conmutativa (v-gr., el robo a una persona particular), porque la influencia 
de la justicia distributiva sobre el bien comñn es mucho mayor que la de la 
conmutativa, y la salvaguarda del bien comñn es mucho mds importante 
que la del bien particular. 

E 1 pecado de acepci6n de personas admite, sin embargo, parvedad de 
materia (v.gr., si se quebranta el derecho de precedencia en un desfile o 
proccsidn sin escdndalo ni injuria para nadie). 

887. 3. Matcria dc la accpci6n dc pcrsonas. La materia 
sobre la que puede recaer el pecado de acepcion de personas es am- 
plisima, puesto que abarca todos los bienes comunes que se puedcn 
distribuir y todas las cargas que se pueden imponer a los miembros 
de la sociedad; pero pueden reducirse a seis categorias fundamen- 
tales: aj los bienes espirituales; bj los bienes temporales; cj los 
oficios pdblicos, eclesidsticos y civiles; dj los honores; ej las cargas 
o contribuciones, y fj los juicios. Vamos a examinar brevemente 
cada una de estas categorias i'*. 

i.* Los biencs espirituales. Con el nombre de bienes espirituales 
entendemos no solamente los de orden sobrenatural (v.gr., los sacramentos, 
la sagrada predicaci6n, la direcci6n espiritual, los consejos e instrucci6n 
religiosa, etc.), sino tambi6n los de orden humano y temporal (v.gr., la 
cultura). 

Dada la flaqueza de la naturaleza humana, a nadie debe extrañarle que el 
pecado de acepci6n de jjersonas pueda infiltrarse incluso en esta clase de 
bienes espirituales. En las relaciones del pdrroco con sus feligreses, del 
confesor con sus penitentes, del sujjerior religioso con sus stibditos, del maes- 
tro con sus novicios, del profesor con sus alumnos, etc., etc., puede darse 

1« Cf. Hering, l.c., p.t25 ss., y Lortal, Moratesocf<iIe?^6"a?e (Paris 1935)11.147-152,3 
guienes citsunos a trozos Jiteralmente. 
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el peoido de acepcidn de personas si alguno de ellos, sin justo motivo, 
muestra particular cuidado o solicitud hacia alguna o algunas personas de- 
terminadas, relegando a segundo t^rmino o descuidando casi por completo 
a las otras. Incurren en este pecado el pirroco que visite casi exclusivamente 
a los nobles o ricos, con menoscabo de los pobres y enfermos, que tiene casi 
por completo abandonados; el confesor que tiene su camarilla de adeptos 
incondicionales, a quienes atiende largamente, mientras despacha a los de- 
mis de prisa y con mal humor; el superior que trata a sus amigos con conti- 
nua y empalagosa benignidad, en contraste con la dureza o fria indiferen- 
cia con que trata a los que no le son tan gratos; el profesor que se vuelca sobre 
alguno o algunos de sus alumnos favoritos, descuidando a los que quiz 4 lo 
necesiten o lo merezcan mds, etc., etc. No obraba asf San Pablo, el gran ena- 
morado de Gristo y de las almas, que en su gran corazdn acogia con inmenso 
amor a todos los hombres, sin acepcidn de personas, hasta el punto de poder 
decir con toda verdad: Me debo tanto a los griegos como a los bdrbaros, tanto 
a los sabios como a los ignorantes (Rom. 1,14), y Me hago con los flacos flaco, 
para ganar a los flacos; me hago todo para todos, para salvarlos a todos 
(l Cor. 9,22). 

2.* Los bicncs tcmporalcs. En las familias, colegips, comunidades 
religiosas, sociedades, provincias y naciones, ocurre a cada momento que 
los respectivos jcfes o gobemantes tengan que distribuir entre sus siibditos 
multitud de bienes temporales. Y con demasiada frecuencia, por desgracia, 
csa distribucidn sc hace de una manera absolutamente injusta, Cn cuanto 
que no se atiende a los verdaderos merecimientos o necesidades de los siSbdi- 
tos, sino a otras razones completamente extrañas y bastardas, tales como la 
simpatla personal, la amistad, hermosura, nobleza, nacionalidad, esperanza 
de lucro, etc., etc. 

Para precisar un poco m 4 s el alcance de este debcr y la injusticia dc su 
quebrantamiento t^nganse en cuenta las siguientes observaciones: 

a) Los bienes pertenecientes al tesoro comñn deben distribuirse, ante 
todo y sobre todo, segiin las exigencias del bien comdn, que cstd mil veces 
por cncima del interds particular. 

b) Las recompensas asignadas a los mcrecimientos de los ciudadanos 
o a las instituciones que trabajan en el desenvolvimiento de la instruccidn, 
de las letras, ciencias, artes, virtudes sociales (sobriedad, economla, previ- 
sidn, patriotismo, etc.), debcn distribuirse en proporcion al verdadero m^rito 
y a los servicios realmente prestados. Las que tienen por objeto excitar al 
trabajo (becas para estudios superiores, etc.) deben asignarse a los que ofrez- 
can mayores esperanzas: lo exige asl el bien comñn. Hay que evitar a todo 
trance los despilfarros legales, que desaniman el libre esfuerzo al conceder 
primas a la imprevisidn y a la pereza. 

c) Los subsidios destinados a los indigentes deben distribuirse pro- 
porcionalmente a sus necesidades, de manera que se ofrezca a todos la po- 
sibilidad y el medio de Ilegar a un modesto bienestar en relacidn con la pros- 
peridad general. En este sentido, peca gravemente el alcalde de una ciudad, 
encargado de repartir subsidios y socorros a los pobres cn la medida de sus 
justas necesidades, si en la distribucidn de esos subsidios se deja Ilevar por 
razones polfticas, recomendaciones, amistades, etc., en vez de fijarse ñnica 
y exclusivamente en las necesidades reales de los indigcntes. 

Las aplicaciones de este principio son innumerables y pueden referirse 
de mil modos a los gobernantes, magistrados, superiores religiosos, em- 
presarios, etc., etc. jCuintos pecados de injusta acepcidn de personas, de 
los que tendrdn que dar estrccha cuenta a Dios, aunque nunça se hayan 
acusado de ellos en el tribunal de la penjtencia | 
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3. * Los oficios pOblicos eclesidsticos y civiles. Para la provisidn 
dc un cargo u oficio pOblico eclesidstico o ci\^, el jefe a quien incumba el 
nombramiento ha de escoger, con miras al bien comOn, al candidato quc sea 
positivamente dignn de tal cargo u oficio, o sea, al quc redna las cualidades 
de ciencia, honorabilidad, esplritu de trabajo, desinter^s, celo por el bien 
comiin, etc., que el caso requiere. EI incumplimicnto culpable de esta regla 
ocasionaria al jefe la obligacibn de restituir los daños y perjufcios causados 
a la sociedad y a los particulares por el funcionario incapaz o inmoral, o por 
haber privado al candidato mds digno del cargo a que tenia derecho si la 
provisidn se hizo por concurso u oposicion 1 5 . 

La historia profana e incluso la eclesidstica ofrcce innumerables ejemplos 
de este pecado de acepcidn de personas en la provisidn de los cargos piiblicos. 
Gon frecuencia se nombran o eligen como ministros, gobernadores, dipu- 
tados, alcaldes, maestros y hasta—sobre todo donde interviene tambien el 
poder civil—prelados eclesidsticos, parrocos, superiores religiosos, etc., no 
a los que sobresalen por su virtud, prudencia y sabidurfa, sino a los amigos, 
familiares, consangulneos, recomendados, etc., etc., o sea, por razones ente- 
ramente extrañas al bien comiin y a los verdaderos intereses de la sociedad. 

Tdngase en cuenta, sin cmbargo, que no siempre se requierc la eleccion 
del mds digno segñn el conjunto total de cualidades. Basta que sca el mds 
apto para desempeñar honesta y rectamente el cargo en cuestidn. Puede ocu- 
rrir, en efecto, quc una pcrsona menos recomendable en conjunto que otra 
reñna, sin embargo, mejores condiciones para desempeñar, v.gr., un cargo 
tdcnico. No habrfa injusticia alguna en nombrar para ese cargo a csta persona 
menos digna, pero mds apta para su recto desempeño >6. Sin embargo, habria 
que rechazar en absoluto al candidato mds apto que, por su conducta inmo- 
ral y escandalosa, representara para la sociedad un peligro moral mucho 
mayor que ia desventaja temporal de confiar aquel cargo piiblico a una per- 
sona menos apta, pero mds digna y honorable. Lo contrario equivaldria 
a una confusiñn lamentable y a una aut^ntica subversiñn de los verdaderos 
valores al anteponer el bien material al espiritual, lo temporal a lo etemo. 

Esta obligaciñn de elegir a los candidatos ihds dignos incumbe no sola- 
mente al jefe o gobernante, sino tambi^n a los sñbditos cuando se les con- 
cede el derecho de elecciñn. AI elegir a los diputados, alcaldes, maestros, 
etc^tera—^y en lo religioso, al superior, provincial, vicario capitular, etc.—, 
han de fijarse ñnicamente cn las cualidades que adornan al candidato, sin 
tener para nada en cuenta razones de amistad, parentesco, nacionalidad, 
grupo polftico, etc., etc., si no quieren hacerse reos del pccado de acepciñn 
de personas con la grave responsabilidad que lleva consigo 

4. * Los honores. Escuchemos al Doctor Ang^Iico explicando mara- 
villosamente este punto: 

«El honor es cierto testimonio de la virtud del que es honrado, y por esta 
raz6n, solamente la virtud es causa legUima del honor. Debe, sin embargo, 
saberse que una persona puede ser honrada no s6lo por su propia virtud, sino 
tambi6n por la virtud de otro, como los principes y los prelados son honra- 
dos, aunque sean malos, en cuanto representan a Dios o a la comunidad 
que presiden... 

En este i^ltimo caso, el sup^or quebrantaria incluso la justicia conmutativa, adem&s 
de la distributiva. 

1« Cf. 11-11,63,2: 185,3; Quodl. 4,15; 6,9; 8,6: 8 q.4 a.i; De virt. 2,9 ad 14. 

it £1 C6digo candnico urge repetidas veces esta sacratisima obligacidn para la provisidn 
de los cargos u oficios eclesidsticos; «Escbjase, una vez ponderadas todas las circunstancias, al 
taia iddneo, sin accpcibn alguna de personas» (01.153 | 2; cf. cn.157: 367 § 3: 459, ctc.). 

T6ngase en cuenta, sin cmbargo, que el superior no quebrantaria la justicia si no conce- 
diera cl oficio al mAs digno por reservarlo para otro cargo mejor que vacard en breve o por tenerlo 
•mplaado en otro cargo mis provschosp o necesario sU bien o^iSn. 


Mor, p. seglarcf i 
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Por la mistna raz6n se debe honrar a los padres y a los atnos, ya que par- 
ticipan de la dignidad de Dios, que ra Padre y Señor de todos. Los ancianos, 
a su vez, deben ser honrados, porque la ancianidad es signo de virtud, aun- 
que este signo engañe algunas veces, por lo cual dicen las Sagradas Escri- 
turas que la honrada vejez no es la de los muchos años, ni se mide por el n&mero 
de dlas. La prudencia es la verdadera canicie del hombre, y la verdadera ancia- 
nidad es una vida inmaculada (Sap. 4,8-9). 

Por liltimo, los ricos deben ser honrados, porque ocupan en la comuni- 
dad un puesto mds importante; pero si s6lo son honrados en vista de sus 
riquezas, se cometerd el pecado de acepci6n de personas» (11-11,63,3). 

EI ap6stol Santiago tiene frascs en6rgicas contra este pecado de acepci6n 
de personas en torno a los honores. He aqui sus palabras: 

♦Hermanos mfos; No junt6is la acepcion de personas con la fe de nuestro 
glorioso Señor Jesucristo. Porque si entrando en vuestra asamblea un hom- 
bre con anillos de oro en los dedos, en traje magnlfico, y entrando asimismo 
un pobre con traje rafdo, fijSis la atenci6n en el que lleva el traje magnifico 
y le decfs: Tii sientate aqu{ konrosamente; y al pobre le decfs: Tti quddate 
ah{ en pie 0 sientate bajo mi escabel, dno juzgciis por vosotros mismos y venfs 
a ser jueces perversos? Escuchad, hermanos mfos carfsimos: ,;No escogiñ 
Dios a los pobres segñn el mundo para enriquecerlos en la fe y hacerlos he- 
rederos del reino que tiene prometido a los que le aman? Y vosotros afren- 
tdis al pobre. ^No son los ricos los que os oprimen y os arrastran ante los 
tribunales? ,;No son ellos los que blasfeman el buen nombrc invocado so- 
bre vosotros? Si en verdad cumplfs la ley regia de la Escritura; Amards al 
prdjimo como a ti mismo, bien hac6is; pero si obriis con acepci6n de pcr- 
sonas, comet6is pecado, y la Ley os arguirdde transgresores» (lac. 2,1-9). 

Y no solamente se incurre en la acepcidn de personas cuando se honra 
al rico ñnicamente en atenci6n a sus riquezas, sino cuando se ofrecen a cual- 
quier hombre signos y testimonios de honor y reverencia desproporciona- 
dos, por exceso o por defecto, a su dignidad o virtud. Y con mayor razdn 
todavfa si esos honores y reverencias se ofrecen a los malvados y perversos, 
como tantas veces ocurre, para granjearse su amistad o por otros motivos 
inconfesables, 

5.* Las cargas o contribucioncs. Como ya dijimos, no solamente 
los bienes comunes, los oficios pñblicos y los honores constituyen el objeto 
de la justicia distributiva, sino tambi6n las cargas y contribuciones que im- 
pone a todos el bien comñn de la sociedad. Estas cargas y contribuciones 
son principalmente de tres clases; 

a) Tributos directos o indirectos, que son del todo indispensables 
para el fomento del bienestar social y mantenimiento del orden. Sin embar- 
go, muchas veces se comete por los jefes el pecado de acepci6n de personas 
imponiendo los mismos tributos a los pobres y a los ricos—con manifiesta 
injusticia—o estableciendo una desproporci6n que estd muy lejos de adap- 
tarse a las verdaderas posibilidades de cada uno. Hemos hablado de la obli- 
gaci6n de pagar los tributos en otro lugar, adonde remitimos al lec- 
tor (cf. n.783). 

b) SERVicros PERSONALEs, entre los que destaca el servicio militar obli- 
gatorio en defeftsa de la patria (cf. 0,784). En toda comunidad, famiUa, cole- 
gio, etc., hay que realizar una serie de trabajos incMspensables para el bien 
comñn. Los jefes de esa comunidad incurren en el pecado de acepci6n de 
personas cuando dan a sus sñbditos im trato desigual, gravando a unos pocos 
con trabajos continuos, mientras otros disfrutan de uiu serie de privile^gios 
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y excepciones ventajosas sin mas fundamento ni razdn que su personal sim- 
patia y amistad con los superiores. 

c) Castigos. Pertenece a la justicia distributiva—que toma en este 
caso el nombre de justicia vindicativa —^asignar al delincuente la pena o justo 
castigo que merece por su delito. Cuando la pena impuesta es desproporcio- 
nada al delito cometido, se comete el pecado de acepcion de personas, al 
menos si la falta de ajuste es por exceso, ya que el dcsajuste por defecto 
puede obedecer a razones de compasion y de misericordia, colocadas al 
margen de toda consideracion injusta o meramcnte personal. 

6.* Los juicios. La acepcion de personas es uno de los pccados mds 
graves que puede cometer el juez en el desempeño de su cargo, ya que con 
ello quebranta directamente la obligacidn primordial de su oficio, que es admi- 
mistrar justicia, pronunciando el derecho y mandando dar a cada uno lo 
suyo. EI incumplimiento culpable de este gravlsimo deber envuelve una 
gran injusticia y Ileva consigo, sin duda alguna, la obligacion dc restituir 
al perjudicado todos los daños y perjuicios quc se le hayan ocasionado. No 
puede concebirse mayor perversibn que el quebrantamiento de la justicia 
precisamente por el encargado de custodiarla y defenderla ante toda la 
sociedad. 

Y nñtese que este pecado puedc cometerse no solamente en los tribu- 
nales civiles o eclesiisticos, sino tambi^n en cualquier cargo u oficio que 
Ileve consigo el derecho de juicio o de voto. E 1 catedrdtico al calificar los 
exdmenes de sus alumnos, el religioso capitular al admitir o rechazar a un 
novicio para la profesidn, etc., etc., incurren en este pecado si se dejan 
Ilevar de razones de simpatla o antipatla, de amistad o enemistad, y no por 
ilas cualidades objetivas que concurran en el candidato. 

n. POR PARTE DE LOS SUBDITOS 

■888. Como ya dijimos, tambi^n los siibditos, aunque secundaria 
•y participadamente, estdn obligados a practicar la justicia distribu- 
tiva, y* por lo mismo, pueden pecar contra las obligaciones que im- 
pone. Las principales formas que reviste este pecado en los subditos 
;Son 6stas: 

1. * Las protestas injustificadas contra la actuacibn de los gobeman- 
tes cuando 4 stos les exigen el pago de tributos, contribuciones, servicios, etc., 
edentro de los Hmites justos a que tiencn estricto derecho. 

2. » El abandono de los negocios o fondos publicos a administra- 
iDORES iNicuos, que se aprovechan de su gestibn pñblica para su inter^s per- 
sonal o el de sus amigos. Muchas pasividades, votos dados a la ligera, pre- 
siones sobre los jefes, recomendacioncs poHticas y otras inmoralidades por el 
estilo dan muchas veces por resultado que los asuntos pñblicos vengan a caer 
en manos inexpertas o indignas, cpn grave quebranto del bien comñn. 

3. » La NEGLTGENCIA EN EXIGIR LAS JUSTAS REIVINDICACIONES SOCIALES 
frente a un poder tiranico o mal administrador. Es muy c6modo, encogerse 
de hombros y «no querer metersc en nada» para evitarse complicaciones. 
A veces es obligatorio dar la cara con valentfa y enfrentarse con los poderes 
tirdnicos para exigirles la rectificacion total de procedimientos con miras 
al bien comñn, llegando, si el caso lo requiere y es imposible otra solucibn 
paclfica, hasta el conflicto armado y la rcbeliñn abierta contra la tiranla. 
Hemos hablado mis arriba de esto (cf. n.866,3.*). 
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C APITULO III 

Las V ir tud e s sociales 


Abordamos ahora el estudio de las Uamadas virtudex sociales. Con este 
nombre, no muy afortunado por cierto i, se designan algunas virtudes deri- 
vadas de la justicia, como partes potenciales de la misma, que, por no veri- 
ficar todas las condiciones requeridas por esa virtud cardinal (cf. n.6ii), 
no constituyen formas de justicia estricta o perfecta y se le deben al prdjimo 
dnicamente por ]a honestidad y conveniencia del trato social, pero no porque 
tenga estricto derecho a ellas. Tales .son, principalmente, la gratitud, eljusto 
castigo, !a veracidad, la afahilidad, la liberalidad y la epiqueya (cf. n.6i3). 
A este grupo, expresamente señalado por Santo TomAs, añadiremos los prin- 
cipales aspectos de la caridad considerada desde el punto de vista social. 

Como ya hemos hablado en otros lugares de la veracidad (0.78653) y de 
la epiqueya (n.ii6,b), vamos a examinar ahora las restantes virtudes sociales 
por el siguiente orden: caridad, gratitud, justo castigo, afabilidad y liberalidad. 

A) La caridad social ^ 

889. I. Naturaleza. La caridad social no es una virtud dis- 
tinta de la virtud teologal de la caridad. Es la misma virttid de la 
caridad en cuanto que nos inclina a amar por Dios a la sociedad hu- 
mana de la que formamos parte nosotros mismos 3. 

La caridad social consiste en cierto amor de benevolencia, desinteresado, 
hacia la sociedad, que se traduce en actos de complacencia y de gozo por ia 
gloria que la sociedad da a Dios; de pena o dolor cuando la vemos alejarse 
de EI, y de celo en promover a trav 4 s de ella la gloria de Dios por todos los 
medios a nuestro alcance. 

Existe en nosotros una inclinacidn natural que nos impulsa a amar a la 
sociedad de los hombres, nuestros hermanos por naturaleza. La caridad 
eleva al orden sobrenatural esta tendencia—la gracia no destruye la natu- 
raleza, sino que la eleva y perfecciona—, orientdndola a Dios como fin Ulti- 
mo y supremo en el plano sobrenatural. He ahl la caridad social en su ele- 
mento constitutivo mds importante. 

890. 2. Extensidn. La caridad social tiene un radio de accidn 
mds extenso y va mucho mds lejos que la justicia social. Esta dltima 

1 Decimos esto porque, cn cierto sentido, todas las virtudes son sociales, incluso las quc 
no se reñeren directamente al prdjimo, ya que cuaiquier virtud que perfecciona al hombre, 
aunque sea cn el plano puramente personal o particular, tiene quc repercutir forzosamente 
en beneficio de toda la sociedad, dada la mutua interdependcncia natural de los hombrcs y el 
influjo sobrenatural cntre los divcrsos miembros del Cuerpo mistico de Cristo. De todas for- 
mas, es evidente que algunas virtudes son, por su propia Indole o naturaleza, eminentemente 
sociales. No hay, pues, inconvcnicnte en estudiarlas como formando un grupo aparte. 

2 La expresibn caridad social (desconocida de la teologla clasica, lo mismo quc la de «jus- 
ticia sociaU) ha sido empleada repetidas vcccs por los ultraos Romanos Pontifices, sobre t<^o 
por Pio XI (cf., v.gr., Quadragesimo anno n.37}. A nadie debe extrañar esta denominaciñn 
tan griñca y expresiva, ya que, como advierte Benedicto XV, «no hay una ley evang^lica de 
caridad para cada hombre en particular y otra para las ciudades y los pueblos, que ai cabo 
todos se componen y constan de hombres particulares» fPacem Dei munus n.ii). 

3 Cf. Lortal, Morale sociale gdnerale (Parb 1935) n.68-97, cuya doctrina resumimos aqui 
9on algunos retoques. 
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exige tan s6lo lo estrictamente indispensablc para promover el bien 
comun dcntro de un orden juridico perfecto, que supone una serie 
de derechos y deberes estrictos. La caridad social, en cambio, tiene 
exigencias mds finas y extiende el radio de su accidn incluso a aque- 
llas cosas o servicios que nadie podria reclamarnos en plan de justi- 
cia estricta. No reconoce otros limites que los que imponen las pro- 
pias posibilidades y la prudencia sobrenatural. Impulsa a darsc total- 
mente al projimo, hasta ei heroismo y la plena abnegacidn de si 
mismo, a semejanza de Aquel que supo dar la vida por el mundo 
entero.en confirmacidn de sus propias palabras: Nadie tiene mayor 
amor que el que da la vida por sus amigos (lo. 15,13). 

891. 3. Obligatoriedad. En t6rminos generales, la virtud 
dc la caridad social es obligatoria y neccsaria para la salvacidn, puesto 
que no se distingue de la caridad teologal, que es inseparable del es- 
tado de gracia, y, por consiguiente, del todo indispensable para la 
salvacidn. 

E 1 acto de la caridad social obliga grave o levemente, scgiin los casos. 
Depende de la clase de necesidad en que se encuentre la sociedad y de ios 
medios a nuestto alcance para remediarla. 

Cabe distinguir—como ya vimos al hablar de la caridad para con el pr6- 
jimo (cf. n.521)—un doble orden de necesidades: espirituales y corporales, 
y en cada uno de ellos puede darse necesidad extrema, grave y ordinaria, 
Vamos a examinar brevemente cada una de estas categorfas. 

a) Necesidades sociales de orden espiritual 

1. ® Si la sociedad que nos rodea, o ia que nosotros podemos atender 
habida cuenta de todas las circunstancias, esti constitufda en extrema nece- 
sidad espiritual, la caridad social obliga a socorrerla aun con peligro de la 
propia vida. 

E 1 caso es frecuente en las regiones paganas. EI misionero colocado al 
frente de una misidn tiene obligacidn sub gravi de atender a aquellas pobres 
tribus salvajes constitufdas cn extrema necesidad espiritual. Humanamente 
hablando, s6lo el misionero puede salvarlas y llevarlas a la vida eterna. La 
caridad social le obliga a ello gravemente, aun con peligro de la propia vida. 

2. ° Dfgase lo mismo, guardando la debida proporcidn, cuando la nece- 
sidad espiritual es grave y seria, aunque no llegue a ser extrema. Tal ocurri- 
rfa, por ejemplo, en una parroquia que careciera de pdrroco en tiempo de 
epidemia o en la que un ministro her6tico esparciera errores contra la fe 
en ausencia del parroco. En estos casos, cualquier seglar estarfa obligado 
sub gravi, por caridad social, a hacer cuanto estuviera en su mano para a^m- 
dar a bien morir a los enfermos o para contrarrestar la influencia malsana 
de aque] hereje. La raz6n es porque, en una necesidad grave de la comuni- 
dad, muchos particulares estardn en necesidad extrema, y el individuo, miem- 
bro de esa sociedad y parte del todo, debe sacrificar incluso su vida temporal 
a los intereses espirituales graves de la comunidad. 

3. ° Si se trata de una necesidad espiritual simple y ordinaria de toda la 
comunidad, o sea, cuando los mismos particulares pueden evitar facilmente 
por sf mismos los males espirituales que les amenazan, el simple particular 
no tiene obligacidn de socorrerles con peligro dc su vida, ni siquiera con un 
grave daño temporal ; pero los pastores de almas tienen obligacidn de ajmdar- 
les en lo posible, no s6lo por el cuasicontrato establecido con esas almas. 
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sino tambi^n en virtud de la caridad social, quc va mucho mis lejos y tiene 
exigencias mucho mas finas que las de la simple justicia social. Ei simple 
partlcular deberd hacerlo tambi^n, por caridad social, en la medida que le 
sea posible sin grave daño propio. La caridad social impone a todos, aunque 
en diferentc grado y medida, el deber espiritual de la correccidn fraterna 
(cf. n.S3i) y del apostolado en el propio atnbiente (cf. 11.536). 

b) Necesidades sociales de orden material 

1. ® Cuando la sociedad se encuentra en una necesidad material extrema 
o casi extrema, esto es, cuando sin la ayuda de los ciudadanos no puede con* 
servar su independencia o una parte de su territorio, amenazado por el in- 
vasor, la justicia social y, con mayor motivo, la caridad social imponen a esos 
ciudadanos la obligacidn grave de dar incluso la vida por el bien comdn de 
toda la sociedad. Es el caso del soldado que debe sacrificar su vida en el 
campo de batalla por el bien dc su patria. Y los que no se encuentren en 
edad militar o pueden ser mis Citiles a la patria en otro lugar, tienen obliga- 
cidn de hacerlo en la medida de sus posibilidades. 

2. ® Cuando la sociedad se encuentrc amenazada por una necesidad ma- 
terial grave, por ejemplo, en peligro de perder ri^uezas considerables, me- 
dios de producciñn o de defensa importantcs, un puesto o rango de honor 
entre los otros pueblos, etc., etc., la caridad social e.rige al particular el sa- 
crificio de sus intereses materiales, incluso los convenientes a su estado social, 
si con ello puede evitar (o contribuir eficazmente a cvitar) aquellos daños a la 
Kiciedad. La medida y proporcidn de este sacrificio deberdn ser regulados 
por la prudencia cristiana. 

3. ® En las necesidades materiales ordinarias de la sociedad, el pobre no 
ticne ninguna obligacidn social, porque cn realidad es 61 quien las padece 
y reclama remedio; pero los ricos cstdn obligados gravemente, por caridad 
social, al ejercicio espl6ndido de la limosna en la medida y grado que hemos 
detcrminado en otro lugar (cf. 0.52688). 

Advcrtencias importantes. Estas son las principales obligacioncs que 
impone la caridad social en sus diferentes aspectos. Pero es preciso tcner 
muy en cuenta y no perder nunca de vista el orden de la caridad entre nos- 
otros y el prdjimo (cfi 0.521), aunque sea considerdndole como organizado 
cn sociedad. En t6rminos generales hay que decir que un daño propio que 
no sea superado por el bien que de 6l resulte a toda la sociedad exime de la 
obIigaci6n de prestarlo. Y asl: 

r.® Janris el individuo pucde ocasionarse un daño espiritual, por pe- 
qucfto que sea (diciendo, v.gr., una mentira leve), para asegurar a la socie- 
dad un bien de cualquier magnitud o catcgorla que sea, espiritual o material, 
La raz6n es doble: aj porque no es licito jamAs hacer un mal para que so- 
brevenga un bien, y bj porque nuestro propio bien espiritual esti por enci- 
ma del bien espiritual o material del pr6jimo (aunque sea el de la sociedad 
cntera), ya que el recto orden de la caridad empieza por uno mismo. 

Por lo mismo, tampoco es Ifcito exponerse a peligro prdximo y grave de 
pecar por el bien cspiritual de la sociedad, a menos que se tomen tales pre- 
cauciones y cautelas quc el peligro se convierta practicamente en remoto 
y leve (cf. D 1213). 

2.® Es Ilcito, sin embargo, sacrificar un bien espiritual nuestro, no obli- 
gatorio (v.gr., ofr misa en dfa de tratajo), por el bien espiritual de la comuni- 
dad y aun de un individuo particular (v.gr., si con ello podemos impedir 
que se cx)meta cn el pueblo im escdncklo pñblico con daño espiritual de 
muchos o de uno solo). En este caso, en realidad, no se altera el orden de 
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la caridad, sino quc sc cambia de ohjeto, ya quc mereceremos mds ante Dios 
con este acto de caridad que con aquel acto de devocidn omitido. 

3.® En los bienes de orden material, el bien comdn estd jxjr encima 
de nuestro bien particular. Pero por el capitulo de la caridad social no esta- 
mos obiigados a sacrificar nuestro bien temporal si nuestro sacrificio no 
queda superado o al menos suficientemente compensado por el bien espiri- 
tual o material que hayamos ocasionado al prdjimo con nuestro generoso 
desprendimiento, Aunque siempre es verdad que la limosna a nadie bene- 
ficia tanto como al que la da, y, en este sentido, cualguier beneficio, por pe- 
queño que sea, hecho a la sociedad, es mil veces preferible y nos beneficia 
a nosotros mismos muchlsimo mds que si hubidramos atendido directa y ex- 
clusivamente a nuestro propio bien particular. 

892. 4. Pccados opuestos. A semejanza de lo que ocurre 
con la caridad para con el prbjimo considerado en particular, los 
principales pecados que se oponen a la caridad social son los siguien- 
tes: el odio, la envidia, la discordia, el escdndalo y la cooperacidn al mal 
social. Vamos a examinarlos brevemente. 

1. « E 1 odio social. EI odio propiamente dicho, aunque sea contra 
una sociedad o nacidn enemiga, es siempre pecado. La caridad, en efccto, 
nos obliga a amar a todos aquelIos que estan todavla a tiempo de alcanzar 
la vida etema y de glorificar a Dios, y no existe nacidn, pueblo o individuo 
que no se encuentre en esta» condiciones mientras sea viajero en este mundo. 
Por eso solamente estdn excluldos de la caridad los dcmonios y condenados 
del infierno, incapaces ya de amar a Dios y de alcanzar la vida eter- 
na (cf. n.si6). 

Pero ndtese que una cosa es el odio de enemistad y otra muy distinta el 
de abominacidn (cf. n.538), E 1 primero recae sobre la persona misma del 
prdjimo—o sobre un pueblo y nacidn—, desedndole algiin mal o alegr^- 
dose de sus males; y este odio no es Ucito jamds. E 1 segundo, en cambio, no 
recae sobre la persona misma—a la que no se le desea ningñn mal—, sino 
sobre lo que hay de malo en ella; lo cual no envuelve desorden alguno. Po- 
demos odiar su injusticia, luchar contra ella y hasta reclamar el justo castigo 
que merece con el fin de que se corrija y deje de hacer daño a los demis. 
Todo esto puede aplicarse a los pueblos y a las naciones. 

2. ® La cnvidia social. Consiste en entristecerse del bien o prospe- 
ridad de una sociedad, pueblo o nacidn, en cuanto que rebaja la gloria y ex- 
celencia de la nuestra propia. Se opone directamente a la caridad social, que 
se goza en la prosperidad de todas las sociedades, pueblos y naciones. Tiene 
su origen en el orgullo y se encuentra, sobre todo, en los jefes, pero tambi^n 
en los miembros de una sociedad particular, que se exaltan a si mismos 
y quieren que la suya prevalezca sobre todas las demis, con mdritos o sin ellos. 

Serla pecado muy grave si esa tristeza recayera sobre el bien espiritual 
ajeno (v.gr., el pdrroco que se entristeciera por la prosperidad espiritual de la 
parroquia vecina, en vez de trabajar por mejorar la suya). E incluso recayen- 
do sobre la prosperidad material de una sociedad, pueblo o nacidn ajena, es un 
F>ecado muy vil y propio de almas ruines. La propia inferioridad debe empu- 
jamos a trabajar incansablemente para salir de ella superdndonos de dia en 
dfa, no para entristecernos vilmente del bienestar de los demis. 

' La envidia social suele traer consecuencias muy graves. jCuSntas discor- 
dias familiares, cudntas luchas sociales, cudntos cataclismos intemacionales 
no reconocen otra causa I 
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3. ° La discordia social. Gonsiste en el disentimiento interior entre 
los miembros de una sociedad con relacidn a un bien que todos estan obli- 
gados por caridad a amar undnimemente: ei bien comdn de esa sociedad 
y I08 medios oportunos para promoverlo. Es, evidentemente, un pecado con- 
tra la caridad social. Y sei 4 grave cuando im miembro de la sociedad se 
opone notablemente y a sabiendas al bien comiin intentado por los demas, 
de suerte que suponga un grave obsticulo para conseguirlo. 

4. “ E 1 escandalo social. No hay que confundir el escdndalo social 
con el escindalo pdblico dado a todos los miembros de una sociedad consi- 
derados individualmente. Este liltimo no deja de ser un escdndalo indivi- 
dual, aunque mds grave por recaer sobre mayor ndmero de personas. E 1 
escdndalo social es el causado a una sociedad en cuanto tal (v.gr,, dando a sa- 
biendas un mal consejo al jefe del Estado o al gerente de una empresa, que 
habra de repercutir sobre toda la nacidn o sociedad confiada a su gobierno). 

La causa principal de este vergonzoso escandalo es la sed insaciable de 
riquezas. Las grandes empresas, llevadas de su codicia desenfrenada, no vaci- 
lan en empujar a veces a los poderes publicos a un cataclismo internacional. 
iQu6 serla, si no, de las grandes factorfas de material de guerra, de la indus- 
tria del acero, de las fdbricas de pdlvora o de explosivos? He aquf uno de 
los mayores escdndalos sociales que pueden darse, y que acumula sobre la 
conciencia de los culpables una responsabilidad espantosa ante Dios y ante 
la historia. 

5. ® La cooperacidn al mal social. Consiste este pecado en la ayuda 
prestada voluntariamente al perturbador de la sociedad. Es muy frecuente 
en nuestros dias. Para citar un ejemplo, cometen este pecado todos los que 
cooperan a la difusidn de un libro her6tico, blasfemo u obsceno: el editor, 
el impresor, los libreros, los anxmciantes, etc., etc. Incurren todos ellos en 
gravisima responsabilidad moral, como cooperadores mds o menos inmedia- 
tos y formales del responsable principal, que es el autor del libro. Digase 
lo mismo del empresario de un cine o teatro escandaloso, etc., etc. 

B) La gratitud 

893. I. Noci6n. La gratitud es aquella virtud que nos inclina 
a recompensar de algun modo al bienhechor por el heneficio recibido. 

E 1 bienhechor, en efecto, al damos gratuitamente alguna cosa a la que 
no tenlamos ningiin derecho, se hizo acreedor a nuestra gratitud; y en todo 
corazdn noble brota espontaneamente la necesidad de demostrdrsela Ilegada 
la ocasidn oportuna. Por eso es tan vil y repugnante el feo pecado de la in- 
gratitud. 

Ndtese, sin embargo, que la gratitud consiste mds en el afecto (o sea en 
el dnimo agradecido) que en el efecto o real remuneracidn del beneficio 
recibido. Por eso esta noble virtud es perfectamente posible a todos, incluso 
a los pobres y menesterosos, porque todos pueden fbmentar en su interior 
el sentimiento de la gratitud y manifestarlo al exterior de alguna manera 
(v.gr., con la emoci6n o las lagrimas), aunque les sea del todo imposible 
recompensar materialmente el beneficio recibido. 

894, 3. Causa. La gratitud es causada origimriamente por 
el beneficio recibido. E 1 beneficio un servicio u obsequio indebido 
y util, que se ofrece gratuitamente a alguien çon benevolencia 
hacia 61 , 
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Decimos indebido y dtil, porque lo que se debe estrictamente a otro o le 
resulta compietamente iniitil no puede llamarse beneficio, y mucho menos 
todavia si, en vez de dtil, le resultara pernicioso. Por eso, quien ayuda a otro 
a pecar no merece gratitud alguna, porque no le hace beneficio alguno, sino 
mds bien un gran daño. 

Y es preciso hacer el beneficio gratuitamente y con benevolencia hacia el 
que lo recibe; porque lo que era obligatorio otorgar o se otorga por algñn 
otro distinto motivo del afecto al beneficiado (v.gr., por vanidad, sobor- 
no, etc.) no puede vindicar para si el cardcter de verdadero beneficio. 

895* 3- Sujeto. Cabe distinguir un doble sujeto de la gra- 
titud: proximo y remoto. 

a) El sujeto pr6ximo, o facultad donde reside el hibito infuso de la 
gratitud, es la voluntad, a la que imprime esa inclinacidn honesta a agradeccr 
los beneficios recibidos. 

b) El sujeto remoto se subdivide en activo y pasivo. Activo es el be- 
neficiado, que es quien estd obligado moralmente a mostrarse agradecido. 
Pasivo es el bienhechor, al que corresponde recibir la gratitud. 

SantoTom^sobservaque la gratitud s6lo constituye virtud especial cuando 
brota por los beneficios recibidos de algñn hombre que no tiene cardcter de 
superior con relaciñn a nosotros. Porque los beneficios que recibimos de Dios, 
supremo bienhechor nuestro, se los agradecemos propiamente por la virtud 
de ia religidn; los de los padres, por la virtud de la piedad, y los de los supe- 
riores, por la observancia o respeto. De estas tres virtudes se distingue la 
gratitud como lo ñltimo de lo primero en una progresi6n descendente. 

896. 4. Elementos integrantes. En la gratitud, aunque es 
virtud simple o unica, pueden distinguirse diversos momentos a ma- 
nera de elementos integrantes. Santo TomAs señala tres: 

«EI primero es el reconocimiento del bcneficio recibido; el segundo, alahar 
y dar las gracias; el tercero, por fin, recompensarlo segñn las propias posibi- 
lidades y de acuerdo con las circunstancias mds convenientes de tiempo y 
lugar» (11-11,107,2). 

A prop6sito de la circunstancia de tiempo, el Doctor Ang^Iico distingue 
con mucho acierto entre el afecto interior y el don o recompensa exterior. 
En cuanto al afecto, la gratitud debe manifestarse en seguida de recibir el 
favor; pero en cuanto al don exterior debe aguardarse la ocasi6n oportuna, 
porque una recompensa demasiado precipitada podrfa darle a entender al 
bienhechor que no queremos estar en deuda con 61 ni rendirle el tributo de 
una larga gratitud (ibfd,, 106,4). 

897. 5. Mcdida dc la rccompcnsa. Santo Tom 4 s dedica 
dos artlculos preciosos a dilucidar esta cuestidn. En el primero la 
examina desde el punto de vista del afecto del bienhechor, y dice 
lo siguiente: 

«La recompensa por un beneficio recibido puede pertenccer a trcs vir- 
tudes: a la justicia, a la gratitud y a la amistad. A la justicia, cuando tiene 
caricter de ddbito legal, como en las oonmutaciones voluntarias. Y entonces 
la recompensa debe medirse por la cantidad de lo recibido. 

A la amistad y a la gratitud pertenece recompensar el beneficio en cuanto 
ddbito moral, aunque de distinta manera a ima y a otra. Porquc en la recom- 
pensa a un amigo debe tenerse en cucnta la causa de esta amistad; y asl, en 
una amistad fundada en la utilidad, la reannpensa tomar^ como medida la 
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utilidad del bcneficio recibido, mientras que en la amistad fundada en la 
xnrtud (amorosa, desinteresada) debe atenderse a la voluntad y afecto del 
amigo bienhechor. Del mismo modo, puesto que la gratitud tiene por motivo 
un beneficio recibido graciosamente, lo cual es obra del afecto, la recompensa 
debe medirse mds por el afecto del bienhechor que por el valor del beneñcio 
recibido* (II-II, 106,5). 

En el siguiente articulo examina el Doctor Angelico la medida 
de la gratitud por parte de la recompensa debida al beneficio reci- 
bido. He aqui sus palabras: 

«La recompensa de un favor tiene en cuenta la voluntad del bienhechor. 
En ella lo mas digno de encomio es que prestd gratuitamente un beneficio al 
cual no estaba obligado. Y, por consiguiente, el agraciado queda por ello 
obligado, por un d6bito de honestidad, a ofrecer tambi6n algo gratuitamente. 
Ahora bien: no parece posible esto si no es sobrepasando la cantidad del 
beneficio recibido; porque, si recompensa menos o por igual, no da gratui- 
tamente nada, sino que solamente devuelve lo recibido. Por consiguiente, 
la recompensa de im favor siempre exige retribuir mds, dentro de sus po- 
sibilidades*. 

Objeci6n. Contra esta doctrina tan hermosa puede ponerse una obje- 
ci6n, al parecer muy fuerte. Porque si el beneficiado queda obligado moral- 
mente a pagarnos la diferencia, al hacerlo nos constituye en deudores suyos, 
y asl indefinidamentc. 

Respuesta. La objecidn no tiene el inconvenicnte que aparenta. Lo 
mismo ocurre con el amor de amistad. Porque nos ama el anugo, le amamos 
nosotros a 61; y este amor nucstro excita mds y mds el suyo, lo que nos obliga 
a intensificar tambi6n el nuestro, sin que sea preciso poner un Umite a tan 
dulce correspondencia (cf. ibid., ibid., ad 2). 

898. 6. A qui6n obliga mds. E 1 Doctor Angdlico se plantea 
cxpresamente el caso de quien esta mds obligado a mostrarse agra- 
decido a Dios, el inocente o el penitente. He aqui su magnifica 
respuesta: 

«La gratitud en el que rccibe corresponde a la gracia del bienhechor. 
Por lo que, a mayor beneficio, se requiere mayor gratitud. Ahora bicn: 
gracia es lo que se da gratuitamentc, y puede ser mayor bajo dos aspectos. 
Uno, por la cantidad del bien donado. De este modo el inocente estd obligado 
a mayor gratitud, porque ha recibido de Dios un don mayor y mds continuo 
en igualcfed de condiciones. 

Bajo otro aspecto, es mayor el bcneficio cuanto mds gratuitamente se 
concede. Y, segUn esto, es el penitente quien mds gratitud debe a Dios, 
porque su don es mds gratuito, ya que, en vez del castigo merecido, Dios 
le da su perd6n. Asf, pues, aunque el beneficio hecho al inocente sea en sf 
mismo mayor, sin embargo, el del penitente, en relacidn con el mismo, es 
mayor; como para el mendigo es mayor una limosna pequeña que un gran 
rcgalo para el rico» (ibid., 106,2). 

San Agustln expone maravillosamcnte esta misma doctrina cuan- 
do escribe en sus incomparables Confesiones: 

*Os amo, Seftor, os doy gracias y alabo vuestro nombre, porque me ha- 
b6is perdonado tantas y tan nefandas acciones mlas. A vuestra gracia y mi- 
sericordia debo el que deshicieseis como el hielo mis pecados. 

Tambi6n debo a vuestra gracia todos los males que no hicc; iQu6 mal 
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no pude hacer, yo que llegu^ a amar de balde la maldad? Confieso que todo 
me lo hab^is perdonado: el mal que por mi voluntad hice y el que, guiado 
por Vos, no hice. iQu^ hombre hay que, considerando su flaqueza, ose atri- 
buir a sus fuerzas su castidad y su inocencia, y de ellas tome ocasidn para 
menos amaros, como si le fuese menos necesaria vuestra misericordia, con 
que perdonais los pecados a los que se convierten a Vos? Porque el que, 
Ilamado de Vos, siguid vuestra voz y evitd los pecados que lee de ml, y que 
yo confieso y recuerdo, no se burle de mi, porque, estando enfermo, me san6 
aquel M6dico que a 61 le preservd para que no enfermase o, por mejor decir, 
para que enfermase menos. Antes por eso mismo os ame tanto y mds ato 
que yo; pues ve que el mismo que me sac6 de tan graves enfermedades de 
mis pecados, ese mismo le preserv6 a 61 de tan graves enfermedades de 
culpas» 4 , 

Santa Teresita del Niño Jesds, sin haber estudiado teologia, intuyd 
esta misma doctrina al decir que el Señor «le habia perdonado mds 
que a Santa Maria Magdalena», porque le habia perdonado antici- 
padamente, impidi6ndola caer en ellos, los muchos pecados que hu- 
biera podido cometer 5 . 

899. 7. Pecados opuestos. La gratitud, como virtud moral 
que es, consiste en el medio. Se le oponen, pues, dos vicios: uno por 
exceso y otro por defecto. 

1) PoR EXCESO se peca contra la gratitud dc dos modos: a) mostrdn- 
dose agradecido por una cosa que no lo merece (v.gr., por la ayuda que se 
nos prest6 para cometer una mala acci6n); y b) manifestando nuestra gra- 
titud de manera inoportuna (v.gr., recompcnsando cl beneficio demasiado 
pronto, como si quisi6ramos quedar en seguida libres de la deuda). 

2) PoR DEFECTo se comete el pecado de la ingratitud, que puede ser 
negativa y positiva, material y formal. 

a) Ingratitud negativa, o por omisi6n, es la que por descuido o negli- 
gencia omite el deber de gratitud no reconociendo, o no alabando, o no 
recompensando el beneficio recibido. Esta no suele pasar de pecado venial, 
por la negligencia o descuido en cumplir un deber que, por otra parte, no 
nos obliga estrictamente. Pero podrla ser mortal cuando es fruto de un des- 
precio interior (ingratitud formal) o cuando la recompensa que se le niega 
le es debida al bienhechor, 5^ en absoluto, ya en un caso particular de nece- 
sidad (11-11,107,3). 

b) Ingratitud positiva es la que, lejos de agradecer el beneficio recibido, 
hace todo lo contrario, ya sea devolviendo mal por bien, o criticando el bene- 
ficio, o reputdndolo como un daño. Y esta ingratitud ser6 pecado mortal o 
venial segun la condici6n del acto mismo. Debe tenerse siempre en cuenta 
que solamente tiene raz6n de perfecta ingratitud la que llega a pecado mor- 
tal, no la que no rebasa el simple pecado venial (ibld., 107,2 y 3). 

c) Ingratitud material es la que se produce por descuido, negligen- 
cia, etc., pero no por desprecio del beneficio o del bienhechor. 

d) Ingratitud formal es la que recae directa y voluntariamente sobrc 
el beneficio o el bienhechor. Esta es la que constituye el pecado de ingratitud 
en toda la extensi6n de la palabra (cf. 107,2 ad i et 2). 


* San AcusTfN, Confesiones I.2 c.7. 

» Cf. Santa Teresita, Historia de un alma c.4 n.26-28. 
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En la ingratitud pueden distinguirse diversos grados, como expli- 
ca admirablemente Santo Tomds. Escuchemos sus mismas palabras: 

«La ingratitud tiene diversos grados, correspondientes a los diversos ele- 
mentos de que se compone la gratitud. E 1 primero es el reconocimiento del 
beneficio recibido; el segundo, alabar y dar las gracias; el tercero, por fin, 
recompensarlo segtin las propias posibilidades y de acuerdo con las circuns- 
tancias mas convenientes de tiempo y lugar. Asi, puesto que «el liltimo ele- 
mento en la generacidn de una cosa es el primero en su corrupcidn», el pri- 
mer grado de la ingratitud es no recompensar el beneficio; el segundo, callarlo, 
o sea, omitir las expresiones de gratitud como si no se hubiese recibido; el 
tercero, y mds grave, no querer reconocerlo, yz sea olviddndolo o de cualquier 
otra manera. Ademds, como la negacidn estd comprendida bajo la afirma- 
ci6n opuesta, a los tres grados negativos de ingratitud se unen otros tres gra- 
dos positivos: primero, devolver mal por bien; segundo, criticar el beneficio; 
tercero, reputar como daño el beneficio recibido» (ibid., 107,2). 

Escolio. Si la ingratitud ajena debe impulsarnos a suspender los 
beneficios al ingrato. 

900. Santo Tomds se plantea expresamente esta cuesti6n y la 
resuelve hermoslsimamente. He aqui sus palabras: 

«A propdsito del ingrato se pueden considerar dos cosas. Una, qud es 
io que merece, y en este sentido ciertamente merece que se le substraiga el 
beneficio. Otra, qud debe hacer el bienhechor. Y, en primer lugar, no debe 
ser demasiado fdcil en juzgar de ingratitud al prdjimo, porque puede ocurrir, 
como advierte Sdneca, que «uno sea agradecido aunque no haya recompen- 
sado», porque qui2d no se le ha prestado todavia posibilidad u oportunidad 
de hacerlo. En segundo lugar debe esforzarse en trocar al ingrato en agra- 
decido; pues, si no logra esto con el primer beneficio, quizd lo consiga con 
el siguicnte, No obstante, si, a pesar de multiplicar los beneficios, el otro 
sigue cada vez peor y mas desconsiderado, debe cesar de hacdrselos» 
(ibid., 107,4). 

Nadie ha tratado mejor, nos parece, esta materia de la necesidad de no 
dejarse vencer por la ingratitud ajena que Sdneca, el inmortal fildsofo cor- 
dobds, en su precioso tratado De los beneficios y en la carta 81 a Lucilio. He 
aqul unos pdrrafos admirables de esta dltima: 

«Qu6jaste de haber dado con un hombre desagradecido. Si 6sta es la 
primera vez, da gracias a la fortuna o a tu precaucidn. Pero en este negocio 
nada puede la precaucidn, sino volverte cicatero; pues si quisieres declinar 
este riesgo, no har^s beneficio alguno; asf que, para que no perezcan en ma- 
nos ajenas, perecerSn en las propias. M 4 s vale que los beneficios no tengan 
correspondencia que no quc se dejen de hacer: aun despu6s de una mala 
cosecha hay que volver a sembrar. Muchas veces, lo que se habla perdido 
por una pertinaz esterilidad del suelo, lo restituyd con creces la ub6rrima co- 
secha de un año. Vale la pena, para hallar a un agradecido, haeer cata de 
muchos ingratos. Nadie tiene en los beneficios la mano tan certera que no 
se engañe muchas veces; yerren enhorabuena para dar alguna vez en el 
blanco». 

Y m 4 s adelante, como argumento definitivo, añade esta sentencia la- 
pidaria: 

El premio de la buena obra es haberla practicado «. 

< SAnhca, Cartas a Lucilio Lio carta 81 (Obras completas, Madrid 1943. traduccidn de 
Lorenzo Riber). 
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C) E 1 justo castigo 

901. I. Noci6n. La llamada lAndicta —que nosotros tradu- 
cimos por «justo castigo» para evitar el sentido peyorativo que siem- 
pre tiene en castellano la palabra «venganza»—es una virtud que tiene 
por ohjeto castigar al malhechor por el delito cometido. 

902. 2. Moralidad. No cabe duda que restablecer el orden 
perturbado por una mala accidn, a base del castigo correspondiente, 
es una obra buena y virtuosa exigida por la misma justicia y la nece- 
sidad de conservar el orden. Sin embargo, es muy fdcil dejarse llevar 
en el castigo de motivos bastardos o pecaminosos (ira desordenada, 
odio al delincuente, etc.), que le harian perder su cardcter de virtud 
para convertirle en un verdadero pecado. Escuchemos a Santo To- 
mis explicando todo esto: 

«La vindicta se hace por aJguna pena que se impone al culpable. Hay 
que atender en ella al dnimo del que la impone. Si su intencidn recae y des- 
cansa principalmente en un mal que se desea al culpable del crimen cometi- 
do, es completamente illcita, porque gozarse del mal del prdjimo es propio 
del odio, que se opone a la caridad, por la que debemos amar a todos los hom- 
bres. No vale excusarse con que se le desea un maJ a quien antes nos lo hizo 
injustamente a nosotros, porque no es excusable odiar a quien nos odia. 
No podemos pecar contra nadie so pretexto de que antes pec6 61 contra 
nosotros, porque esto equivaldrfa a ser vencido por el mal en vez de vencer 
al mal con el bien, como dice el ap6stol San Pablo (Rom. 12,21), Pero si 
la intencibn del que castiga recae principalmente sobre algdn bien al que se 
Ilega por la aplicaci6n de la pena, a saber, la enmienda del culpable, o, al 
menos, su sujecidn y tranquilidad de los demds, la conservacidn de la justicia 
y del honor de Dios, puede ser Ifcita la vindicta, guardando las demds circuns- 
tancias debidas» (II-II, 108,1). 

Con estas luminosas distinciones aparece bien claro el verdadero 
sentido de esta peligrosa virtud. Para mayor abundamiento, Santo 
TomAs examina algunas objeciones que contra ella pueden oponerse 
y, al resolverlas, completa y redondea la doctrina. He aqul las prin- 
cipales con su correspondiente solucidn: 

Primera. E 1 que se venga usurpa una funci6n exclusivamente de Dios 
(Deut. 32,35), y esto es pecado. 

Respuesta. Quien ejerce la venganza sobre los malos dentro de su 
rango y jurisdicci6n no usurpa nada a Dios, sino que usa del poder que E 1 
le concede (Rom. 13,4). Pero si alguien se toma la venganza fuera del orden 
establecido por Dios, usurpa lo que es propio de El, y, por consiguiente, 
peca (ad i). 

Segunda. Los buenos deben tolerar a los malos y soportar paciente- 
mente las injurias. 

Respuesta. Asf debe ser cuando esas injurias se refieren a sus propias 
personas, pero no si se trata de injurias contra Dios o contra el pr6jimo. 
Porque, como dice San Juan Cris6stomo, «ser paciente con las injurias 
propias es digno de alabanza; pero querer disimular las injurias contra 
Dios es impfo» (ad 2). 

Tercera. E 1 Evangelio es ley de amor, no de temor ni castigos. 
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Respuesta. Asl es, y, por lo tanto, no se debe atemorizar con castigos 
a quienes obran el bien por amor, que son quienes verdaderamente perte- 
necen al Evangelio; sino solamente a quienes el amor no les mueve a prac- 
ticar el bien, los cuales s6lo pertenecen a la Iglesia num6ricamente, pero 
no meritoriamente (ad 3). 

CuASTA. Vengarse es castigar las injurias personales, y eso no le es 
licito ni siquiera al juez. 

Respuesta. La injuria contra una persona puede serlo tambi6n contra 
Dios y contra la Iglesia, y entonces uno mismo debe ejercitar su propia 
venganza. Esto hizo Elfas al atraer fuego sobre los que venfan a prenderle, 
y Eliseo maldijo a unos j6venes que se burlaban de 61 . y el papa Silvestre 
excomulgd a quienes le desterraron. Pero la injuria inferida tinicamente a la 
propia persona debe sufrirse con paciencia, si conviene (ad 4). 

En la prdctica, rara vez serd conveniente que una persona privada 
o particular ejerza el castigo del culpable (a no ser repeliendo una 
agresi6n injusta en legitima defensa) o la pida a la autoridad compe- 
tente; porque bajo el pretexto de justicia y de equidad se esconde- 
r 4 muchas veces un amor propio exacerbado y acaso verdadero odio 
al projimo. Por eso es siempre de aconsejar que se perdonen las in- 
jurias del prdjimo en vez de castigarlas, a no ser que el honor de 
Dios, cl bien comdn o la enmienda del prdjimo exijan la reparacidn 
de la injuria. 

903. 3. Pecados opuestos. A la virtud del «justo castigo» 
se oponen dos vicios: uno por exceso, la crueldad, que exagera el cas- 
tigo, y otro por defecto, la excesiva indulgencia, que puede animar 
al culpable a continuar sus fechorlas (II-II,io8,2 ad 3). 

D) La afabilidad 

904, I. Noci6n. Recibc el nombre de afabilidad la virtud 
que nos impulsa a poner en nuestras palabras y acciones exteriores 
cuanto pueda contribuir a hacer amable y placentero el trato con 
nuestros semejantes. Es una virtud eminentemente social—necesaria 
moralmente para la convivencia humana—y una de las m 4 s exqui- 
sitas e inconfundibles señales del aut6ntico espfritu cristiano. 

Sus actos son variadlsimos, y todos excitan la simpatfa y cariño de cuan- 
tos nos rodean. La benignidad, el trato delicado, la alabanza sencilla y na- 
tural, el buen recibimiento, la indulgencia, el agradecimiento manifestado 
con entusiasmos, la exquisita educacidn y urbanidad en palabras y moda- 
les, etc., etc., ejercen un poder de seducci6n y simpatfa en torno nuestro, 
que con ningñn otro procedimiento se podria obtener tan segura y fdcil- 
mente. Con raz6n escribid Gounod que «el hombre se inclina ante el talento, 
pero s6lo se arrodilla ante la bondad». 

2. Pecados opucstos. Como virtud moral que es, la afabili- 
dad ha de mantenerse siempre en un justo medio, ya que puede 
pecarse contra ella por exceso fadulacion o lisonja) y por defecto 
(litigio o espiritu de contradiccidn). Vamos a examinar un poco estos 
dos vicios tan frecuentes. 
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905. a) La adulacidn, o lisonja, es el pecado del que intenta 
agradar a alguien de manera deiordenada o excesiva para obtener de 
i\ alguna ventaja propia. En el fondo supone siempre hipocresia y 
un egoismo refinado. Escuchemos a Santo Tomds: 

*La amistad antes dicha, o afabilidad, aunque tenga por objeto propio 
agradar a quienes le rodean, sin embargo no debe temer, en caso necesario, 
desagradar por conseguir un bien o por evitar un mal. En efecto, si uno 
quiere conversar con otro con intencidn de agradarle siempre y sin contra- 
decirle nunca, se excede en su afabilidad y, por tanto, peca por exceso. Si 
hace esto por mera jovialidad, se le pucde llamar amable segun Aristdteles; 
pero, si lo hace buscando el propio beneficio o inter^s, incurre en el pecado 
de adulacidn. Sin embargo, el nombre de adulacidn se extiende comdnmente 
a todos aqueIIos que de manera desmedida buscan agradar a otros con pa- 
labras o con hechos en el trato corriente» (II-II, 115,1). 

Cbntestando a la objecidn de que alabar o querer agradar a 
todos no es pecado, puesto que San Pablo dice de si mismo que 
«procuro agradar a todos en todo» (i Ckir. 10,33), escribe el Doctor 
Ang^lico: 

«Alabar a otro puede ser accidn buena o mala, segdn se observen o se 
descuiden ciertos requisitos. En efecto: si la alabanza pretende, observando 
las debidas circunstancias, contentar a xmo y serle motivo de aliento en sus 
trabajos o animarle en la prosecucidn de sus buenas obras, es fruto de la 
antecficha virtud de la afabilidad. En cambio, es adulacidn cuando la alabanza 
recae sobre algo que no deberia akbarse, ya sea por tratarse de una cosa 
mala o pecaminosa, o porque no esti claro el fundamento para tal alabanza, 
o cuando es de temer que la alabanza sea para el otro motivo de vanagloria. 

Igualmente es bueno querer agradar a los hombres para avivar la cari- 
dad y animar al prdjimo a progresar en la virtud. Por el contrario, es pecado 
quererles agradar por motivos de vanagloria, o de inter^s personal, o en 
cosas malas» (ad i). 

Y al contestar a la pregunta de si la adulacidn es pecado mortal o 
venial, explica Santo Tomds: 

♦Pecado mortal es el que se opone a la caridad. Ahora bien; la aduk- 
ci6n unas veces se opone a k caridad, y otras no. Se opone a k caridad de 
tres modos. Uno, por su mismo objeto, como alabar un pecado; y esto se 
opone al amor de Dios, contra cuya santidad se profiere tal akbanza, y a k 
caridad para con el prdjimo, a quien se alienta en su mak accidn. Por consi- 
guiente, es pecado mortal, segdn aquello de Isafas (5,zo): *|Ay de los que 
al mal llaman bien!»—Otro modo, por raz 6 n de la intencidn, cuando con k 
adulaci6n se pretende fraudulentamente causar un daño corporal o espiri- 
tual. Y tambkn esto es pecado mortal, segiin aquello de los Proverbios 
(27,6): «Leales son ks heridas hechas por quien ama, pero los bescfi del 
que aborrece son engañosos».—E 1 tercer modo es por la ocasidn, como cuan- 
do la alabanza del adulador es ocasion de pecado para el otro, aun pfescin- 
diendo de k intenci6n del adukdor. Y en este caso debe tenerse en cuenta 
si k ocasi6n fu6 dada o recibida y qu6 daño se ha seguido, como hemos ex- 
plicado a prop6sitp del escandalo. 

Mas si alguno adukse por s6lo el gusto de deleitar a otro, o tambi6n 
para evitar un mal, o conseguir algo que necesita, no obrark contra k cari- 
dad. y, por consiguiente, serk s6lo pecado venial, no mortal» (ibid., 115,2). 



720 


p.n. MORAt mPSJdM 


AI contestar a una objecidn, advierte profundamente Santo TomAs que 
el que adula a otro con intencibn de hacerle daño, en realidad se daña a si 
mismo mds que al otro, ya que es causa sujiciente de su propio pecado, 
y s 61 o ocasional del pecado ajeno» (ad 2). 

906. b) E 1 litigio, o esplritu de contradicci6n, es un pecado 
que se opone por defecto a la afabilidad, y consiste en oponerse fre- 
cuente y sistemdticamente a la opinidn de los demds con la intencidn 
de contristarles 0, al menos, de no complacerles. 

Si !a contradicciñn a las palabras del prdjimo procede de falta de amor 
hacia 61 , pertenece a la discordia, que se opone a la caridad; si se hace con 
ira, es contraria a la mansedumbre, y si se tiene la intencidn de contristar al 
projimo o de no agradarle, constituye propiamente el pecado de litigio (o es- 
plritu de contradiccidn), que se opone directamente a la afabilidad. 

En sl mismo, el litigio es pecado mds grave que la adulacidn, porque se 
opone mds radicalmente a la afabilidad, que de suyo tiende a agradar m 4 s 
que a contristar; aunque la adulacion es pecado mds torpe, porque procede 
con engaño. Sin embargo, hay que tener muy en cuenta los motivos extemos 
que impulsen a cometer estos pecados. Y, segun 6stos, unas veces es mis 
grave la adulacidn, cuando intenta, por ejemplo, conseguir por engaño un 
honor o un provecho injusto. Otras, en cambio, es mas grave el litigio; por 
ejemplo, cuando se impugna la verdad o se quiere despreciar o poner en 
ridfcuio al contrario (II-II, 116,2). 

E) La liberalidad 

907. I. Noci6n. La liberalidad es una virtud derivada de 
la justicia, que incUna al hombre a desprenderse fdcilmente de las ri- 
quezas y de las cosas exteriores, dentro del recto orden, en beneficio 
de los demds. Su nombre de liberalidad le viene del hecho de que, 
desprendiendose del dinero y de las cosas exteriores, el hombre se 
libera de esos impedimentos, que embargarian su atencidn y sus 
cuidados (II-II, 117,2). E 1 vulgo suele calificar a estas personas de 
desprendidas o dadivosas. 

Se diferencia de la misericordia y de la beneficencia (cf. n.522 y 524) por 
el distinto motivo que las impulsa. A la misericordia la mueve la compasidn; 
a la beneficencia, el amor, y a la liberalidad, el poco aprecio que se hace del 
dinero, lo que mueve a darlo fdcilmente no s6lo a los amigos, sino tambi6n 
a los desconocidos. Se distingue tambi6n de la magnificencia (cf. n.469) en 
que 6sta se refiere a grandes y cuantiosos gastos invertidos en obras espl6n- 
didas, mientras que la liberalidad se refiere a cantidades m6s modestas. 

2. Pecados opuestos. A la iiberalidad se oponen dos vicios o 
pecados; uno por defecto, la avaricia, y otro por exceso, la prodi- 
galidad. 

908. a) La avaricia consiste cn el apetito desordenado de los 
bienes exteriores. Es uno de los vicios o pecados capitales, ya que de 
61 , como de su fuente o cabeza, brotan otros muchos (cf. n.263). 

Aunque no sca la avaricia cl pecado mds grave que se puedc cometer, 
sl es de los m 4 s vergonzosos y degradantes, puesto que subordina y escla- 
viza al hombre a lo que estd por debajo de 61 : los bienes exteriores. En todas 
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las litcraturas del mundo, la figura del a^mro se presenta siempre como una 
de las m 4 s viles y despreciables. E 1 avaro no tiene corazdn ni siquiera para 
sf mismo, ya quc prefiere perecer de hambre y de miseria antes que dismi- 
nuir en nada un tesoro que la muerte le arrebatard de un solo golpe, por en- 
tero y para siempre. 

Santo Tomds precisa muy bien la distinta gravedad de la avaricia segdn 
la virtud a la que se oponga. He aquf sus palabras: 

«La avaricia es de dos modos. Uno por el que se opone a la justicia, y es 
entonces pecado mortal por su misma naturaleza. Porque tal avaricia no es 
sino usurpar o retener injustamente el bien ajeno, lo cual se identifica con 
el robo o rapiña, que son pecados mortales. Sin embargo, puede ocurrir 
que este gdnero de avaricia sea simplemente pecado venial por la imperfec- 
ci6n del acto (o tambidn por parvedad de materia). 

De otro modo, segiin que la avaricia se opone a la liberalidad, lo que su- 
pone ñnicamente amor desordenado al dinero propio. Si este afecto al di- 
nero llega a preferirse a la caridad, de suerte que por 6l no se tenga reparo 
en obrar contra el amor de Dios o del prdjimo, tal avaricia es pecado mortal. 
Si, en cambio, este afecto desordenado no llega a preferir el dinero al amor 
de Dios, o sea, si se sigue amando superfluamente al dinero, pero no tanto 
que por 61 se ofenda a Dios o al prdjimo, dicha avaricia es tan s6lo pecado 
wnial» (II-II, 118,4). 

909. b) La prodigalidad es el pecado del que derrocha el 
dinero sin ton nt son, fuera de su debido orden, tiempo, lugar y personas. 
Es pecado en cuanto que se aparta por exceso del justo medio, en el 
que consiste la virtud. 

A 1 contestar a la objecidn de que la prodigalidad no puede ser 
pecado, puesto que la recomienda el Señor en grado mdximo cuando 
dice: Si guieres ser perfecto, vende cuanto tienes y dalo a los pohres 
(Mt. 19,21), escribe magnlficamente Santo Tomds: 

«E 1 exceso de la prodigalidad no se mide tanto por la cantidad cuanto 
por la manera como se dilapida; pues el liberal llega a dar, cuando es nece- 
sario, con mds abundancia que el pr6digo. Segñn esto, los que por su deci- 
si6n de seguir a Cristo distribuyen todos sus bienes y apartan su corazdn 
del cuidado de las cosas temporales, no son pr6digos, sino que poseen en 
grado sumo la virtud de la liberalidad» (II-II, 119,2 ad 3). 

A 1 establecer la comparaci6n entre la prodigalidad y la avaricia 
para ver cudl de las dos es pecado mds grave, dice el Doctor Angd- 
lico: 

«La prodigalidad, por su misma naturaleza, es pecado menos grave que 
la avaricia, por tres razones. Primera, porque la avaricia se aparta mds de 
su virtud opuesta, ya que es mds propio del liberal el dar-—en el cual se exce- 
de el pr6digo—que tomar o retener, en lo cual consiste la avaricia. 

Segunda, porque *el pr6digo es 6til a otros», o sea, a quienes hace sus 
larguezas. E 1 avaro, en cambio, «a nadie es ñtil, ni siquiera a sl mismo», en 
frase de Arist6teles. 

Tercera, porque la prodigalidad se cura mds fdcilmente, ya porque dis- 
minuye con la vejez, que es opuesta a la prodigalidad, ya por la pobreza, 
a la que ficilmente conduce tanta prodigalidad inUtil y que hace imFxssible 
seguir desperdiciando los bienes; ya tambi6n por su afinidad con la libera- 
lidad, a la que sc llega fdcilmente» (II-II, 119,3). 
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De suyo, pues, la prodigalidad no suele pasar de pecado venial, porque 
se trata dnicamente de un uso excesivo de los propios bienes, y, por cierto, 
de los bienes infimos, como son las riquezas. Pero podrfa ser mortal por va- 
rios capltulos: a) por el fin gravemente tnalo (v.gr., si se derrocha en vicios 
o placeres pecaminosos); b) por razdn del daño que se irrogue a los de- 
mds (v.gr., haciendo imposible, por el despilfarro, el pago dc las deudas 
contrafdas o la debida atencion a las necesidades de la familia), y c) por la 
especial obligacidn que pueda haber de dar lo superfluo a los pobres o causas 
pias, como ocurre, v.gr., con ciertos bienes eclesidsticos (cf. cn.1473). 

Ap^ndice. Los dones del Espfritu Santo y las virtudes sociales. 

910. Como ya dijimos en su lugar correspondiente, el oficio o 
papel de los dones del Espiritu Santo consiste en perfeccionar las 
virtudes infusas, llevdndolas a su plena expansidn y desarrollo al 
proporcionarles la modalidad o atmosfera divina que es propia de 
losdones (cf. n.aiyss). Vamos aexaminar ahora laben^fica influencia 
de los dones del Espiritu Santo sobre las virtudes sociales, o, dicho 
en otra forma, la funcion social de los dones del Espiritu Santo. 
Es una materia muy hermosa y muy poco explorada todavia por 
los moralistas catdlicos 

1. ® E 1 don de sabiduria perfecciona en gran manera la virtud de la 
caridad social por la luz sobrenatural que aporta a la inteligencia sobre Dios 
y sobre las criaturas consideradas en Dios, su principio y su fin; y por ei 
gusto sobrenatural que da a la voluntad acerca de las cosas y decretos divinos. 

Nos hari juzgar rectamente del fin de la sociedad en los designios de 
Dios; nos empujard a amarla y servirla para que Dios sea glorificado por 
todas las almas mediante una sociedad cada vez mis cristiana, en la que pue- 
dan encontrar las condiciones mas favorables para santificarse y salvarse. 
Y al perfeccionar la caridad, reina de todas las virtudes, el don de sabiduria 
perfecciona, a la vez, todas las denris virtudes, individuales y sociales. 

2. ° EI don de entendimiento tiene tambi^n una gran funcidn social, 
por la penetrante visidn que nos proporciona de las verdades reveladas y de 
sus derivaciones mds profundas sobre el mundo entero. dxjmo enseña Santo 
Tomds, este don sublime nos hace penetrar el sentido mds hondo de los escritos 
revelados, y, por lo mismo, nos hard comprender con claridad las derivacio- 
nes sociales de los mismos con relacion a la Iglesia, a las naciones, a los pue- 
blos y familias; nos hard ver en los grandes pecados sociales la causa y el 
origen de las calamidades y castigos que la divina justicia envfa sobre el 
mundo; la necesidad de la penitencia y de la conversidn total a Dios como 
medio indispensable para remediarlos, etc., etc. Mientras el cristiarK) im- 
perfecto se deja llevar en sus criterios sociales por la impresidn del momento 
o por influencias extrañas no siempre rectas, el cristiano perfecto, que tiene 
bien desarrollado el don de entendimiento, ve, discierne, percibe con cla- 
ridad y sin esfuerzo lo que conviene al bien social y al fin ñltimode lasalmas. 

3. ® E 1 don de cicncia nos hace juzgar rectamcnte de las cosas creadas 
en sus relaciones con Dios, su Creador y ñltimo fin. Nos hace comprender 
con prontitud y certeza el origen divino de la sociedad, la manera de condu- 
cimos con ella para ayudarla a glorificar a Dios, el modo de practicar el justo 
medio de las virtudes sociales, sin pecar por exceso o por defecto. Nos des- 

r Resumitnos aguf, con algunos retogues, la doctrina de Lortal en su ya citada obra Merale 
sociak g^aU 0.138*144. 



1,.3 TR.3. DBBER«S SOCIAI,ES 


723 


prendc de las cosas de la tierra, mostrSndonos su vanidad y los daños que 
ocstsionan a las almas; nos enseña a usar rectamente de las criaturas sirvi^n- 
donos de ellas como de escalones para Ilegar hasta Dios. Sus luces divinas 
son la mejor defensa contra los grandes errores sociales: el liberalismo eco- 
nñmico, el socialismo, el nacionalismo totalitario, etc.; y el mejor remedio 
contra el odio social y todas las demds injusticias sociales. 

4. ® E 1 don de conscjo, desde el punto de vista social, perfecciona la 
virtud de la prudencia gubernativa, que deberfa brillar en grado eminente 
en todos los gobernantes. Si, en vez de abandonarse a una sagacidad huma- 
na, con frecuencia rastrera y maquiavelica, se dejaran guiar por la prudencia 
infusa y las luces del don de consejo, el mundo no andarfa dando tumbos 
de mal en peor, como ocurre ahora. Los polfticos, los diplomiticos, los jefes 
de empresa, los superiores religiosos, los padres de familia y todos aquellos, 
en fin, que tienen en el mundo la mision de gobernar y dirigir, deberlan 
pedir continuamente a Dios que les ilumine y oriente a trav^s del don de 
consejo. Y los que ocupan en la sociedad el papel de simples sñbditos nece- 
sitan tambi^n el don de consejo, para conducirse rectamente y practicar en 
ocasiones dificiles las virtudes sociales. 

5. ® E 1 don dc piedad es eminentemente social. Tiene por misibn 
perfeccionar la virtud de la piedad, dandonos el sentimiento Intimo de nues- 
tra filiacidn divina adoptiva y de la fraternidad universal con todos los hom- 
bres. E 1 es quien nos hace considerar a Dios como al mejor de los padres; 
a Mada, como a dulclsima madre; amar a la Iglesia, que nos ha engendrado 
a la vida sobrenatural; a la familia, de la que hemos recibido la vida natural; 
a la patria, que nos ha proporcionado tantos bienes. Es la virtud/amiliar por 
excelencia, que no se limita a las dulces intimidades del hogar propio, sino 
que se extiende al mundo entero para cobijar amorosamente, bajo el cielo 
azul, a la gran familia de los hijos de Dios. 

6. ® E 1 don dc fortaleza tiene tambi^n muchos aspectos sociales. E 1 
es quien proporciona al soldado su valentla y arrojo en defensa de la patria, 
hasta dar generosa y prontamente la vida por ella si es preciso. Proporciona 
a la voluntad energfa y coraje para sufrir grandes trabajos en beneficio de 
los demas; impulsa a los misioneros a superar toda clase de sufrimientos 
y dificultades a trueque de Ilevar la luz del Evangelio a los pobres paganos, 
sin retroceder ante el martirio mismo. La Iglesia debe principalmente a los 
apdstoies y a los mdrtires, sostenidos por el don de fortaleza, su admirable 
y rdpida propagacibn por todo el mundo. 

Es tambi^n el don de fortaleza quien nos hace triunfar del respeto hu- 
mano en el cumplimiento de nuestros deberes sociales; quien nos hace 
vencer las timideces de la prudencia humana cuando se trata del bien 
comñn; quien nos da la valentfa y audacia para procurar el bien de los 
demis mediante el estricto cumplimiento de la justicia social. 

7. ® E 1 don de temor, en fin, por el respeto filial que nos infunde hacia 
Dios, aleja a la voluntad de todo pecado social en cuanto que le desagrada 
a EI, y nos hace esperar confiadamente en la omnipotencia de su auxilio 
divino. Nos da un vivo arrepentimiento de las menores faltas cometidas 
contra la sociedad, por haber disgustado con ellas a Dios, y un deseo ardiente 
y sincero de repararlas, multiplicando los actos de sacrificio y de amor. 
Nos proporciona tambidn una cuidadosa solicitud en evitar las ocasiones 
del pecado social; nos impulsa a examinamos sobre el cumplimiento de 
nuestros deberes sociales; nos hace desear el conocimiento del benepMcito 
de Dios para ajustar a 61 nuestra conducta individual y social. Preserva del 
orgullo al potentado y al rico; impulsa a los jefes a ejercer su autoridad 
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modastamente, ya que la han recibido de Dios en calidad de meros admi- 
nistradores. 

La sociedad actual languidecc y muere por falta de sentido social en la 
gran mayorla de los hombres. Son muy pocos los que conocen sus deberes 
sociaies, y menos todavla los que se preocupan de cumplirlos. Y como Dios 
no puede dejar impune este crimen de lesa humanidad, descarga sus castigos 
sociales en este mundo con mayor rigor, quiz 4 , que los castigos particulares 
sobre los individuos en la vida futura. E 1 don de temor nos pondrdi al abrigo 
de estos castigos, preservdndonos de las menores ofensas contra el recto y 
cristiano orden social. 


CAPITULO IV 

Deberes profesionales 

INTRODUCCION 

911. He aqui una de las cuestiones mds importantes y trans- 
cendentales de toda la teologia moral y, por extraña paradoja, una 
de las mds descuidadas tedrica y prdcticamente. Aunque parezca 
increible, son lcgidn los manuales de moral que no le dedican 
una sola linea, y muchos mds todavfa los cristianos que no se exa- 
minan nunca sobre su conducta profesionai, ni se les ocurre acusarse 
jamds en el tribunal de la penitencia de haber incumpUdo sus obU- 
gaciones profesionales. 

Y no es que la llamada moral profesional no tenga lugar ni cabida en el 
ampllsimo marco de la moral cristiana. Gomo ha dicho con acierto un tc6- 
logo de nuestros dlas, «la moral profesional se inscribe en la parte mds particu- 
lar y especializada de toda la ciencia moral, que se refiere a las diferencias 
de estados, categorias y profesiones de los hombres. Santo Tomis, que 
cre6 esta parte dltima y mds especial de la moral teol6gica, s6lo analiz6 en 
ella las difercncias de vida y actividades del hombre cristiano: carismas, 
vida activa y contemplativa, el estado de perfecci6n como el mds noble y 
«al cual todos los otros estados de los hombres se ordenan», con leve alusi6n 
a los oficios jerdrquicos o profesiones espirituales de la Iglesia, sacerdocio, etc. 
Pero, al darnos el concepto general de la necesaria diversidad de oficios y 
profesiones de la vida humana, hacia una llamada impllcita y casi prof6tica 
a que los siglos modernos construyeran, junto con la m6ltiple diferenciaci6n 
de las profesiones temporales, el contenido 6tico de las mismas o la 6tica 
profesional» t. 

La necesidad inaplazable de crear entre los cristianos una aut^n- 
tica conciencia profesional nos obliga a examinar despacio esta gra- 
visima cuestion. Un volumen cntero seria insuficiente para des- 
arrollarla con la amplitud que merece, pero tendremos que conten- 
tamos con algunas someras indicaciones por no permitir ptra cosa 
la indole y extensidn de nuestra obra. 


1 P. UrdAnoz, O. P., Problemdtica generaU prindpio* mrmativos bdsicos de la moral pro- 
fedonaU «La moral profesional» vol.is de las Semarias Sociales de España (Madrid 1956) 
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Vamos a dividir la materia en dos largos artlculos. En el primero, de 
Indole tedrica o especulativa, exarainaremos las nociones generales y los 
principios fundamentales de la moral profesional aplicables a todas las pro- 
fesiones. 

En el segundo, de orientacidn nris prdctica, propondremos, por vfa de 
ejemplo, una serie de esquemas de moral profcsional en torno a las princi- 
pales profesiones, para que puedan servir de meditacidn y examen de con- 
ciencia a los respectivos interesados. 


ARTICULO I 

Nociones y principios fundamentales de la moral 
profesional 

Sumario: Examinaremos el concepto de profesidn, su intima relacidn con la moral, la necesidad 

de formamos una aut^ntica y cristiana conciencia profesional y los principios fundamentales 

de la moral profesional, aplicables a todas las profcsioncs; al final, en un breve ap^ndice, 

examinaremos la mistica de la profesidn, o sea su aspecto sobrenatural. 

912. I. Concepto de profesidn. Escuchemos en primer lu- 
gar a Santo Tomds: 

«La palabra oficio se deriva, segiin San Isidoro, del verbo efficere, y se 
dice officium en vez de efficium por eufonfa. Y puesto que el obrar (efficere) 
se refiere a la accidn, los oficios se distinguen por sus actos* (II-II, 183,3 
contra). 

«La diversidad material de los actos humanos es infinita. Por eso no se 
distinguen los oficios atendiendo a ella, sino atendiendo a la diversidad 
formal, que se toma de las distintas especies de los actos» (ibid., ad 1). 

«La eficiencia, de donde, como se ha dicho, se deriva el nombre de 
oficio, implica una accidn que tiende a un t6rmino distinto del sujeto. Por 
tanto, los oficios propiamente se distinguen por actos relativos a los demds. 
En este sentido, se dice que el doctor o el juez desempeñan un oficio. Por 
eso dice San Isidoro que el oficio consiste en «hacer lo que a nadie daña 
y a todos es dtil» (ibid., ad 2). 

«Gomo hay muchas cosas necesarias para ia vida del hombre que uno 
no puede obtener por sl mismo, es preciso que las cosas diversas sean hechas 
por distintos hombres; por ejemplo, que unos sean agricultores, otros cons- 
tructores, y asl en otros casos. Y como la vida de los hombres no s6lo necesita 
las cosas corporales, sino principalmente las espirituales, es preciso tambi6n 
que algunos se dediquen a las cosas espirituales en beneficio de los demds, 
debiendo estar exentos de cuidados temporales. Esta distribucidn de los 
diversos oficios entre personas distintas la realiza la divina Providencia 
dando a los hombres mayor inclinacidn a un oficio que a los otros» {Contra gent. 

111,134). 

Segun estos principios, la profesi6n u oficio implica siempre tres 
notas esenciales: a) actividad propia; b) al servicio de los demds; 
c) por vocacidn o propia eleccidn. Vamos a examinarlos breve- 
mente: 

a) Actividad propia. EI oficio o profesidn requiere siempre, indis- 
pensablemente, la propia actividad. E 1 dueño de un campo que jamds lo 
cultiva por si mismo no puede llamarse propiamente agricultor, aunque sea 
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8u propietario. De donde se deduce—como corolario inevitable—que la 
profesidn de «propietario» no existe (aimque a veces se alegue como tal) 
y quc, si los ricos no hacen nada, ocupan un lugar en balde y no se justifica 
su presencia en la sociedad. 

bj Al servicio de los demXs. Es el segundo elemento esencial de la 
profesidn. Se trata siempre de una actividad de cardcter social. La profesidn 
supone una sociedad organizada, dentro de la cual los distintos trabajos y 
quchaceres se distribuyen entre los hombres para lograr, entre todos, el 
bien comiin de la sociedad, o sea, la satisfaccidn de todas sus necesidades y 
el bicnestar general. 

Esta/unctdn social de la profesidn no impide, sin embargo, que se atienda 
tambi^n al bien particular del que la ejerce, perfectamente compatible con 
el bien comtin. Ordinariamente, este bien particular es el lucro honesto, o sea, 
el necesario para proporcionarse los medios de subsistencia para sl y sus 
familiares confiados a su custodia (hijos pequeños, etc.), pero cabe tambi^n 
una finalidad particular perfectamente altrulsta y desinteresada—en el que 
tenga ya resuelto el problema econñmico—, como seria, v.gr., el arte, la 
cultura, el progreso de las ciencias y, sobre todo, la salvacidn de las almas. 

c) PoR vocACidN o PROPIA elecci6n. Hoy dfa se valora mucho el 
elemento vocacidn, no s6Io cuando se trata de la relativa a un estado ecle- 
sidstico (sacerdotal o religioso), en el que es absolutamente necesaria, sino 
incluso cuando se trata de un oficio o profesidn meramente humanos, hasta 
el punto de que algunos lo consideran el problemafundamental que es menes- 
ter resolver con acierto para que la profesidn pueda cumplir eficazmente su 
altisima finalidad social. Escuchemos a un autor contemporineo: 

«E 1 problema fundamental en la profesi6n es la vocaci6n. Toda la psico- 
logfa actual, la psicotecnia en su capftulo mds transcendente, estd orientada a 
descubrir la vocaci6n del individuo para llevarlo a una profesi6n id6nea o, 
si fuera posible, a su verdadera y aut6ntica profesi6n, en la que pusiera en 
juego todas sus posibilidades y sus mds profimdos afectos. Este capitulo lo 
lleva a cabo la psicologla, tratando de descubrir las inclinaciones naturales 
del individuo. La vocaci6n, en ñltimo t6rmino, no es mds que una inclinacidn 
natural a un trabajo determinado. Descubrir por todos los medios esa incli- 
naci6n es la tarea de la orientacidn profesional. 

Pero esta inclinaci6n natural no puede confundirse nunca con el interis , 
que al sujeto pueda presentar en determinados momentos y circunstancias. 
Ese es un concepto bastardo de la vocaci6n. De ahl que la recta intencidn, 
unida al atractivo natural, constituya el elemento fundamental psicol6gico 
de la vocaci6n. 

Pero no basta. EI psic6logo deduce la vocaci6n del individuo a una 
profesi6n determinada por sus aptitudes para realizarla. Mds tarde veremos 
la razdn teol6gica de este hecho. De momento recordemos que la naturaleza 
nada hace en falso. Y que, en realidad, una inclinaci6n del sujeto a una pro- 
fesi6n determinada no es sino la tensi6n de sus facultades hacia sus objetos 
respectivos. De ahl que a la vocaci6n haya de añadirse, en el orden psico- 
l6gico, la aptitud. Y asl, la recta intencidn, el atractivo y la idoneidad son los 
elementos constitutivos de la vocacion, que es, a su vez, la base psicol6gica 
de la profesi6n. 

Por desgracia, la profesi6n no siempre coincide en el objeto con la voca- 
ci6n. Esto constituird siempre un desequilibrio psicol6gico en el sujeto y una 
fuente de malestar en 61 y de perjuicios para la empresa. Por el contrario, 
cuando la profesi6n coincida con la vocaci6n, 6sta serd la fuente de las 
mejores creaciones» 2. 


^ P. TooolI, O. P., Principios de moral prafeaotuil: «Moral profesional», curso de confe- 
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Ademds dc estos elemcntos ^cnciales, el conccpto integral de 
profesidn exige otros elementos complementarios. Los principales 
son la estabilidad, la honradez, el espiritu de servicio y el respeto a la 
dignidad humana. 

a) La estabilidad es una nota obligada de la profesidn. Aunque no 
es de suyo inamovible—puede uno cambiar de profesidn cuando le plazca, 
precisamente porque el hombre es libre al elegirla—, de ordinario, sin em- 
bargo, la profesidn es vitalicia. Supone la consagracidn a ella de toda nues- 
tra existencia humana. E 1 que se dedicara ora a esto, ora a aquello, sin esta- 
bilizarse en ninguna actividad determinada, no podrla Ilamarse profesional, 
en el sentido propio de la palabra, de ninguna de aquellas actividades 
u ocupaciones. 

h) La honradez cs una consccucncia obligada de la/unctdn social de la 
profesidn. Esta, declamos, tiene por objeto y razdn de ser el bicn comñn 
de la sociedad. No se le prohibe a nadie—salvada esta orientacidn fundamen- 
tal—^buscar en la propia profesidn un medio honrado de vida, como ya 
hemos explicado tambien. Pero, cuando el profesional busca exclusivamente 
su bien particular, sin importarle poco ni mucho los procedimientos, aun- 
que sean injustos y pcrjudiciales a los demds, subviertc substancialmente 
cl concepto de profesidn y deja dc ser un aut^ntico profesional —la profesidn 
cs, por definicidn, una contribucidn al bien comiin—para convertirse, a lo 
sumo, cn un profesional del robo y de la injusticia. Imposible conservar el 
tltulo de verdadero profesional sin una honradez intachable al servicio del 
bien comdn. 

c) El espIritu db SERVicio es una cxigencia inevitable dc cuanto aca- 
bamos dc dccir. EI profesional—^m^dico, abogado, obrero, ctc.—que no pon- 
ga su esfuerzo y su talento al servicio de los demds, o sea, el que en sus fun- 
ciones no se fija mds que cn el aspecto econdmico o remunerativo de su tra- 
bajo, no merecc el nombrc de profesional, no ejerce con dignidad y decoro 
su profesidn—aunque no cometa ninguna injusticia ni perjudique de hecho 
a nadie—, no siente verdadera vocacidn hacia ella, y, en justo y automdtioo 
castigo, serd siempre un mediocre profesional. 

d) Respeto a la dignidad humana. Cuando la socicdad no consi- 
dcra cn cl hombre mds que el aspecto econOmico, la utilidad material, la 
capacidad de produccidn o cualquier otra raz6n por el estilo, no trata al 
profesional con la dignidad que corresponde a toda persona humana, dotada 
de inteligencia, de libertad y de destino transcendente. La profesidn recae 
sicmpre sobre un hombre, y 6ste no puede convertirse jamds en un simple 
tornillo de la gigantesca maquinaria materialista 3 . 

Teniendo en cuenta todos estos elementos esenciales o integra- 
les del concepto de profesidn, podriamos dar de ella la siguiente 
definicidn descriptiva; la profesidn consiste en la actividad personal 
puesta de una manera estable y honrada al serrAdo de los demds y en 
benefido propio, a impulsos de la propia vocacidn y con la dignidad 
que corresponde a una persona humana^. 

rencias (Madrid 1954) p.6-7. Puedat leersa buenas cosas sobre este lakmo asuato «d !a d>rita 
del Dr. Marañ 6 n Vocacidn y etica (Buenos Aires 1953). 

* AutKiue patezca incrclble, en algunas fAbricas cxtranjeras, donde se congregan tnillare* 
de obreros, 6stos pierdcn dentro de ella su t»tnbre propio de personas: se les conoc» otm d 
de «toriullo 428» o «engranaje 236*. iQue d^radacidn de la excelsa dignidad huinanal 

* Un bello resumen de to^ cuanto acabamos de decir nos lo ofrece el siguiente pArrafo 
dc Mons. Dell’Acqua, sustituto de la Sccretaria de Estado de S. S. el Papa Pto XII: «A! ana- 
lizor ei cc»icepto de la profesiPn, se encuentra que es una actividad persoiñl realizada en ordea 
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913. 2. Su relaci5n con ki moral. E 1 simple examen de los 
elementos esenciales e integrales que constituyen una profesidn, 
muestra bien a las claras su fntima relacidn con la moral, hasta el 
punto de ser del todo inseparable de ella. A despecho del materia- 
lismo reinante y de la ambicidn desmesurada que ha llevado a tantos 
y tantos a prescindir en absoluto de toda norma etica en el desempe- 
ño de sus actividades profesionales, la profesidn y la moral tienen que 
ir siempre de la mano en consorcio inseparable. Los daños y pertur- 
baciones gravisimos que atormentan a la humanidad en nuestros 
dias se deben en parte muy considerable a la falta de honradez y 
de 5 tica profesional en la gran mayoria de los hombres. Urge poner 
remedio a tal estado de cosas si no queremos perecer todos en una 
universal y gigantesca ruina comtin. 

Aunque la cita sea un poco larga, no nos resistimos a trasladar 
aqul los siguientes pdrrafos de Mons. DeirAcqua hablando oficio- 
samente en nombre de S. S. Pio XII 5 ; 

«Estos elementos esenciales de la profesidn enseñan que ella es una acti~ 
vidad prdctica y, por consiguiente, regulada por una norma etica; en el caso 
presente, por las normas de la moral cristiana. El individuo debe obrar segtin 
las exigencias de su conciencia, teniendo en cuenta que el t6rmino de sus 
acciones se refiere a personas con derechos y Migaciones inalienables y que 
sus actos, en cuanto libres y humanos, dicen relacidn esencial al Jin del hom- 
bre. Por eso, como este aspecto moral de la profesidn nace de la misma natu- 
raleza de ella, no es posible encontrar incompatibilidad entre la moral pro- 
fesional cristiana y cualquier profesidn Ucita cumplida debidamente. 

Para aplicar los principios morales a los actos profesionales—^y en esta 
labor seria muy conveniente la aportacidn de profesionales y moralistas— 
hay que tener en çuenta que la moral tiende a la prdctica y que los actos 
profesionales se pueden considerar bajo varios aspectos. 

1. ® En su aspecto individual, el acto profesional debe poseer todas las 
cualidades que hacen moralmente buena a la acciñn humana. Pero por su 
naturaleza misma exige que el profesional, 

— amando su vocacidn, 

— tenga conciencia de su capacidad, 

— perfeccione ^sta en cuanto sea posible 

— y consagre a ella su actividad de tal forma, 

— que otros cargos u ocupaciones no le resten las debidas energlas para 
el cumplimiento de la principal. 

2. ® En su aspecto social, el acto profesional dice orden a un tercero, y asf 
entra'en el campo de las relaciones que hay que respetar y cumplir. Dicho 

a la comunidad con un fin trasccndentc. En la profesidn hay un individuo que abraza un tra- 
bajo duradero en sl mismo, dcl quc saca los mcdios de sustcntacidn. A1 cscoger este tratejo, 
lo hace bajo una direccidn, clave del futuro ^xito: la vocacidn. Esta, que supone una inclina- 
ci6n natural a un trabajo determinado, para ser verdadera exige la aptitud necesaria. De esta 
forma, el hombre ejercerS con buen espiritu y capacidad su lalx)r, tanto en provecho propio 
como de la comunidad. Para conseguir este fin, el individuo que obra con rectitud no se hace 
t^rmino exclusivo de su trabajo y estA dispuesto siempre a cuanto exige de 61 el bien de la 
comunidad. £n esto encontramos la nota caracteristica de este trabajo: es esencialmente social, 
se ejerce en beneficio del prdjimo y de la sociedad organizada y, mediante 61, cl hombre parti- 
cipa en la vida social» (Carta al Rvdmo. P, Albino, obispo de C6rdoba, presidente de las 
Semanas Sociales de España, en *La moral profesional», vol. correspondiente a la XV Se- 
mana, p.iz). 

^ Cf. d documento dtado en la nota anterior, p.i2'i4. Los subrayados son nuestros, lo 
mismo que la divisi6n en pequeños pArrafos para que aparezcan con mayor claridad las ideas 
fundamentaies. 
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acto puede ir contra alguna de las virtudes que rcgulan la vida social, pero 
lo mis importante es considcrar su relacidn con la justicia. Se puede faltar 
a la justicia de muchas maneras: 

a) Se ofende a la justicia conmutativa si no se cumple lo estipulado res- 
pecto a aquel que ha pedido el servicio profesional; cuando se exigen unos 
honorarios excesivos que no estdn legitimados por especiales circunstancias. 

b) Se va contra la justicia distributiva cuando, tratdndose de cargos pii- 
blicos, se ejercen ^stos en provecho propio, o de tercero, o se confieren a per- 
sonas ineptas. 

c) Se lesiona la justicia social si se defrauda a la comunidad por el tra- 
bajo no realizado, o realizado no en aqueIlo a lo que se esta obligado, o tam- 
bi^n si no se ejecuta de la manera que debia hacerse. 

Cuando el acto profesional no se efectiia segtin las leyes de la moral, es 
evidente que el individuo tiene la responsabilidad de ello y no tiende asi 
al cumplimiento del fin transcendente de sus actos. Por el contrario, obrando 
de acuerdo con las normas a que estd obligado, el hombre, siguiendo su vo- 
cacidn, que liltimamente viene dc Dios, soporta, ejecutando la divina volun- 
tad, d duro peso de su labor prcfesional con resignacidn cristiana y se redime 
del castigo impuesto por el pecado. Mas adn: puede elevarse gradualmente en 
la vida sobrenatural viendo en sus semejantes a Jesucristo, ya que esta verdad, 
vivida Intimamente, no sdlo le impedird defraudarles en el ejercicio de su 
profesidn, sino que se dard perfecta cuenta de que lo que hace por ellos es 
igual que si lo hiciera con Cristo, De esta forma, el cristiano hace «valer en 
su vida personal, en su vida profesional y en la vida social y pdblica... la 
verdad, el esplritu y la ley de Cristo» (S. S. Pfo XII, discurso a la Federacidn 
Mundial de las Juventudes Femeninas Catdlicas, i8 de abril de 1952). 

De lo dicho hasta aqul se deduce que la funcidn social de la profesidn 
—su funcidn caracterlstica—e incluso el rendimiento individual de la profe- 
si6n misma estdn ligados de modo indisoluble con la moralidad de su ejer- 
cicio. Por este motivo hay que hacer todo cuanto sea posible para revalorizar 
las profesiones y devolverles el significado que un dla tuvieron, evitando que 
se las estime no como un servicio al prdjimo yala comunidad, sino ñnicamente 
como un empleo o un medio de lucro. 

Para alcanzar esto hay que tender a disipar los recelos existentes contra 
la moral profesional, pues no hay verdadera contradiccidn entre la moral y la 
profesidn; se ha de vencer la ignorancia que muchos tienen de los deberes 
propios de su profesidn en sus relaciones con la moral, ya con la publicacidn 
de manuales de deontologla, ya con conferencias o cursillos, y hay que tra- 
bajar para formar la conciencia moral de los profesionales para que puedan 
cumplir sus obligaciones de la manera debida». 

Estas ultimas palabras de Mons. Dell'Acgua nos llevan de la 
mano a examinar cuidadosamente el grave problema de la necesidad 
de formar entre los hombres, sobre todo entre los cristianos, una 
aut^ntica y acertada conciencia profesional. 

914. 3. La conciencia profesional. Nada mejor ni m 4 s prdcti- 
co puede hacerse para remediar este estado de cosas que acabamos de 
denunciar—el divorcio casi completo entre la moral y las actividades 
profesionales de la mayor parte de los hombres—que crear en ellos 
—al menos en los .que no han renunciado todavla a vivir y morir 
como cristianos—una aut^ntica conciencia profesional de sus gravi- 
simos deberes ante Dios y ante los hombres. A condicidn, emperoj 
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de que esa conciencia no recaiga en forma abstracta y cspeculativa 
sobre las nortnas generales de moralidad profesional —que serian ficil- 
mente aceptadas por todos, ya quc nada comprometcn en el orden 
individual—, sino sobre las propias y personalisimas actividades indi- 
vidualmente consideradas. Escuchemos a un ilustre catedritico ex- 
plicando admirablemente este punto interesantisimo; 

«Si convocdramos una magna concentraciOn de profesionales de toda 
fndole—de toda Indole en cuanto a la profesi6n y en cuanto a la contextura 
6tica—, pricticamente registrarlamos el reconocimiento un^nime de cuanto 
venimos diciendo: las profesiones tienen una funci6n social ineludible, los 
m6viles individuales han de subordinarse al bien de la comunidad, que tiene 
una raz6n de fin; la moralidad profesional pide que el afAn del propio pro- 
vecho ceda al espfritu de servicio... Todoello expresado con entusiasmo y se- 
guramente con gran lujo de citas, segdn las aficiones y la erudici6n de cada 
cual. En esa asamblea, el grupo de españoles pedirfa, ademis, que el infrac- 
tor de tales normas fuera inexorablemente fusilado... 

Ahora bien, sin animo de corromper tanardiente fervor, quisiera tambi6n 
yo traer mi cita: las palabras que Fr. Antonio de Guevara pone en boca del 
villano del Danubio: «Oldi romanos, old esto que os quiero decir, y plega 
a los dioses que lo sepdis entender, porque de otra manera yo perderla mi 
trabajo y vosotros no sacarlades de mi pldtica algñn fruto. Yo veo que todos 
aborrecen la soberbia, y ninguno sigue la mansedumbre; todos condenan 
el adulterio, y a ninguno veo continente; todos maldicen la intemperancia, 
y a ninguno veo templado; todos loan la paciencia, y a ninguno veo sufrido; 
todos reniegan de la pereza, y a todos veo que huelgan; todos blasfeman de 
la avaricia, y a todos veo que roban. Una cosa digo, y no sin Idgrimas la 
digo piiblicamente en este Senado, y es que con la lengua todos los mds 
blasonan de las virtudes, y despuds con todos sus miembros sirven a los 
vicios». 

Estas palabras, por explosiva que parezca su forma, cn el fondo son la 
glosa de un principio cldsico; que la pasi6n nos impide discernir en el caso 
particular la verdad o la norma reconocida por modo universal. De ahf lo 
innocuo de tantas discusiones, de tantos amaños de discusi6n en el terreno 
de las afirmaciones y de las medidas generales, ese recreamos en declaracio- 
nes y recomendaciones que de momento a nadie duelen. Porque donde duele 
y donde fallamos es en el trance particular, al interponerse la pasi6n; enton- 
ces desvirtñase la evidencia de los principios y queda sofocado ei sentido de 
la responsabilidad y del deber. Digdmoslo con palabras de Bernanos: «La cri- 
sis no estd planteada en las inteligencias, sino en las conciencias» 

Se impone, pues, de manera apremiante, una recta y sincera 
formacidn de las conciencias. Pero antes de señalar los principios 
bdsicos que deben inspirarla, es conveniente echar una mirada a 
las causas que han determinado este adormecimiento general, cuan- 
do no desaparicidn completa, de la conciencia profesional indivi- 
dualmente considerada. 

* CoRTS Grau, Funddn sociaL La profesidn al servicio de la commidad: *La moral profe- 
sional» vol. de la XV Semana Social de España, ^.$30-531, 
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a) Causas de ia falta de conciencia profesional 

915. Sin tratar de ser exhaustivos, vamos a señalar las causas 
principales que han determinado esta falta de conciencia profesional 
que de manera tan clara y alarmante se advierte en el mundo de 
hoy. Son las siguientes: 

1. “ El aflojamiento de la conciencia moral en general, rcsultado, 
a su vez, del enfriamiento y debilitacidn delafey del consiguiente sentido ma- 
terialista de la vida en todos sus aspectos y manifestaciones. E 1 mundo lleva 
mas de dos siglos tratando de echar a Dios de la vida pdblica, de secularizar 
totalmente a la sociedad, de reducir la religidn, cuando mucho, al orden 
particular y privado. Es el ambiente general que se respira en casi todas 
partes. Y el ambiente general tiene una fuerza formidable para el bien 
o para el mal. 

2. * La ignorancia casi total que en materia de religidn padecen la 
gran mayoria de los hombres. Muchos catolicos no tienen mas que ligerisi- 
mas nociones de catecismo. En los piilpitos se predica con frecuencia contra 
los vicios individuales; rarisima vez sobre la justicia y los debercs profesio- 
nales. E 1 resultado cs una ignorancia casi total acerca de las gravisimas obli- 
gaciones individuales y sociales que la propia profesion impone; ignorancia 
muchas veces voluntaria —no sc pregunta, no se lee—, para seguir trampean- 
do sin grandes rcmordimientos de conciencia. 

3. *’ La costumbre general. «Si todos lo hacen asf, ipor qu^ voy a ser 
yo tan tonto que no lo haga? AdemAs, ni podria vivir de mi profc- 
sidn», ctc. De este modo tratan de justificarse los comerciantcs, los vende- 
dores dc leche o de vino aguados, los carboneros que defraudan cn el peso 
o los que en cualquier forma perjudican al cliente. No advierten que la mala 
costunibre no puede servir a nadie de disculpa, aunque no faltan moralistas 
que les digan quc pueden obrar asl «para redimirse de la injuria comdn»; 
con lo cual resulta que nadie empieza a cumplir con su deber, y el resultado 
es que nadie lo cumple efectivamente. 

4. * La falsa doctrina acerca de los contratos. Hoy es comdn pcn- 
sar que la justicia de ellos depende tan s6lo de la voluntad de los contratan- 
tcs. «Yo quiero, 61 quiere: basta». La objetividad del tanto por tanto, esto es, 
la equivalencia o estricta igualdad entre lo que se da y lo que se recibe—recla- 
mada por la justicia conmutativa—, no se tiene en cuenta para nada. Si se 
logra, aunque sea con engaños, que el otro quiera—sin preocuparse de si ese 
querer es forzado acaso por la neccsidad angustiosa—, ya se da el contrato 
por vAlido. Y claro estA que eso no basta. Delante de Dios se quebranta con 
ello la justicia. 

5. * La falsa manera de entender el nexo social que nos liga a to- 
Dos Los demAs hombres. La sociedad humana es un hecho moral nacido 
del deher natural de amarnos y ayudarnos los unos a los otros. Pero hoy no se 
cntiende asi. Todo lo social se cree que pertenece al orden de la libertad, como 
si efectivamentc la sociedad naciera de un pacto o convento (Rousseau). A lo 
sumo se piensa de buen grado que se tienen derechos para con la sociedad, 
pero no deberes. Pero el derecho y cl deber son correlativos, y es absurdo 
hablar del primero sin querer reconocer el segundo. Sdlo Dios, dueño abso- 
luto de todo cuanto existe, tiene tjnicamente derechos sin verse constreñido 
por ningdn deber. 

’ Recogemos aqul y en la scccidn si^icnte las magnlficas enseñanzas del Rvdmo. P. Al- 
bino G. Kto^ndez-Rcigada, O. P., obispo de Cdrdoba, cn el discurso de dausura de la 
XV Semana Social de España, celebrada en Salamanca del 9 al ij dc niayo de 19SS V que 
puede leerse integro en el volumen La moral profeaonal, varias veces citado. 
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6. * El olvido del bien coMtJN. Intimamentc relacionada con lo que 
acabamos de decir estd la obligacidn que todos tenemos de procurar el bien 
eomñn, del que con tan gran escala depcnde nuestro propio bien particular. 
Pero (Jqui^n se acuerda del bien comtin cuando se trata de hacer un nego- 
cio? Hay un refran gallego que dice: «O que 6 do comUn non 6 de nengUn». 
E 1 refran tiene forma gallega, pero aplicaciones las tiene abundantlsimas cn 
todas partes. 

7. “ La deshumanizacion de las relaciones humanas en el campo pro- 
fesional. Antiguamente, un mUdico, un boticario, un sastre, un zapatero, 
un vendedor de leche..., conocia a todos y a cada uno de sus clientes y mks 
o menos convivla con ellos. Eran relaciones de hombre a hombre, de persona 
a persona. Hoy no; hoy la persona ha desaparecido y quedado confundida 
con la masa. Hoy se ve Unicamente al cliente, al que deja unas pesetas, que 
es lo que queda en la caja y se anota en los libros, y que es, en definitiva, lo 
Unico que se busca. Pr 4 cticamente ya no hay relaciones de hombre a hombre, 
ni se siente uno parte de la sociedad, ni se s?ibe lo que es el bien comUn, 
como lo saben Ids vecinos de una aldea cuando arreglan entre todos una 
fuente o un camino. 

8. » La poca retribuciUn o beneficio que se logra en ciertas profesio- 
nes (maestros de escuela, obreros manuales, empleados de oficinas, porte- 
ros, etc.), con lo cual se creen autorizados los que las ejercen a dar un ren- 
dimiento escaslsimo, de acuerdo con el escaso sueldo que perciben. Y asi 
se establece un cfrculo vicioso que hace el mal poco menos que incurable; 
«No trabajo lo que debo porque no me pagan lo que deben. No mc pagan 
lo que deben porque no trabajo lo que debo». Y, a todo esto, cada uno cs 
juez en causa propia, y el derecho y la justicia objetiva se convierten en 
palabras vanas, sin contenido alguno. 

9. * Las necesidades de la vida moderna. Antiguamente la gente 
aceptaba con sencillez patriarcal la sentencia de la Sagrada Escritura: Ne- 
cesarios para la vida son el agua y el pan, el vestido y la casa para abrigo de 
la desnudez (Eccli. 29,28). Hoy ya no. La vida moderna se ha ido compii- 
cando extraordinariamente y creando un sinffn de necesidadcs ficticias. No 
se puede prescindir del cine, del fUtbol, del casino o del bar, del tabaco, del 
vestido de señorito, etc., etc. Naturalmentc, los sueldos no suelen dar para 
tanto; y como nadie se resigna a disminuir su tren de vida de acuerdo con 
sus modestas posibilidades, no queda otra solucidn que procurar el aumento 
de los ingresos por todos los medios, Ucitos o iUcitos, que se pongan al alcan- 
ce de las manos. 

10. * El desprestigio de las leyes es otra causa de desmoralizacidn. 
No se las respeta porque con ffecuencia se conocen demasiado sus origenes 
turbios, sus continuos cambios, la facilidad con que dejan abiertas puertas 
falsas para burlarlas impunemcnte, acaso las arbitrariedades en su aplicacidn 
por partc de los encargados de ello o de vigilar su cumplimiento, ctc., ctc. Se- 
gUn el absurdo sistema dcmocrdtico que impera en la mayorfa de las nacio- 
nes del llamado «mundo librc», las leyes deben ser obra de todos. Pero, como 
no es posible que sean a gusto de todos, deben serlo, al menos, a gusto de 
la mayorfa. De modo que, cuando hay cincuenta que diccn si y cuarenta 
y nueve que dicen no, tienen estos Ultimos que someterse a los primeros, los 
cuales, tan s6lo por ser mis, tienen la razdn y la autoridad (!) para impo- 
nerse. iPobre raz6n y pobre autoridad, qu6 malparadas quedan! Y Iqu6 di- 
ffcil es ver en todo eso la autoridad del mismo Dios, que, por medio de sus 
legftimos representantes, impone las lej^ como una ordenacidn de la raz 6 n 
dirigida al bien comiin, promulgada por el que tiene el gobiemo de la comunidad! 
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II.» La doctrina de las leyes meramente penales. Scgiin esta falsa 
tcoria, gran nñmero de leyes civiles—^aunquc sean legitimas y justas—^no 
obligan en concicncia ni es pecado alguno infringirlas, aunque cs obligatorio 
pagar la multa correspondiente si se tiene la mala suerte de ser sorprcndido 
por la policfa o la guardia civil 8. Para prevenirse contra esta desgracia, en 
la pasada ^poca de los estraperlos, hubo comerciantes desaprensivos que lle- 
garon a constituir entre ellos una especie de sociedades de seguros contra mul- 
tas, para poder asf cada uno, amparado por todos, seguir robando a man- 
salva. Y en realidad, si las leyes que imponian las tasas y los precios eran 
meramente penales —como afirmaban sin empacho muchos moralistas—, era 
perfectamente Ifcito asegurarse contra las penas sin protesta ni remordi- 
miento de la conciencia. [A tales aberraciones e inmoralidades pueden con- 
ducir los principios falsos! Con raz6n ha podido escribir un ilustre profesor 
de Derecho de la Universidad de Madrid que «la moralidad pdbUca de un 
pals estd en raz6n inversa de la intensidad con que en el mismo es mante- 
nida la doctrina de las leyes puramente penales» 9 . 

b) Principios b&sicos para la formacidn 
de la conciencia profesional 

916. Señaladas las causas principales de la falta de conciencia 
profesional, se impone la consideracidn de los principios fundamen- 
tales o bdsicos para su recta y cristiana formacidn. Tambien en esta 
secciñn nos moveremos en un plano generai mds o menos aplicable 
a todas las profesiones, ya que es imposible descender al detalle 
concreto referente a cada profesidn particular. Son los siguientes: 

i.o El sentido religioso de la vida. Es el principio fundamental. 
Sin fe, sin religi6n, sin amor ni temor de Dios, no hay moral humana que 
pueda mantenerse en pie. jCuanto se ha trabajado desde hace un par de si- 
glos para inventar una moral sin dogma ni sancidni Pero todo en vano. Madie 
puede poner 'otro fundamento sino el que estd ya puesto, que es Jesucristo 
(i Gor. 3,11). Si falta el sentido religioso de la vida, si no se tienen en cuenta 
las sanciones ultraterrenas, la moralidad individual y social carece de base 
y fundamento. Como dice el ap6stol San Pablo: Si los muertos no resucitan, 
comamosy bebamos, que mañana moriremos (i Cor. 15,32). No hay mds norma 
de moralidad que la ley del mis fuerte, la sagacidad del mis listo o la valentla 
del mds audaz. 

2.“ El carActer social de la persona humana. E 1 hombre es esen- 
cialmente sociable. No s6lo porque sin la ayuda de los demds nadie puede 
valerse a sl mismo, sino, ante todo y sobre todo, porque Dios lo ha hecho asi, 
porque le ha dado una naturaleza esencialmente inclinada a vivir en sociedad 
con sus semejantes. Imagin6monos el tormento espantoso de un hombre 
que se quedara completamente solo en la tierra, aunque se le dotara de 
inmortalidad y pudiera satisfacer sin esfuerzo, por arte de encantamiento, 
todos sus gustos y caprichos, excepto el de encontrarse jamas con ninguna 
persona humana; nadie se avendrfa a aceptar semejante felicidad, que equi- 
valdrla a un espantoso destierro, a una prisi6n perpetua en la cdrcel inmensa 
del mundo. Addn, constituldo rey de la creaci6n, no se sentla feliz en el 
paraiso terrenal, porque no habla entre todos los seres vivientes ayuda semejante 
a dl (Gen. 2,20) hasta que Dios cre6 la primera mujer, esto es, hasta que di6 
satisfacci6n a la tendencia del hombre de asociarse con sus semejantes. 

* Cf. n.146-49, donde hcmos estudiado ampliamente este importantlsimo asunto. 

• Antonio de Luna, Moral profesional del abogado: «Moral profesional*, curso de con- 
ferencias (Madrid 1954 ) p. 277 . 
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Ahora bien: este cardcter social de la persona humana impone deberes 
gravisimos en el trato y comercio con los demds hombres, que no obedecen 
a pactos o convenios voluntarios (Rousseau), sino que respKjnden, por el 
contrario, a la ley natural y son, por lo mismo, absolutamente irrenunciables. 
y si esto es asf, si la sociedad ha sido querida y ordenada por Dios a trav^ 
dc la ley natural, cl deber primero y fundamental del hombre, en cuanto 
social y en lo puramente humano, es para con la sociedad, de la que todo, 
despu^s de Dios, lo recibe y a la que todo—como a Dios y a los padres—se 
lo debe. De donde se deduce claramente que, en igualdad de drdenes, el bien 
comiin debe prevalecer, por derecho natural, sobre toda clase de bienes tnditn- 
duales y familiares. Revalorizar este gran principio entre todos los hombres, 
cs uno de los puntales bdsicos para la recta y cristiana formacibn de las con- 
ciencias. Porque para unirnos en sociedad a nuestros semejantes y aportar 
nuestra personal colaboracidn al bien comtin necesitamos ejercer honrada 
y dignamente una profesidn cualguiera, de las muchas a que el hombre puede 
dcdicarse segiin la vocacidn, aptitudes y circunstancias de cada uno. 

3 .® El carXcter social del trabajo. Si la persona humana es social 
por su misma naturaleza, slguese con I6gica inevitable quc tambi6n lo serdn 
sus actividades humanas, ya que, como enseña la mds elemental filosofia, 
«la operacidn sigue al ser»: al ser social corresponde operacidn social. 

El trabajo es, pucs, esencialmente social. Y pudi6ramos decir comunitario. 
Hac6rseIo todo cada uno es imposible. Nos lo hacemos todo entre todos. En 
lo material y en lo espiritual. Y cuanto mds Intima, mis ordenada y mis 
abnegada sea esta mutua colaboracibn, mayores y mejores frutos pr^uce. 
Y todo esto proccde de la multiplicaci6n, entrelazamiento y especializacidn 
del tiabajo profesional de cada uno. Y asl viene a ser la vida de la sociedad 
como el conjunto de las funciones de un organismo bien ordenado y, por lo 
mismo, perfectamente sano. Conciencia social, ordenacidn social del trabajo, 
cada uno para todos y todos para cada uno: he ahf la sociedad ideal, dictada 
por el mismo Dios a travis de la naturaleza humana. 

Para lograr este magnlfico ideal, la Edad Media, inspirdndosc en los prin- 
cipios catdlicos, organiz6 el trabajo y las profesiones en gremios y colegios, 
que fueron destruldos por la revolucidn. Pero volvieron a resurgir en cierto 
modo, porque obcdecen a una necesidad social, y la naturaleza vuelve por 
sus fueros. Volvieron a resurgir los gremios bajo la forma de sindicatos, y los 
colegios manteniendo su propio nombre. jAh! Pero con una diferencia subs- 
tancial e importantlsima. En la Edad Media, los gremios y colegios estaban 
constitufdos por un triple elemento: aj el patronal, que lo formaban los pa- 
tronos de hoy; b) el de los oficiales aprendices, que llegarfan a ser los patronos 
de mañana, con lo que su trabajo adquirfa un sentido conservador, positivo 
y edificante, en el sentido filos6fico y constructor de la palabra; y c) el de los 
pro~hombres (probi-homines), que eran los representantes del pñblico, los 
defensores del bien comiln ante cualquier imposici6n egofsta de clase. 

Hoy subsisten los colegios —de midicos, farmac6uticos, abogados, arqui- 
tectos, etc.—, pero sin mas representaci6n que la dc los t6cnicos asociados. 
^Serd, de este modo, siempre justa su actuaci6n? ,{Serdn siempre sus deter- 
minaciones conformes con las exigencias del bien comtin ? Es muy de temer que 
no, dado el egofsmo de clase que domina hoy en el mundo, a causa y a)mo 
cfecto a la vez de esta mala organizacion. 

Otro tanto hay que decir de los sindicatos, sobre todo cuando—como 
ocurre en la mayorfa de las naciones—estdn inspirados en los principios 
marxistas. No son las exigencias del bien comñn general—que no est4 re- 
presentado en ellos por nadie—, sino las reivindicaciones de una determi- 
nada fraccion, lo que se busca e intenta ñnicamente; cuando no se ponen al 
servicio exclusivo del odio y la lucha de clases, supremo ideal marxista para 



]:,.3 XK.3. DEBEK^ SOCIAI,£g 735 

llegar a la revoluci 6 n mundial, que, lejos de mejorarlos, empeoraria terrible- 
mente los males de la sociedad y el daño del bien comun. 

4 .® Eh SENTIDO SOBRENATURAL DE LA GRAN FAMILIA HUMANA. En defi- 
nitiva, las razones de indole puramente humana han de ceder la primada 
de eficacia a las de tipo transcendente y sobrenatural. Solamente 6 stas tienen 
fuerza suficiente para resistir y superar el embate del egoismo humano, que 
trata siempre de buscar razones especiosas para salirse con la suya: ante 
Dios no cabe la insinceridad ni la hipocresfa. 

La fe nos dice que todo el g 6 nero humano ha sido elevado por Dios al 
orden sobrenatural de la gracia y de la gloria. En consecuencia, todo 61 
constituye la gran familia de Dios. Todos los hombres son hijos de Dios, ya 
sea en acto {los que estcin ya en gracia) o, al menos, en potencia (los que no la 
tienen actualmente, pero pueden Ilegar a tenerla). Ello establece entre todos 
ellos un vlnculo de solidaridad en Cristo mucho mds Intimo y entrañable 
que el que resulta de la simple participacion en la misma naturaleza humana. 
Cristo es la Cabeza de un Cuerpo mistico, cuyos miembros (en acto o en 
potencia) son todos los hombres del mundo. Ya no es tan s61o un crimen 
social el |>erjudicar al projimo en cuanto simple persona humana, es tambi 6 n 
una especie de sacrilegio contra cl Cuerpo mistico de Cristo: Saulo, Saulo, 
lporqudmepersigues? (Act. 9 , 4 ). Bien lo comprendi 6 el propio San Pablocuan- 
do escribi 6 mds tarde a los corintios: Y asi, pecando contra los hermanos..., 
pecdis contra Cristo (i Cor. 8 , 12 ). Y el mismo Cristo nos dice que en la f 6 rmu- 
la del juicio supremo aludird a la conducta que hayamos observado con el 
pr 6 jimo como si la hubidramos observado con EI mismo: Porque tuve ham- 
bre, y me disteis (o no me disteis) de comer, etc. (Mt. 2 S, 35 ss). lQu 6 sublime 
elevaci 6 n de la naturaleza humana! Pero tambidn, y por la misma raz 6 n, 
{qu 6 terrible responsabilidad la del incumplimiento de nuestros deberes 
profesionales, por el daño que con ello ocasionamos a nuestro pr 6 jimo, 
representante del mismo Cristo! 

Aparece diseñada aqul una nueva y sublime sociologia, una sociedad teo- 
cintrica —como la del antiguo pueblo escogido—, en contraposici 6 n a ia 
egocdntrica e individualista, introducida por el humanismo pagano y liberal, 
y a las utoplas del marxismo y comunismo, Hay aqui un nuevo concepto de 
la sociedad, que se convierte en entrañable familia de los hijos de Dios; 
un nuevo fundamento para la ley, que deja de ser una imposici 6 n extrinseca, 
quiz4 desp 6 tica y arbitraria, para convertirse en algo vital, cuyo cumplimien- 
to brota espontdneamente del coraz 6 n como simple manifestaci 6 n de nuestro 
amor a Dios y al pr 6 jimo; un nuevo concepto del trabajo, que pierde automd- 
ticamente toda su odiosidad al convertirse en un medio de redencidn espiri- 
tual, de expiacidn de nuestros pecados y de perfeccionamiento espiritual, con 
altisimo valor meritorio para el cielo. 

Teniendo en cuenta todo esto, la conciencia profesional no solamente 
quedaria formada, sino que llegaria a su mdxima perfecci 6 n. Porque el ideal 
altisimo de la misma se pierde en el mds alld, fulgurante en esplendores de 
eternidad, en donde el bien propio y personal aparece plenamente fundido e iden- 
tificado con el bien de todos y con el bien de Dios, porque toda contraposici 6 n 
ha sido superada, como ha sido superada la misma justicia al quedar anegada 
en el ocdano del amor infinito. 

917. 4. Principios fundamentales de la moral profesional. 
Presupuesta la recta formacidn de la condencia profesional a base 
de ios principios que açabamos de recprdar, veamps abpra çu 4 les 
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son las piincipales normas ^ticas o principios fundamentales de 
moralidad a que debe ajustarse el ejercicio de cualquier profesidn 
humana. Helos aqui; 

1. ® Moralidad personal. Es la base de todo. La moralidad profesio- 
nal no es sino un aspecto parcial de la moralidad de la persona. Una persona 
perfectamente inmoral en su conducta privada es casi imposible que no lo 
sea tambi^n en su conducta profesional. Quiz4 domine maravillosamente 
bien su profesidn desde el punto de vista t^cnico y hasta posea un prestigio 
intcmacional; pero, cuando se atraviese en el desempeño de su profesidn 
algdn conflicto serio de orden moral, es casi seguro que lo resolverd ini- 
cuamente si no tiene muy arraigados en su alma los hdbitos de una moralidad 
irreprochable en el orden individual. ^No hay, acaso, mddicos eminentes que 
no tienen inconveniente en aconsejar el llamado «aborto terap^utico» o en 
practicar la «craniotomia» del feto vivo, a pesar de la absoluta inmoralidad 
de tales operaciones? 

«Hay obligacidn, pues, de ser un hombre honrado, honesto; de practicar 
la rectitud en todo, para ser un buen profesional. Todas las buenas disposi- 
ciones morales del individuo se volcardn en el ejercicio de la profesidn. La 
referencia, sin embargo, puede ser mutua. Basta a veces haber colocado a 
uno en algdn puesto de confianza, en algun cargo delicado y de responsabili- 
dad, para que se haya despertado en €l un gran sentido del honor y la honra- 
dez y, renunciando a un pasado dudoso, empiece a practicar una vida de 
alto nivel moral. La profesidn puede trocarse asi en una escuela de perfeccidn 
individual, de practica de muchos actos de virtud, de renunciamiento, de 
educacidn, de caridad, paciencia y honorabilidad, que ayudan mucho a la 
formacidn moral de quienes con excelente disposicidn y vocacidn se entre- 
guen a ella» i o. 

2. ® Subordinaci6n de la profesi6n a la moral. Es otro principio 
fundamentalisimo, con frecuencia muy descuidado en la prdctica. La jerar- 
qufa de los valores humanos exige que, en caso de conflicto entre la profesidn 
y la moral, esta liltima prevalezca indefectiblemente sobre aqu6lla. Lo con- 
trario equivaldria a una monstruosa subversidn de los valores humanos, 
absolutamente inaceptable. 

Las aplicaciones de este principio son variadisimas. Es falsa, por ejemplo, 
la gratuita afirmaci6n de que «el arte nada tiene que ver con la morai», lo 
mismo que el descabellado estribillo de tantos comerciantes inmorales: «E1 
negocio es el negocio». No hay arte, ni literatura, ni negocio, ni actividad 
profesional alguna que pueda prevalecer sobre las exigencias inexorables de 
la moral. Una profesidn cuyo ejercicio fuera absolutamente incompatible 
con ella (v.gr., la de mujer pñblica) no puede abrazarse eñ modo alguno, por 
ser indigna de la persona humana y altamente perniciosa para el bien comñn 
de la sociedad. Y aquellas otras profesiones que, sin ser intrlnseca o necesa- 
riamente inmorales, ponen al que las ejerce en trances frecuentes de dificil 
solucion moral, no pueden ser ejercidas sino por personas de gran formacidn 
t^cnica y de escrupulosa rectitud 6tica. E1 que ejerce una profesidn que a cada 
mpmento le plantea problemas de conciencia que no sabe resolver, esta 
obligado ante Dios y en su propia conciencia a abandonarla lo antes posible 
y a aportar su colaboracidn al bien comun con otras actividades personales 
menos dificiles y escabrosas. 

3. ® Recta formaci6n de la propia conciencia profesional. Preci- 
samente porque el ejercicio de la propia profesidn entraña deberes morales, 
absolutamente indeclinables, cualquier profesional cst^ obligado a enterarse 


10 P. UrpAnpz, O, P., I.e., p.4i-^at 



I,.3 XR.3. DEBBR^ SOCULES SSf 

diligentemente de cuales sean esas obligaciones. No se exige a todos ei co- 
nocimiento a fondo de un profesor de deontologia o de un moralista profe- 
sional, pero si el necesario y suficiente para el recto desempeño de su profe- 
si6n en los casos cotidianos y ordinarios, quedando siempre la obligacidn de 
consultar a los verdaderos t6cnicos cuando se presenten los obscuros, dificiles 
o extraordinarios. Hemos expuesto en el nñmero anterior los principios 
fundamentales para llegar a formarse esta coticiencia profesional de manera 
recta y cristiana. 

4. ® Preparaci6n profesional. Nos referimos a la preparacidn t ^ cnica , 
o sea al conocimiento a fondo de la propia profesion en cuanto tal. Y decimos 
que es absolutamente indispensable para su recto desempeño. 

Es cierto que no todas las profesiones reclaman el mismo conocimiento 
t6cnico para que quede a salvo la moral profesional. Hay algunas profesiones 
cuyo 6xito o fracaso a consecuencia de la preparacion tecnica o de la falta de 
ella recae casi exclusivamente sobre el que la ejerce, sin que tenga apenas 
ninguna repercusion social en perjuicio de los demas (v.gr., la profesidn 
de saitimbanqui o titiritero). Pero otras profesiones, en cambio, llevan la 
proyeccidn social en su misma entraña, y su recto o equivocado desempeño 
repercute directa y enormemente sobre los demas. Tales son, por ejemplp, 
las de medico, abogado, juez y, sobre todo, sacerdote. En esta clase de profe- 
siones, la responsabilidad del que las ejerce es grandfsima si se atreve a 
hacerlo sin la debida competencia y preparaci6n cientlfica. San Alfonso de 
Ligorio no vacila en escribir que «estd en estado de condenaci6n el sacerdo- 
te que sin la suficiente ciencia se atrevea olr confesiones» por el grayfsi- 
mo daño que puede ocasionar a las almas. Dfgase lo mismo, salvando las 
distancias, de cualquier otra profesi6n cuyo mal desempeño, por falta de la 
debida preparaci6n, puede perjudicar gravemente al pr6jimo, en el orden es- 
piritual o material. 

£Qu 6 deberd hacer, pues, el que tenga certeza moral de no poseer la 
suficiente preparaci6n t6cnica para el recto desempeño de su profesiñn? 
Una de dos; o adquirirla cuanto antes—^procediendo, mientras tanto, con 
gran circunspecci6n y cautela, ya sea consultando a los verdaderos tdcnicos 
o suspendiendo temporalmente el ejercicio mismo de la profesi6n—o aban- 
donarla definitivamente para dedicarse a otras actividades menos perjudi- 
ciales para el pr6jimo. Es un deber de estricta justicia, cuyo mcumplimiento 
Ilevarfa consigo, en multitud de casos, la obIigaci6n de restituir al pr6jimo 
los daños y perjuicios que se le ocasionen. 

5. ° Obligaci6n de trabajar. Presupuesta la necesaria preparaci6n 
t6cmca, incumbe a todo hombre la ohligaddn de trabajar en su propia pro- 
fesi6n. EI trabajo, en cualquiera de sus fbrmas—manual o intelectual—es 
ley inexorable impuesta por Dios al hombre, no s6lo como castigo del pecado 
(Gen. 3,19), sino incluso antes de la cafda original (Gen. 2,15), sin duda para 
evitar la ociosidad, con los grandes inconvenientes que de ella se siguen. 
Aun el que no necesite trabajar para comer, esta obligado a hacerlo—en 
una forma o en otra—^para contribuir al bien comñn de la sociedad. Tengase 
en cuenta, ademds, que el Doctor Angelico, explicando las principales fea- 
lidades del trabajo, dice que son cuatro: a ) proporcionarnos los medios de 
subsistencia; b) suprimir la ociosidad, madre de todos los vicios; c/refrenar 
los malos deseos, mortificando el cuerpo; d ) darnos los medios de practicar 
el precepto de la limosna (11-11,187,3). AI menos por el segundo y tercer 
capftulos, nadie absolutamente, ni siquiera los mas ricos y potentados, estd 
exento de la ley universal del trabajo en una forma o en otra 12. 

1 * Homo apostolicus XVI, 100. 

Cf. P. TodolI, O. P., Filosofla <kl trabajo (Kfadrid 1954), donde encontrarS el lector 
una abundante informacidn soBre cste importante asimto. 


Mor. p. seglares 
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6. ® JusTiciA ESTRiCTA. Como ya. dijimos, no hay ninguna profesi6n 
que, de una forma o de otra, no diga relacidn al prdjimo y al bien comiin o 
social. Los funcionarios p6blicos, comerciantes, industriales, obreros, em- 
pleados, etc., etc., e incluso los profesionales que actdan por propia iniciativa 
y sin depender de un amo o patrono ajeno, estdn ligados con vlnculos de 
justicia estricta con relaci6n a sus clientes o patronos. No hay que decir quc 
en todas las actividades profesionales es menester guardar con escrupulosa 
exactitud las exigencias de la justicia, la primera de las cuales sc refiere a la 
igualdad estricta (justicia conmutativa) o a la debida proporcidn (justicia dis- 
tributiva y legal) entre lo que se da y lo que se recibe. Todo lo que venga 
a destruir esta igualdad o proporci6n (honorarios o precios abusivos, falsi- 
ficaci6n de mercancias, engaños y fraudes comerciales, defraudaci6n de las 
horas de trabajo, negligencias y abandonos culpables, daño o deterioro cul- 
pable de las miquinas o instrumentos de trabajo, sobornos, gratificaciones 
indebidas, etc., etc.) qucbranta la justicia estricta y lleva consigo, por lo 
mismo, la obligaci6n de restituir. Imposible salvar la moralidad profesional 
si se empieza por quebrantar las exigencias que le impone la justicia. Son 
legi6n, sin embargo, los quc las quebrantan diariamente sin el menor es- 
cnipulo de conciencia y sin que sc les ocurra jamas acusarse de ello en el 
tribunal de la penitencia. Gran sorpresa se llevardn estos tales a la hora de ia 
cuenta definitiva ante Dios. 

7. ® Caridad cristiana. La caridad—lo hemos repetido varias veces— 
va mucho mds lejos y tiene exigcncias mucho mds finas que las de la justicia 
estricta. No solamente el medico, el abogado, etc., a quienes la caridad 
impone la obtigaciSn de atender gratuitamente a los clientes pobres, sino 
tambi6n el funcionario pñblico, el comerciante, el patrono, etc., etc,, estin 
obligados al ejercicio constante de la caridad, al menos practicando la ama- 
bilidad, la educaci6n y buenas maneras, Esta obligaci6n de caridad llega a 
su colmo en las actividades del sacerdote, por varios capftulos: por la Indole 
espiritual de las mismas, por representar al mismo Cristo, por el gravlsimo 
escindalo que se da faltando a ella, etc., etc. 

8 . ® ViRTUDES sociALES. Como complemento esplendido de la justicia 
y dc la caridad, los profesionales todos deben preocuparse de practicar las 
Ilamadas virtudes sociales, en la forma que hemos explicado en el capftulo 
anterior. Pero sin olvidar nunca que no hay ni puede haber ninguna acti- 
vidad profesional que nos obligue o autorice a cometer un pecado, por pe- 
quefto quc sea. T6ngase muy presente con relacidn a la veracidad: jam^s es 
licito decir una autentica mentira, aunque puede recurrirse a veces, con 
justa causa, a la restricci6n mental (cf. n.794). Son importantisimos tambi6n 
la guarda del secreto profesional, que obliga muy severamente en conciencia, 
como hemos explicado en otro lugar (cf. n.797), y el trato con los compañeros 
de profesidn, que debe estar imprcgnado de la mas dulce y entrañable frater- 
nidad, sin envidias, zancadillas, burlas, desprecios, ctc., etc., que tanto des- 
dicen de la caridad cristiana y tanto contribuyen al descr6dito de la propia 
profesi6n ante los extraños a ella. 

918, Ap^ndicc. Mistica de la profcsidn {aspecto sobrenatural 
de la mismaj. No podemos detenernos en una exposicidn amplia 
de este aspecto interesantfsimo del trabajo, al que, por lo demds, 
ya hemos aludido frecuentemente cn las piginas anteriores. Pero 
recordemos, al menos, con brevedad extrema, las ideas fundamen- 



I..3 XR.3. DEBERES SOCIAEES 739 

tales de la llamada mistica de la profesion, o sea, del aspecto sobrena- 
tural y santificante dei trabajo cristiano. Helos aqui: 

i.“ El trabajo cristiano es un gulto incesante a Dios. Escuche- 
mos al P. Sertillanges exponiendo admirablemente este punto: 

«E1 cristiano debe considerar igual estar en su banco, en su oficina, en 
su fabrica, en su finca o en el cielo, pues en todas partes encuentra a Dios. El 
trabajador cristiano es un adorador..., yadiria que un sacerdote. Una mujer 
que cose con espiritu elevado me sugiere la imagen del destino uniendo ias 
fracciones de la eternidad, y sus tijeras—cayendo en el silencio suplicante— 
despiertan en mi el recuerdo del toque emocioimnte de las horas en una igle- 
sia durante una ceremonia. Establecida la armonia entre el alma y aquello 
que permanece, no hay mas que vivir plenamente y poner todo nuestro ser 
en nuestra obra para de este modo formar parte de lo eterno, 

Es una aberracion de consecuencias incalculables disociar la vida reli- 
giosa de la vida dom^stica o profesional. Todo lo que pertenece al hombre 
es religioso o debe serlo. 


No basta—si es que se ha hecho asf—que linicamente estdn impregna- 
das del espiritu evangdlico aquellas facetas de nuestra vida consagradas a! 
culto; es preciso que lo est^ nuestra vida entera. Y el deber de estado es 
precisamente un verdadero culto; es el culto de los dias laborables; es la 
plegaria incesante que Cristo nos pide siempre que trabajemos en su nombre*^^. 

Ndtese, sin eihbargo, que el ñnico trabajo que constituye un.verdadero culto 
a Dios es el trabajo cristiano, o sea, el realizado en gracia de Dios, con el fin 
de glorificarle, con sentido sobrenatural. E1 P. Sertillanges lo recuerda conti- 
nuamente (en las frases que hemos subrayado). Seria un gran error y hasta 
una verdadera herejfa decir que glorifica tambien a Dios el trabajo del re- 
negado o del blasfemo que ejecuta sus actividades profesionales al mismo 
tiempo que maldice a la divina Providencia, que se io envla para su bien. 
Como tampoco le glorifica el trabajo del cristiano realizado en pecado mor- 
tal. Se exige, al menos, el estado de gracia y la recta intençion de glorifi- 
car a Dios y cumplir su divina voluntad. 

2,“ El trabajo cristiano es una oraci6n. Teniendo en cuenta la re- 
serva que acabamos de hacer, no hay inconveniente en admitir esta nueva 
proposicidn. Escuchemos al P. Sertillanges: 

«El cristiano que lleva adelante sin desmayo y lo mejor que puede esta 
vida que Dios le otorgo; que cumple su deber en el hogar, en el astillero, en 
su estudio o en su despacho de negocios, en el cuartel, en la redaçcidn, en 
la sociedad y aun en el estadio y en el mismo juego, y que lo hace todo coñ 
verdadero espiritu religioso, es decir, con el fin de dar gloria a su Creador y de 
acercarse mds y mds a El con los suyos y con todos, a trav6s de la existenda, 
este hombre, este cristiano, no cesa de orar; para 61 se dijo: El que trabaja, 
ora; si bien debe tambi6n recordar a su debido tiempo quc este proverbio 
tiene su correspondencia: El que ora, trabaja» (l.c., p.129). 

Para conectar nuestro trabajo con Dios y darle sentido de oracidn, basta 
simpiemente—^presupuesto como condicidn indispensable el estado de gra- 
cia —entregarselo de antemano mediante el ofrecimiento general de la ma- 
ñana y ratificar de cuando en cuando, durante el dla, nuestra intencidn so- 
brenatural, para corregir las posibies desviaciones o mOvimientos menos 


P. Sertillanges, O. P., Deberes (Bitbao 1953) XXXIII p.127 y 139. Los sufarayados 
son nuestros, para destacar el sentido sobremtural cM trabajo cristiano. 
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rectos que hayan podido surgir en nuestro espfritu al contacto con las mise- 
rias e imperfecciones humanas propks o ajenas. 

3.0 El trabajo cristiano nos acerca a Dios, Oigamos de nuevo al 
P. Sertillanges en un parrafo admirable: 

«Nuestro Dios se vale del espfritu dc nuestra vida para atraernos hacia 
El; a trav^s del modo y ocupaciones de nuestra vida, E1 viene a nosotros 
con el fin de realizar con nosotros todo aquello que hemos de realizar en 
conformidad con su Providencia. Su cielo se halla tan cerca del altar como 
de la pala, del yunque o de la rueda de molino, Lo que aproxima es el amor. 
De la misma manera que el horizonte esta equidistante de cualquier punto 
dc la tierra, cada instante de trabajo o de oracidn puede estar en la misma 
relacidn que todo lo demds respecto de lo etemo» (l,c., p.132). 

Es lo mismo que quiso decir Santa Teresa cuando con tanta galanura 
y donaire le dijo a la monjita cocinera que «tambien entre piicheros anda 
Dios». E1 secreto para eneontrarlc esta finicamente en el amor: eso es todo. 

4 . ® El trabajo cristiano expIa nuestros pecados. Es ley inexorable 
de la divina justicia el castigo del culpabie, y esto no puede hacerse sin dolor: 
lo exige asl la naturaleza misma de las cosas. 

En efecto: el orden establecido por Dios en el mundo puede compa- 
rarse a una balanza perfectamente nivelada y descansando en su fiel. EI 
pecador, empero, se encarga de desequilibrarla poniendo en uno de sus 
platillos el peso de un placer (todo pecado lo lleva consigo, y por eso pre- 
çisamente lo comete el pecador). E1 equiIibrio no puede restablecerse sino 
colocando en el otro platillo de ia balanza el peso de un dolor, o sea, lo con- 
trario del plaçer que motivd el desequUibrio. Esta es la raz6n profunda de 
la neçcsidad del dolor para expiar el pecado, hasta el punto de que San 
Pablo pudo escribir que «no hay remisidn sin efusidn de sangre» (Hebr. 9,22). 

Ahora bien: el trabajo—de cualquier naturaleza que sea, intelectual o cor- 
ixtral—es, de suyo, una cosa penosa, que supone esfuerzo y dolor. Sufrido 
en gracia de Dios y con sentido de reparacion de nuestras culpas, tiene una 
fuerza expiatoria formidable que aventaja con mucho a las purificaciones 
ultraterrenas. E1 fuego del purgatorio limpia y purifica a las almas, pero no 
les aumenta en lo mas mlnimo el grado de sus merecimientos; mientras que 
el dolor, soportado cristianamente en esta vida, aumenta en gran escala nues- 
tros m6ritos al mismo tiempo que pule y abrillanta nuestras almas en el 
crisOl de su propia expiacion. 

5 . “ El trabajo cristiano es un instrumento de santificacion. Es 
un simple corolario y consecuencia inevitable de cuanto acabamos de decir. 
A las razones alegadas podria añadirse una mas, verdaderamente definitiva: 
el trabajo cristiano hace que nuestra voluntad se conforme y coincida ple- 
namente con la de Dios, y en esto precisamente consiste la perfeccidn 
cristiana. Escuchemos al P. Sertillanges: 

«Un papa deda que canonizaria, sin mas informaciones, al religioso 
que hubiera sido entefamente fiel a su regla. Identica declaracidn merecerfa 
la regla austera del deber de estado en toda su integridad. Ninguna diferencia 
hay entre la regla escogida por Dios y la que Dios impone por medio de su 
Providencia. La medida del merito a^uirido es el corazdn, y en ello descu- 
brimos—aunque imperfectos—identico motivo para alabar como para imi- 
tar» (I.C., p.i4S). 

Claro que para alcanzar este magnlfico resultado es condicidn indispen- 
sable saber santificar el dolor. Fuera de los sacramentos, cuya eficacia santi- 
ficadora les viene directamente del mismo Gristo, ningdn instrumento de 
santificacidn produce su efecto ex opere operato; es preciso que a su virtua- 
lidad intrinseca se añada el esfuerzo y colaboracidn activa dei hombre. 
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Escuchemos por hltima vez al P. Sertiilanges explicando en unos parrafos 
admirables la manera de santijicar el trabajo: 

«Lo que primeramente es necesario para que se establezca y se haga 
mas Intimo nuestro contacto con Dios en el trabajo es que sintamos la 
presencia de Dios. Presencia significa aqui pensamiento; si no pienso cn 
Dios, lo alejo; y aunque EI siempre este conmigo, yo no estare con El. 

Es preciso, ademas, que nuestra voluntad se adhiera a la suya, y esto de 
dos modos: 

a) Negativamente, no admitiendo nada que sea malo. 

b) Positivamente, aceptando nuestro destino, nuestro obrar presente y 
nuestro porvenir, que señalara nuestra fidelidad y nuestra confianza. 

EI trabajo exige de nosotros: 

—un acto de fe, 

—un acto de sumisidn filial, 

—un acto de adoracidn, 

—^un acto de amor. 

Tarea pequeña—puesto que siempre lo es—, pero sublimada por un gran 
corazdn; tarea insignificante, pero ejecutada con el sentimiento de que, 
para nosotros, nada en el mundo la iguala. Tal es el deber de estado, ya 
que por el se cumple el deseo que Gristo nos convida a expresar con EI: 
Hdgase tu voluntad asi en la tierra como en el cielo. 

Bien examinadas las cosas, solamente una situacidn me conviene: la 
mla. Y, despu^s de ponderar todas las circunstancias a la luz de la eternidad, 
comprendo que, en este momento, solamente una accidn coopera a mi salva- 
ci 6 n y ala gloria de Dios en su universo: la que yo realizo. Si asi no fuera, 
ni serla posible realizarla. Pero, desde el momento en que se la hace con 
recta intencidn o como necesaria, es buena. Su valor viene a ser, en ciert» 
modo, infinito, puesto que en ese instante en que se hace representa al 
«querer» infinito. Todo aqueIIo que intentase usurpar el lugar de este querer 
infinito seria un enemigo, constituiria una interposicidn entre Dios y yo; 
y no tengo por qu4 lamentarme de que sea un enemigo, aunque 4ste sea lo 
que sea: una hazaña moral, una conquista del apostolado, un herolsmo o 
un martirio, teniendo con ello siempre la seguridad de haber hecho o de 
hacer aun asi io que era preciso. 

jOh, que bueno es sentirse de esta manera en la mano de Dios, unido 
a su corazñn y colaborando en su obra inmensa y oculta! Es mds: la peque- 
ñez de la tarea engendra una dulzura especial. jVed, Dios mlo, c6mo levanto 
una paja por amor vuestro! Se muy bien que algiin dia la verd brillar transfi- 
gurada en el templo invisible. Efectivamente: tambi6n vuestro universo esta 
hecho de briznas; vuestro oc6ano, de gotas, y todos losNidgaras, de hiliilos 
de agua. La grandeza estd hecha con orden. Ei verdadero precio del uni- 
verso es su caminar a la perfeccion. Yo tambidn, Señor, por vuestra gracia 
camino a la perfecciñn, y, en consecuencia, tambidn yo, si os amo, si os obe- 
dezco, voy segñn ese orden. 

jGloria al trabajo, por el cual Dios esta con nosotros y nosotros con 
Dios! jGloria a los pequeños sucesos que nosotros provocamos o a los que 
nos lanzan a la corriente de la Providencia para que en elia nademos sin 
desviamos, sin prisas, sin presuncidn, sin violencia, sin impaciencia y sin 
temor, como si fueramos una ola mas! 

Nuestra vida tiene un fin; pero tambien cada uno de sus actos tiene el 
suyo: unirnos a Aquel que esta ya presente en el tiempo con toda la magni- 
ficencia y alegrla de su etemidad, unirnos a Aquel que ya es nuestro»!**, 
P. Sertillanges, I.C., p.132-134. Hemos desarticulado por nuestra propia cuenta los 
primeros parrafos, a fin de destacar con mayor claridad la densidad de su contenido. Los 
subrayados son tambiin nuestros. 
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ARTICULO II 

Esguemas de orientacion profesional 

Proponemos a continuacion unos sencillos esquemas de orientacidn profe- 
sional, de fndole eminentemente practica. Estan muy lejos de ser exhaus- 
tivos, pero pueden resultar ppsitivamente utiles tomandolos como materia 
de meditacidn o examen de conciencia por los respectivos interesados i. 


I. Los deberes profesionales en general 

9ig. INTRODUCCION. 

1. La mayor parte de tu tiempo, tu gran preocupacidn, tu esfuerzo diario, 
tiene un objeto: tu profesidn. 

2. En ella te enfrentas con las exigencias de tu vida individual y familiar, 
con la repercusidn social de tus actividades, con la relacidn de tu trabajo 
con tu fin trascendente: Dios, la salvacion de tu alma. 

3. Esto da lugar a deberes profesionales que todo hombre*—cualquiera 
que sea su trabajo—debe cumplir. 

I. PROFESION E INDIVIDUO. 

Ante tu profesidn debes plantearte estas cuestiones: 

A) Acerca de tus condiciones psicoldgicas: 

1. iTengo inclinacion natural al ejercicio de tal carrera, oficio, etc,? Debes 
dedicarte a aquello hacia lo cual te sientes arrastrado por un impulso 
Intimo que facilitard tu trabajo. «La vocacidn hace luz de la oscuridad 
y ligereza del esfuerzo» (Marañdn). Sin ella no hay trabajo alegre y 
fecundo. 

2. ^Tengo aptitud? Debes esforzarte en adquirirla por el estudio de la 
profesibn y el ejercicio inteligente y constante. 

3. No te es llcito ejercer una actividad para la que no estds preparado, en 
perjuicio de tus clientes y del bien comun. Ni querer abarcar demasiados 
cargos, si no puedes desempeñarlos bien. 

B) Acerca de tus cualidades morales: 

1. iEjerces tu profesidn con una conciencia recta? iDomina y dirige tu 
conciencia cristiana todas tus actividades... o eres esclavo del inter^s, 
de la ambicidn...? 

2. No es Hcito considerar tan s6lo el aspecto economico de tu trabajo, 
Si tu conciencia te advierte algo menos recto, es menester enderezarlo 
al precio que sea. 

1 Recogemos aqui, con algunos retoqucs, el folleto n^imero 18 de la coleccidn Terms de 

predicacion, preparada bajo nuestra direccidn por los alumnos de la Pontificia Facuitad de 

Teologla de San Esteban, dc Salamanca. 
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II. PROFESION Y SOCIEDAD 

Tu actividad profesional repercute en la sociedad, esta necesariamente 
unida al bien comtin. Pregdntate si r^petas y satisfaces los derechos 
de los demds en la misma forma en que quieres que se respeten los 
tuyos, Dos cosas principales: 

1. JusTiciA. La injusticia es un abuso que turba la armonfa del organismo 
sbcial y siembra la discordia. Una sociedad injusta no puede prosperar. 
Debes dar a cada uno lo suyo. Y puedes pecar: 

a) Contralajusticiaconmutativa: ^Engañasentuscontratos...? ^Cum- 
ples tus obligaciones profesionales con tus clientcs: enfermos, liti- 
gios, compradores, Ctc.? 

b) Contra la justa distribuciSn de bienes: ^Das cargos a incapaces o a los 
que tienen menos mCritos que otros? ^Concedes subvenciones o 
empleas fondos piSblicos injustamente? Piensa en el perjuicio que 
causas a las- personas postergadas y al bien comtSn, 

c) Contra lajusticia legal. Pago de impuestos, tributos, etc. Desempeño 
del cargo con diligencia, intensidad y tiempo debido. No seas im 
pardsito que entorpezca el progreso del organismo social. 

2. Caridad. Las exigencias de la justicia—duras e inflexibles—^han de ser 
suavizadas por el ejercicio constante de una entrañable caridad. 

III. PROFESION Y VIDA CRISTIANA 

Tu cristianismo exige una visibn y realizacion sobrenatural de tu trabajo. 

A) En cuanto a la especie de trabajo: 

1. La Providencia de Dios te ha señalado una determinada profesibn. Su 
recto desempeño equivale al cumplimiento de la voluntad de Dios so- 
bre ti, 

2. Lo que dignifica al trabajador no es la excelencia de su profesibn, sino 
cl amor de Dios con que la ejerce. En todos los puestos de la sociedad 
puedes y debcs servir a Dios como hijo suyo, 

B) En cuanto al fin del trabajo: 

I . Te hace semejante a Dios. Continñas la obra de la creacion, desarrollan- 
dola, descubriendo sus leyes, mejorando las cosas... 

2. Puede ser sacrificio redentor: Si lo unes al de Cristo. Todo trabajo exige 
esfuerzo y lucha contra la resistencia de las cosas exteriores y la inercia 
interna que tiende al reposo. Con tu fatiga y tu dolor puedes satisfacer 
por tus pecados y restablecer el orden en tu p>ersona, por el dominio 
—^adquirido en el trabajo—de la razbn sobre las tendencias inferiores. 

3. Es fuente de gracias sohrenaturales: 

a) Para ti, que te santificas con tu trabajo. 

h) Para los demds miembros del Cuerpo mfstico de Cristo, que se 
enriquece con tu trabajo meritorio y con el valor ejemplar de tu 
conducta. 

C) No trabajes como un pagano: 

I. Debes referir tu trabajo a Dios: Es el Señor a quien sirves. No pienses 
s6lo en agradar a tus jefes, superiores, piibiico..., en ser famoso por 
el 6xito de tus obras... Todo eso es m^quino y perecedero. 
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2. Tu misidn es glorificar a Dios. Que por tu trabajo todas las criaturas le 
alaben y sirvan. No busques s61o ni principalmente el jomal terreno. 
«Haceos un tesoro inagotable en los cielos» (Lc. 12,33). 

3. No te dejes absorber totalmente por tu trabajo. Eres rey del mundo y no 
esclavo de la materia. Ofrece, al comenzar cada dla, este don de tu 
propio trabajo al Señor, que te ha dado la vida y la conserva. «Todo es 
vuestro... el mundo, la vida, la muerte, lo presente, lo venidero; todo 
es vuestro y vosotros de Cristo y Cristo de Dios» (i Cor. 3,21-23). 

4. Asf, el ejercicio de la profesidn serd: 

aj Tu aportacidn personal al progreso de la humanidad y al bienestar 
de tus hermanos. 

b) Un caminar hacia Dios, con el alma cargada de m^ritos y el corazdn 
rebosante de alegrla. iQu6 feliz se siente uno cuando ha cumplido 
su deber! 

IV. CONCLUSION; CRISTO, MODELO SUPREMO 

1. Trabaja por y en uni6n fntima con su Padre celestial: «Mi Padre sigue 
obrando todavla y por eso obroyo tambien» (lo. 5,17). «Hago siempre lo 
que a E1 le agrada» (lo. 8,29). 

2. E1 Señor te enseña a santificar los m^s humildes oficios y todos los ins- 
tantes de tu vida. «^No es acaso este el carpintero, el hijo de Maria?» 
(Mc. 6,3). «Jesñs baj6 con ellos a Nazaret y les estaba sujeto... y crecia 
en sabidurla, edad y gracia delante de Dios y de los hombres» (Lc. 2, 

51-53)- 

2. El gobernante 

920. INTRODUCCION 

Lastima que no haya escuelas de orientaci6n gubernamental: 

1. Porque todos hemos nacido para ser gobernados. 

2. Porque no siempre nos gobiernan los mas aptos. 

3. Porque a veces se piensa que el mas sabio o bueno es el mas capacitado 
para el gobiemo. Es un error. «EI sabio, que nos enseñe; el santo, que 
rece por nosotros, y el prudente, que nos gobieme». 

I. EL GOBERNANTE IDEAL 

A) Dotes naturales que deben acompañar al hombre de gobierno: 

1. Vocacidn. Para todo hace falta; pero sobre todo para el dificil cargo de 
gobernante. 

2. Eguilibrio pasional. EI que no sabe gobernarse a sl mismo, ic6mo acer- 
tard a gobernar a los demas? 

3. Reflexidn: 

a) Para valorar lo bueno y lo malo. 

b) Para estudiar con madurez los problemas. 

c) Para dirigir. 

4. Sensatez: 

a) Para estimar la condici6n de los silbditos. Nada de acepci6n de per- 
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bj Para acertar en la eleccidn de los puestos de sus subordinados. 
cj Para dirigir con sentido realista las empresas. 

5. Bondad: 

aj Para excusar y dulcificar las negativas. 
b J Para avisar sin reñir. 
cj Para disimular con discrecidn. 
dj Para perdonar con oportunidad. 
ej Para saber complacer y alentar. 

fj Para interesarse por lo que no nos interesa del prdjimo. 
gj Para demostrar confianza e intimidad. 

6. Cardcter: 

d J Para exigir el deber. 

hj Para aplicar las penas. 

cj Para prevenir las faltas. 

dj Para lograr la armonla en la convivencia. 

B) Virtudes que debe adquirir y practicar el hombre de gobierno: 

1. Prudencia; 

a) Integrada por los siguientes elementos: 

1. ° Memoria de lo pasado: &dtos o fracasos. 

2. ° Inteligencia de lo presente: si es bueno o malo, conveniente o 

perjudicial. 

3. ® Docilidad: para pedir y aceptar el consejo de los sobios y 

experimentados. 

4. ® Sagacidad; para resolver por sl mismo las cosas mds urgentes. 

5. “ Raz6n: para resolver por sl mismo las cosas menos urgentes. 

6. ® Providencia: para ordenar los medios mds oportunos al bien 

comiin. 

7. ® Circunspeccidn: para observar todas las circunstancias en el 

obrar. 

8. ® Cautela: para superar los obstaculos. 

b) Definida y concretada en su forma espedfica 0 gubernamental: 

I.® Consejo: que no excluye la propia iniciativa e investigacicfe, 
conocimiento de su pueblo: necesidades, problemas, aspira- 
ciones, negocios... 

2.0 Dedsidn: excluye la precipitacidn, pasidn, inconsideracidn, in- 
constancia, obstinaciñn en el propio parecer, vanidad, exage- 
racidn, credulidad, volubilidad, negligencia tanto en palabras 
como en obras. 

3.® Imperio: dictamen claro y decidido, suave en la forma, intran- 
sigente en el fondo, manteni&idose en el justo medio de la 
raz6n (P. Granada, Guia de pecadores I.2 c.is § 9). 

c) Apoyada en: 

1. ® Eubulia, o virtud del buen consejo. 

2. ® Synesis, o virtud del sentido prdctico; scntido comdn osensatez. 

3. ° Gnome, o juicio perspicaz para resolver los casos que ignora 

la ley. 

2. Justicia: 

aj Conmutativa: como persona particular. 

hj Legal: interesAndose sobremanera por el bien comñn. 

cj Distributiva: repartiendo equitativamente cargas, penas... 
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d) Social: beneficiando a los ciudadanos sin acepcidn de personas ni 
clases. 

3. Magnanimidad : 

a) Que no se contente con mediocridades. Debe aspirar a engrandecer 
la nacion con empresas y cosas dignas, por amor del bien comiin. 

b) E 1 magnanimo es un espiritu amplio, generoso ; no busca el aplauso, 
sino el bien de todos: sabe oir; nada le turba; triunfa, no por la 
fuerza, sino por la grandeza de su ahna y de su estilo. 

4. Magnificencia: 

a) Son legftimas sus aspiraciones de mejoramiento continuo. 

b) La grandeza de su espiritu debe traducirse en obras proporcionadas: 
palacios, museos, universidades, bibliotecas, obras piiblicas... 

5. Caridad. Ha de brillar en el ejercicio de todas las virtudes anteriores. 
R^gimen fundado no en la violencia, sino en el amor. 

C) Deberes del gobernante: 

1. Promover el bien comñn: 

a) La economia nacional o particular (segdn los casos) de una empresa 
o comunidad. 

b) Favorecer el movimiento cultural, moral, religioso de los 
sdbditos. 

c) Mirar por el bien particular de los individuos. 

2. Practicar las virtudes del gobernante: ser consciente de su responsabilidad. 

3. Ser catdlico a «machamartillo» (Men^ndez Pelayo); 

a) Ejemplar en el cumplimiento de sus obligaciones concretas. 

b) Intachable en las costumbres de su vida pdblica y privada. 

c) Espejo donde se refleje la ley. 

II. SIGNOS DEL BUEN O MAL GOBIERNO 

A) Se gobierna mal: 

1. Pretendiendo, por encima de todo, gobernar. 

2. Absorbiendo las iniciativas y las actividades de los sdbditos: meti^ndose 
en todo. 

3. Obligando a proceder con rectitud a fuerza de coartar la libertad le- 
gitima. 

4. Difiriendo la correccidn por temor a disgustos personales. 

5. Cambiando el rumbo de lo tradicional contra el sentir de todos. 

6. Extralimitando la vigilancia... 

7. Desconfiando de los sdbditos sin fundamento racional. 

8. Desalentando con observaciones inoportunas o una conducta impru- 
dente. 

9. Si predomina el rigor de la disciplina, de las sanciones... 

10. Pretendiendo una mal entendida carencia de faltas. 

11. Si merodea el aplauso interesado. 

12. Si reina el descontento; si imp>era la inestabilidad y el desorden. 

B) Se gobierna bien cuando: 

1. Se observa un regimen humano. 

2. Rebosa la satisfaccidn general. 

3. Se respeta y ama sinceramente a la autoridad. 
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4. Existe libertad de accidn, plenamente armonizada con el exacto cumpli- 
miento del deber. 

5. Es estable la paz y la convivencia. 

6. Sienten los stSbditos el cambio de superior. 

7. Se trabaja con seriedad y alegrla. 

8. Se logra ver en los superiores un reflejo de la bondad y autoridad de Dios. 


3. El empr^s€nio 

9ZI. INTRODUCrilON 

1. Para el ejercicio de cualquier carrera o empleo se exige: 

a) Ciertas condiciones morales. 

b) Suficiente preparacibn tedrica y t^cnica. 

c) Tltulo u oposicidn, con lo que se seleccionan los mejores. 

2. Sin cmbargo, para ser empresario parece ser bastante: 

a) Disponer de cierto capital; cuanto mas, mejor. 
h) Ser hombre de gran audacia para los negocios. 

c) Excelente sentido comercial. 

3. Pero esto es poco por la trascendencia de la empresa, que supone; 

a) Grandes caudales en pocas manos. 

b) Multitudes bajo una misma direccidn. 

c) Inevitable influencia en la vida de la ciudad y del pals. 

De aqul los tres puntos que vamos a considerar. 

I. EL EMPRESARIO, CAPITALISTA 

A) Destino universal de los bienes materiales: 

1. Dios los cre6 para todo el g6nero humano. 

a) «Procread y multiplicaos...; someted (la tierra)...» (Gen. 1,28). 

b) Dot6 a la tierra de todo lo necesario para la vida de los hombres. 

2. A nadie hizo en particular propietario de un modo absoluto. 

a) EI propietario dc todos los bienes creados es Dios. 

b) EI propietario de aquf es solo un administrador, 

c) Obligado a administrar los bienes materiales: 

1. ® Segdn las leyes impuestas por Dios. 

2. ® Ateni^ndose a los fines para que fueron creados. 

B) No puedes desconocer este sentido: 

1. Con un exclusivismo exagerado del derecho de propiedad. 

2. Arriesgando tu capital en operaciones aventuradas. 

3. Usando arbitrariamente de los bienes que posees: 

a) Dejando improductivo tu capital. 

b) Destruyendo los productos para evitar la baja de los precios. 

c) Cerrando la industria sin im motivo justificado. 

C) Asociate a la obra dc Dios: 

1. Çomunicando los bienes a toda la comimidad. 

2. Redimieiido al necesitado con tu limcRsna. 

3. Hacicndb obras en bfeneflbib.de ks necesitados. 
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II. ELEMPRESARIO.DIRECTORDEMASAS 
Se exige al empresario: 

A) Dotes de gobiemo: 

1. Antes, las relaciones entre amos y criados eran familiares: 

a) Los criados eran miembros de la familia. 

b) Vivian bajo el mismo techo que el amo. 

c) Recibian trato de hijos. 

2. Ha surgido una institucion nueva: la empresa. 

a) Se han complicado las relaciones: son de tipo social. 

b) Los subordinados: multitud de hombres con funciones desemejantes: 

1. ® Con preparacidn distinta. 

2. “ Con psicologfa distinta. 

3. ° Con problemas distintos. 

3. EI gobierno de la misma requiere dotes especiales; las de un gobernante. 
Debes mandar: 

a) Con prudencia: 

1. ® Sopesando todas tus decisiones. 

2. ° Aconsejandote de personas expertas, de buena fama. 

3. ® Actuando siempre en armonla con las exigencias de la ley 

moral. 

b) Con justicia y caridad: 

1. ® EI obrero es un hombre, hermano tuyo. 

2. ® Como tii, miembro del mismo cuerpo. 

3. ® De paso por la tierra, como td, 

B) Dotcs morales: 

1. Conducta ejemplar, evitando el escdndalo de los sdbditos. 

2. Religiosidad profunda. No s6lo ser; demostrarlo. 

3. Sentido apost6Iico, para facilitar la labor de la Iglesia. 

C) Sentido social: 

1. Respetando a la familia. 

a) Con un salario justo. 

1. ® No te aproveches porque sean muchos los que piden trabajo. 

2. ® Ten en cuenta la preparaci6n especial de cada uno. 

3. ° No te conformes con dar lo establecido en la ley. Si es insu- 

ficiente, aum6ntaIo. 

4. ® Armoniza los beneficios que produce el trabajo y las necesida- 

des del obrero. 

5. ° Como norma general, no debe ser insuficiente para la susten- 

taci6n de un obrero frugal y de buenas costumbres y de su 
familia. 

b) No exigiendo a las mujeres trabajos impropios o que perjudiquen 
su condici6n de madres. 

c) No prefieras|ios solteros a los casados con hijos. 

2. Respeto al individuo: 

a) No te guardes los beneficios extraordinarios. Corresponden a todos 
los que Fa.rtidpar6n eh la produbcion. 
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bj No impongas trabajos superiores a las fuerzas del trabajador. 
cj Procura la formacidn profesional de tus obreros. 
dj Rodealos de un ambiente de moralidad; expulsa a los inmorales. 
ej Cuida con especial interes a los obreros de corta edad. 
fj No les niegues el descanso dominical ni les entorpezcas la santi- 
ficacidn de las fiestas. 

III. EL EMPRESARIO, HOMBRE INFLUYENTE 

A) No se puede negar la inñuencia'del empresario; 

1. En el orden polftico. 

2. En el orden moral. 

3. En el orden social. 

B) Tu influencia puedc ser perjudicial: 

1. En el orden politico: 

aj Siendo el cacique que compra votos y voluntades. 
bj Influyendo con tu dinero para sostener las pretensiones de un re- 
gimen acatdlico. 

cj Apoyando a los enemigos del gobierno legalmente establecido,. fo- 
mentando la rebelion o la indisciplina. 

2. En el orden moral: 

aJ Lanzando productos para utilizarlos en el pecado. 
bj Exhibiendo pellculas o manteniendo espectaculos contrarios a la 
moral y a las buenas costumbres. ‘ 

cj Creando modas perniciosas. 

3. En el orden social: 

aj Vendiendo las mercandas a im precio abusivo, con lo que; 

1. ° Se encarece la vida. 

2. ° Se da lugar a la inflacidn. 

3. ° Se ocasiona la ruina de los mas debiles. 

bj Haciendo competencia, que no resisten, a las pequeñas industrias. 
cj Lanzando al piiblico mercandas nocivas para la salud. 

C) Debc scr beneficiosa para todos: 

1. En el orden poHtico: 

aj Secundando y financiando, si fuere preciso, las obras buenas del 
Gobierno constituido. 

bj Apoyando moral y materialmente a los partidos politicos de orden. 
cj Protegiendo a los candidatos mcLs aptos. 

2. En el orden moral; 

aj Siguiendo fielmente las doctrinas de la Iglesia y propagandolas. 
bj Manteniendo bases justas y equitativas de trabajo y cooperacion. 
cj Contrarrestando la propaganda y los medios de los empresarios 
ateos o desaprensivos. 

3. En el orden social: 

aJ Aumentando tu presupuesto de caridad. 
bj Fundando obras ben^ficas. 

cj Sosteniendo instituciones culturales, especialmente en beneñcio de 
los trabajadores. 
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CONCLUSION 

1. Como propietario: Conciencia del sentido universaj de la riqueza. jNo 
m4s hambrel 

2. Como dirigente: Espi'ritu de justida conmutativa y social, y, sobre todo, 
caridad. jNo mas injusticias! 

3. Como influyente: Apostol en el ambiente donde se desarrolla tu influen- 
da. iNo m4s caciquismoI 

4. El catedrdtiço 

922 . INTRODUCCION 

1. Los masones y librepensadores afirman que la Iglesia se opone a la ense- 
ñanza, a la cienda, al progreso... 

2. La historia protesta contra esta calumnia. La Iglesia ha difundido siem- 
pre la enseñanza religiosa y moral, y la profana, dando a cada una el 
lugar que le corresponde en la vida del hombre. 

3. Es mas, la Iglesia ha velado como nadie por la formacion cientffica y mo- 
ral de los profesores, hablAndoIes de su gran responsabilidad social 
y divina. 

4. Estc es el programa de conducta intelectual y moral que os brinda la 
Iglesia a los catedrdticos y profesores de buena voluntad. 

I. SITUACION SOCIAL DEL CATEDRATICO 
A) Ocupdis un puesto eminente en la sociedad: 

1. Se os ha confiado lajuventud. Los padres, el Estado, la Iglesia, han pues- 
to en vuestras manos el tesoro mds valioso de la sociedad: los jdvenes. 

a) Con un corazdn impetuosamente juvenil, apasionado y abierto a la 

influencia bienhechora del bien. 

h) Con una inteligencia dvida de verdad, pronta a hacer suyo todo lo 
que se le enseñe. 

2. Deh 6 is completar la labor de lafamilia y de la Iglesia: Sois un factor fun- 
damental en esa especie de «generacidn continuada», que es la educacidn. 

a) E1 joven que frecuenta el Instituto, la Universidad, pasa gran parte 
del dia en las aulas. 

b) Inconscientemente se va modelando segñn vuestro modo de ser. 

c) Vuestro modo de enfocar la vida, la religidn, la moral, va dejando 
profundas huellas en su alma. 

3. Luego ten^is que hacer de vuestras clases: 

a) Una cdtedra de instruccidn, donde el joven; 

1. ** Se forme intelectualmente, amando la verdad. 

2. “ Desarrolle rectamente la facultad humana por excelencia: la 

inteligencia. 

3. “ Aprenda a ser hombrc de prdvecho y no un vagabundo. 

b) Pero tambidn una catedra de formacion integral, donde: 

1. ® Forje su caracter. 

2. *^ Aprenda a amar el bien y a odiar el mal. 

3. ° Se prepare para la vida, para salir aiioso en la lucha cotidiana 

pbr la existettcia. 
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B) Vuestra responsabilidad es extraordinaria: 

1. En la formacidn humana del joven. 

a) Si el joven ignorante es mañana un hombre instruido, se lo debe al 
profesor laborioso y entusiasta, que puso en su inteligencia la luz 
de la cultura. 

h) Si el joven de voluntad debil e inconstante llega a tener recio tem- 
ple, es debido al profesor honrado, que, consciente de su labor, 
supo hacerle un hombre de provecho. 

2. En suformacidn religiosa y moral. 

a) Ten^is que mostrar a la juventud c6mo la ciencia conduce a Dios, 
autor de toda verdad. E1 fin del hombre es Dios, y todo ha de con- 
ducirle a El. 

b) CkSmo la razbn no se opone a la fe, sino que la ennoblece y dignifica. 

c) Teneis que impartir la enseñanza profana en un clima eristiano. 

d) Una burla disimulada hacia la religiñn puede ser definitiva para que 
un joven pierda la fe y con ello su vida eterna. 

3. En el porvenir de la sociedad. 

a) La sociedad estd formada por todos y cada uno de los ciudadanos. 

b) La cultura y prosperidad de una nacion depende del nivel intelec- 
tual de sus miembros. En definitiva, depende de vuestro trabajo. 

c) Las ideas que sembr6is desde vuestras catedras serdn despu6s las 
rectoras poUticas del pueblo. Estdis forjando el porvenir humano, 
religioso y moral de vuestra nacidn. 

II. GONDIGIONES QUE SE EXIGEN AL GATEDRATIGO GA- 
TOLIGO 

A) En general: como a todo profesor: 

1. VoCACldN Y APTITUD DE FORMADOR. 

a) Es el problema fundamental de toda profesidn. 

i.° La psicologla actual se orienta a descubrir las aptitudes del 
individuo, para indicarle la profesiñn mas adaptada a sus na- 
turales inclinaciones. 

2.0 Un individuo sin aptitud para un oficio no tiene vocacidn para 
el mismo. 

3.“ En la profesidn han de ponerse en juego todas las posibilida- 
des del individuo (aptitud) y su simpatla y afecto (vocacidn). 

b) La aptitud y vocacidn del catedrdtico plantea un grave problema moral. 

1. ® jGudntos profesores ocupan cdtedras por el s6lo hecho de que 

ya es tradicional en la familia, o por miras puramente econ6- 
micas, sin que tengan vocaci6n o aptitud para desenvolverse 
dignamente en ellas! 

2. ° Esto es inmoral por sus graves consecuencias; 

a’) Para el mismo individuo: desequilibrio psicol6gico, fasti- 
dio, fracaso de toda su vida. 

b') Para la formacion de la juventud: no puede ser eficiente. 
c’) Para la misma sociedad: se plantea un aut6ntico probiema 
de justicia social. 

2. Giencia y pedagogIa. 

a) Por raz6n del oficio—enseñar a vuestros alumnos—deb6is estar 
s61idamente preparados en las materias que enseñais. 
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bj Es preciso ademas saber comunicar esa ciencia: 

1. ° Adaptandose a la capacidad intelectual de los alumnos. 

2. ° Usando un m^todo pedagogico que les facilite la inteleccidn de 

las materias. 

3.0 Haciendo las clases amenas e interesantes para captar el inte- 
r^s de quienes escuchan. 

B) En particular: como profesores catdlicos: 

1. Un GRAN ESPfRITU APOSXduCO: 

a) Os lo exige el precepto fundamental del cristianismo: la caridad, que 
obliga a ejercer el apostolado, socorriendo al prdjimo en sus necesi- 
dades espirituales. 

b) Lo manda la Iglesia como ley positiva: Los papas de estos liltimos 
tiempos lo han recomendado de un modo especial, movidos por las 
grandes necesidades espirituales de nuestra epoca. 

c) Gozdis de magnlficas postbilidades: Despu6s de los sacerdotes, nadie 
como vosotros puede influir en la educacidn del joven. En algunos 
casos sois los ñnicos que ten6is esta posibilidad. 

2. UNa intachable moralidad personal. 

a) Indispensable para vuestra labor intelectual. 

1. ® E1 objeto propio de la inteligencia es la verdad, que es preci- 

samente lo qwe vosotros enseñiis. 

2. ® La verdad y el bien no sdlo se unen, sino que se identifican. 

3. ® Esto, que es metaflsica, tiene repercusiones vitales, practicas: 

Es imposible estudiar seriamente y enseñar la verciad, si no 
se profesa un gran amor a la pureza de conciencia. 

4. ® EI desequilibrio moral provoca infaliblemente un desequilibrio 

intelectual. 

b) Indispensable para la formacidn moral de vuestros alumnos: 

1. ® E1 ejemplo es uno de los mejores medios de apostolado: el 

argumento meis eficaz. 

2. ® Seriais unos hipdcritas si, exhortando a vuestros alumnos a la 

virtud, vuestra vida moral dejase que desear. 

3. ® Perjudicarlais a la Iglesia llamdndoos «profesores catdlicos» a la 

vez que vivls de espaldas a la Verdad... 

irr. CONCLUSION 

Como acabais de ver, vuestra responsabilidad es extraordinaria, vuestro 
oficip, duro y dificil. La Iglesia os exige mucho. Pero pensad que Dios 
vc vuestras fatigas por cumplir ese deber, y mds alla del sepulcro os 
aguarda la espl^ndida recompensa. 


5. Et estadicmte 

923* INTRODUCCION 

I. iPodemos hablar de deberes profesiomles del estudiantel 

a) E1 estudiante no es un profesional. De ahl que no lo sean propiamen- 
te sus deberes. 

b) Pero el concepto de «profesional» es elastico. EI estudiante lo es: 
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1. ° Porque se prepara para serlo. 

2. ° Porque su vida de estudiante se desarrolla dentro de un am- 

biente. 

2. Tres puntos de reflexion, como tres grandes deberes. 

a) La vocacidn: es la primera exigencia de tu futura profesion, 

b) La vocacidn te exige la ciencia, el estudio. 

c) Y la ciencia ha de enmarcarse en una vida. 

I. LA VOGACION 

Te impone dos deberefe: conocerla y seguirla. 

A) Conocerla: 

1. La vocacidn es algo que se te da. 

a) Teoldgicamente: llamamiento de Dios a conseguir tu vida etcrna 
a trav^s de una mision temporal determinada. 

b) Psicoldgicamente: inclinacidn natural, segiin tus facultades, gustos, 
posibilidades... a un trabajo (intelectual) determinado. 

c) La llamada de Dios se manifiesta en esas inclinaciones naturales. 

2. Tienes, pues, que estudiar: 

a) Tus inclinaciones, aptitudes, etc., para orientar bien tu vida. 
h) Y para darle un sentido cristiano, ve en esta inclinacidn la voz 
de Dios. 

B) Seguirla: 

1. Aceptando la llamada de Dios. Prepardndote para tu quehacer futuro 

2. lQu 4 gran responsdbilidad, si no\ 

a) Ante Dios: malgastas sus talentos. 
h) Ante la sociedad: espera mucho de ti. 

c) Ante ti mismo: en la realizacidn de tu vocacidn estd tu perfeccidn 
humana, e incluso sobrenatural. 

II. LA CIENCIA 

A) La neccsitas: 

1. Piensa en tu misidn futura. Seras mañana lo que te hagas hoy. 

2. La ignorancia puede ser pecado (1-11,76-2): 

a) «Si se refiere a cosas que es obligatorio saber». ^Mal medico, y por 
tu culpa? 

b) Pecado que puede traer consecuencias fatales. Imaginate un juez 
inepto. 

c) Pecado de negligencia, que puede ser muy grave, y que cometes 
ahora, cuando te urge el deber de estudiar. 

B) Para adqulrirla, un solo camino: estudiar: 

Tu primer deber y tu gran virtud: la estudiosidad (II-II,i66). 

I. En que consiste: 

a) La ciencia, en sf misma, no es moralmente buena ni mala. 

b) Pero el adquirirla es acto humano: sobre el recae esta virtud. 

c) Puede ser natural 6 sobrenatural, segñn el motivo. 
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2. La. estudiosidad evita dos extremos ( 11 - 11 ,166,2 ad 3): 

a) Estudiar demasiado (desordenadamente). E1 espiritu desea natu- 
ralmente saber. Puede existir una «lujuria» intelectual. Guriosidad 
insana. 

b) Estudiar poco. E1 cuerpo rehuye el esfuerzo del estudio. Pereza. 
G) iComo? 

1. Orden. 

a) En el tiempo: hazte un horario. 

h) En las materias: se metddico. A1 mar por los rlos; a lo dificil por 
lo facil. 

c) En tu habitacibn, en tu mesa, en tu mismo vestido... 

2. Disciplina. Es decir, esfuerzo, tensidn. 

a) En tu cuerpo. Siempre, al servicio del alma. Misidn del deporte. 

b) En tus sentidos, imaginacion. «Se tardo para hablar y para ir a dis- 
tracciones» (Santo Tomas: «Gonsejos a un estudiante»), 

c) En tu alma. EI estudio es la ascesis de la intehgencia. 

3. Perseverancia. «Es la perfeccion de las virtudes». 

III. LA VIDA. 

Me refiero a la vida de la gracia. iExiste una gracia y una santidad pro- 

pias del estudiante ? 

A) Ante todo, necesitas vivir en gracia: 

1. Para ser hijo de Dios, para salvarte... como todos. 

2. Lo necesitas, ademas, como estudiante. 

a) EI estudio perfecciona las facultades superiores. A ello deben so- 
meterse y ordenarse todas las demas facultades del alma y del 
cuerpo. Necesitas la integridad de tu ser para el esfuerzo hacia 
arriba. lY qu6 dificil, sin la gracia santificante! 

b) Pero necesitas, ademis, gracias actuales: para santificar tu estudio, 
ayudarte en ^l, vencer dificultades, tentaciones quizd contra la fe, 
pureza... 

c) Ten confianza. A Dios le interesan tus cosas, pero sobre todo ie 
interesas tii. 

B) Comb estudiantc, necesitas principalmente: 

1. Pureza. 

a) De la impureza nace la «ceguera de la mente y el embotamiento de 
los sentidos». 

h) AI contrario, la castidad «dispone en grado mdximo para realizar 
con perfeccibn la actividad intelectual» (II-II,i5,3). 

2. Humildad. 

a) Dios, Padre de las luces, resiste al soberbio. 

b) La humildad hace flexible el esplritu para amoldarse a la verdad 
(que es adecuacibn de la inteligencia al objeto). 

3. Docilidad. 

a) No estas forrhado adn; ni puedes formarte totalmente por ti solo. 

b ) De ahi que necesites una direccibn: espiritual, intelectual. Un buen 
maestro y obed^cele. 
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La necesitas para obtener la gracia y fpcticar las virtudes. Santo Tomas 
dijo que habfa aprendido mas a los pies del crucifijo que en los libros. 

6, El medico 

924. INTRODUCCION 

1. E1 hombre no aprecia el gran don de la salud hasta que la pierde. jCuan- 
tos se impondrian penosos sacrificios y darian toda su fortuna, si con 
ello recobrasen la salud! 

a) E1 joven pletdrico de vida se entrega a vicios degradantes que en- 
vilecen su espfritu y estragan su cuerpo. 
h) E1 adulto, a quien el dolor y la miseria no visitaron, derrocha su 
salud. 

2. S6I0 el que yace en un lecho sabe valorar: 

a) E1 gran don de la salud corporal al servicio del esplritu, 
h) Y el gran don del m6dico bueno... «A1 m6dico lo cre6 el Altfsirao», 
dice la Sagrada Escritura (Eccli. 38,12). 

I. CUALIDADES QUE DEBE REUNIR EL MEDICO 

A) De orden natural: 

1. Tecnigas: 

a) Una decidida inclinacidn y im amor apasionado a su profesi6n. 
h) Inteligencia despierta, alimentada con el estudio serio y constante. 
c) Instinto m6dico... «ojo cHnico», para acertar en un caso dificil. 

2. Morales; 

a) Espiritu de abnegacidn y sacrificio: por ser una profesi6n: 

1. ® Dificil:nohayenfermedades,sinoenfermos..., infinitavariedad. 

2. ® Enojosa y repugnante: se le llama a cualquier hora, lugar... 

3. ® Comprometida: por negligencia se puede perder una vida para 

siempre. 

b) Espiritu de humanidad. Compasivo para con todos: con el pobre y 
con el rico... 

c) Entrañas de misericordia: que se sienta padre de todos. 

B) De orden sobrenatural: 

1. Espiritu defe. 

a) Reconociendo que s6lo Dios es autor y administrador de la vida. 

b) Que el bisturl puede sanar un miembro, pero no llega al alma. 

2. Paciencia: el enfermo, agobiado por el dolor, no sabe de delicadezas. 

3. Caridad: que sea el m6vil de su vida: 

a) Sobrenaturalizando todas sus acciones, viendo en cada enfermo a 
Cristo: «estuve enfermo y me visitasteis» (Mt. 25,36). 

b) No buscando tan s6Io la fama, los aplausos... [Acaban con la vida! 

c) Dios pedira al medico especial cuenta de la ley de la caridad. 
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II. DEBERES DEL MEDICO 

A) En orden al cuerpo: 

1. Hacer cuanto este de su parte para devolverle la salud, aunque sea a costa 
de sacrificios y estudios extraordinarios. 

2. Dios, en su providencia ordinaria, se vale del medico para devolvernos 
la salud. EI medico tiene obligacion grave de no defraudar el plan de 
Dios. 

3. Mostrar firmeza de caracter para que se cumplan sus decisiones. [Cuan- 
tos han perdido la vida temporal y quizas la eterna por descuido del 
m^dico! 

B) En orden al alma. j Gran responsabilidad! 

I. Tiene obligacidn grave de no atentar jannias contra la salud del alma para 
lograr la del cuerpo: el alma vale mas que el cuerpo, y la vida eterna mas 
que la temporal. Y asf: 

a) En los partos difi'ciles tratara de salvar la vida de la madre y del hijo, 
sin atentar jamas directamente contra ninguno de los dos. La cra- 
niotomia es un crimen ante Dios. 

b) No puede jamas provocar directamente el aborto, ni siquiera para 
salvar la vida o el honor de una mujer. 

c) Debe instruir a las comadronas en el modo de bautizar en casos ur- 
gentes. 

d) Bautizara cualquier feto abortivo en la forma que prescribe la Iglesia. 

e) No dard jamds consejos inmorales con pretexto de la salud corporal. 

f) Avisara con tiempo a la familia y al sacerdote para la administra- 
ci6n de los dltimos sacramentos a los enfermos graves. 

Iir. INFLUENCIA DEL MEDICO 

A) En orden al mal: 

1. Con sus palabras: «He practicado muchas autopsias y jamas encontre cl 
alma con el bisturf». iQue insensatez y majaderial 

a) Va sembrando el materialismo: s6Io cree lo que palpa. 

b) Destruye la fe en las almas sencillas que le tienen por sabio. 

2. Con sus ejemplos: no practicando la religi6n ni entrando nunca en la 
Iglesia. 

3. Fomentando el vicio. 

a) Dandole un barniz de legalidad: <feso no tiene importancia». 

b) Encubriendo inmoralidades que podrla y deberfa denunciar. 

B) En orden al bien: 

1. Tiene un enorme poder: 

a) Su acci6n es universal: nadie rehusa al medico; al sacerdote, sf. 
h) A veces se le confian secretos fntimamente relacionados con la mo- 
ral, que debe encauzar rectamente. 

c) Por la ocasi6n propicia: en la enfermedad, la vpluntad se (doblega. 
AI medico se le escucha como a un oraculo. 

2. Puede sembrar la semilla de la virtud: 

a) Haçiendo ver que la corrupci6n del cuerpo esta ligada a la del alma. 

b) Imponiendo, por razones de higiene, sobriedad, templanza, virtud. 
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3. El apostolado en el mddico es un deber primordial: 

a) No siempre esta en sus mcinos salvar la vida corporal. 
h) Ante todo debe ser cristiano; salvando el alma, salva el cuerpo. 
c) Debe tener un mismo sentir con el sacerdote: 

1. ° Ambos son medicos; uno del cuerpo y otro del alma. 

2. ° Ambos deben recomendarse, completarse. Lo exige la union 

fntima de cuerpo y alma. 

3. ° EI sacerdote tiene que ser algo m^dico, y ^te algo sacerdote. 

4. ° Ambos deben darse, sacriñcarse, para salvar al hombre. 

IV. CONCLUSION 

1. Sublime vocacidn, pero de gran responsabilidad. 

a) Ei medico malo dard cuenta de su vida y de las vidas que destrozd 
para la eternidad. 

h) E1 m^dico apostol puede morir alegre: le espera la recompensa in- 
finita de la caridad. 

2. Que tu ideal de medico catdlico sea: salvar los cuerpos para el tiempo 
y las almas para Dios. 


7. El jarista 

925. INTRODUCCION 

1. Bajo este nombre gen^rico aludimos a todos los funcionarios pdblicos 
que intervienen en el foro: juez, fiscai, abogado... 

2. Exclulmos a los testigos, acusadores, reos... para restringirnos al campo 
profesional del derecho. 

3. Buscamos la proyeccidn de la teorla al campo moral o prdctico. Lo ted- 
rico lo hab^is aprendido en la carrera. 

I. DEBERES PROFESIONALES EN GENERAL 

1, Jurisdiccidn (11-11,67, i): Es necesaria—a los jueces y fiscales =para la va- 
lidez. EI cargo ejercido sin esta condicion es «usurpado» e ilegal. Y en- 
traña pecado grave (ibid., 60,6). 

2, Ciencia: Peca efectivamente contra la justicia legal y afectivamente con- 
tra la justicia conmutativa que podia prever iba a lesionar quien ejerce 
su cargo sin la ciencia debida. 

3, Integridad: Conciencia de la dignidad y obligaciones ptlblicas del propio 
ministerio. E1 hombre de leyes esta obligado a sufrir incluso una merma 
en su reputacidn profesional antes que cometer o colaborar a una injus- 
ticia. 

II. DEBERES PROFESIONALES EN PARTICULAR 

A) Jucccs: 

I. Su acto propio es el juicio 0 «justicia animada»: en el determina lo que es 
justo como «juez» o persona publica. 

a) Por lo tanto debe juzgar atendiendo a los datos conocidos como 
juez, no como persona privada (11-11,67,2). Atendiendo, en particu- 
lar, a los «allegata et probata» de lc® acusadores, testigos, y a la ex- 
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posicion del «relator» (a qiiien tambi^ obliga la restitucidn en caso 
de injusticia). 

b) Por ser «interprete de la ley»—no su fundador—debe atender, en 
general, a las leyes pdblicas, divinas o humanas, contra las cmles 
no debe admitir prueba alguna. 

cj Por el deber de dar sentencia: cuando falten leyes expllcitas debe 
atenderse a las semejantes o a las de equidad natural. 
i.o Debe absolver a qmen sabe culpable por datos particulares, 
pero que juridicamente no fue convicto de su crimen. 

2.° AI contrario, a quien sabe inocente por datos particulares, pero 
que aparece jurfdicamente como reo, debe hacer lo posible por 
encontrar ocasidn de probar su inocencia; si no lo logra, dcbe 
juzgar y condenar «secundum probata et allegata» (11-11,67,2), 
bajo la responsabilidad moral de los que afirman ser reo 
(ibid., 64,6 ad 3). 

2. En los casos dudosos: 

a) En las causas dudosas criminales y penales: debe favorecer al reo 
(absolverle): «los crimenes no se presumen, sino que deben pro- 
barse». 

b) En las causas civiles: si una parte posee la cosa demandada, a ella 
se le debe dar: «en caso de duda es mejor la condicidn del que 
posee, a no ser que lo contrario sea muchfsimo mas probabie». Si 
ninguna parte la posee, se debe adjudicar «al que posee mayor 
probabilidad», segiin las reglas de interpretaci6n del derecho y se- 
gdn la opinidn propia que ha debido formarse el juez. 

3. En caso de oposicidn entre leyes civiles y eclesidsticas: Si la ley civil es abier- 

tamente injusta: 

a) Por raz6n de la sola competencia (que se opone a la ley eclesiistica), 
el juez debe pedir permiso a los superiores eclesidsticos para juzgar 
la causa. 

b) Por raz6n de la cosa preceptuada (que imponga algo contra la ley 
natural o la divina), falla aqui el principio de ser «intdrprete de la 
ley», contra el positivismo; no «alla la ley», sino esta sola postura: 
o negarse a dar sentencia o renunciar al cargo. En algxmos casos 
excepcionales (v.gr., perdida del cargo con mayor daño del bien 
comñn, etc.) consulte a la autoridad eclesiastica y atdngase a su 
dictamen. 

B) Fiscales: 

Debe añadirseles el principio de velar por el bien comiin, cuya parte 

representan en los tribunales. Dentro, sin embargo, de las exigencias 

del derecho indlvidual de las personas, cuya dignidad es inviolable. 

C) Abogados: 

I. Deber profesional (11-11,71): 

a) En causas civiles: 

i.° No deben tomar causas injustas (ibid., 3 ad 3) bajo ningun pre- 
texto. Si vence, daña injustamente a otro; si es vencido, acarrea 
al cliente trabajos y gastos inñtiles. 

2° Si durante el proceso advierte la injusticia de la causa, debe 
dejarla, y advertirlo al cliente, para que ceda o lo arregle sin 
daño del otro (ihdd., 3 ad 2). 
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3.° Si parece dudosa, puede tomaria hasta que se aclare en el pro- 
ceso, y entonces entendera si debe seguirla o dejarla. 

b) En causas criminales: 

1. “ Es licito defender a reos culpables—«a todo reo designesele 

un abogado»—, pero dentro de los medios legltimos y honestos. 

2, ® Si el reo es inocente, al menos probablemente, no es Hcito de- 

fender las partes del acusador. Por el peligro de cooperar a la 
condenacion injusta del inocente. 

c) En causas civiles y cñminales: 

1. ® Pueden en causas justas ocultar prudentemente detalles que 

perjudicarlan a su cliente, pero no con falsedad o engaño. 

2. ® No pueden llcitamente usar de medios deshonestos, faisos tes- 

tigos o documentos... 

3. ® Ni presentar un documento fraudulento transcrito, si perdid 

el originai. Ei abogado que dañe injustamente a su cliente o a 
la parte contraria esta obligado a su reparacidn. En que medida 
y grado, hay que verlo en cada caso particular (depende de 
varios factores: ignorancia culpable, malicia, etc.). 

2. Ofigios del abogado con el cliente: 

a) Antes de aceptar la causa: 

1. ® Examinar con fidelidad si es capaz de patrocinarla. Si no, en- 

viarle a dtros mas competentes. Aunque se pierda un buen 
negocio. 

2. ® Examinar la causa diligentemente: su justicia o injusticia; la 

probabilidad de ganarla o de perderla, y advertirlo con integri- 
dad al cliente. 

b) Despuds de aceptada la causa: Peca gravemente y esta obligado a res- 
titucidn si: 

1. ® En los documentos, juicios, argumentos, es notablemente ne- 

gligente, hasta exponer al cliente a un grave daño. 

2. ® Lleva mal la causa para favorecer al contrario, o la abandona 

para defender la contraria, o revela los secretos del cliente an- 
terior (ibid., 3 ad 2). 

c) Despuis de defender la causa: 

1. ® Siempre tiene derecho a exigir estipendio justo, «atendiendo a la 

condicidn de los clientes, del negocio y del trabajo causado, y 
segñn la tasa de la regidn» (ibid., 71,4). 

2. ® Peca contra la justicia si, por avaricia o maldad, exige algo 

inmoderadamente. 

3. Las causas de los pobres: Todavfa no existen «seguros» en este campo 
(como los de enfermedad). Hasta entonces, las siguientes reglas obligan 
a todos: 

a) Pobres en extrema necesidad: Esta obligado a defender su causa 
gratis, aun con grave molestia para el abogado. 
h) Pobres comunes; Obligacidn Iew, si no encuentra otro abogado, 
y si puede hacerlo sin molestia. 

III. CONCLUSION: CRISTO, MODELO SUPREMO 

1. Como victima de lajusticia: Se sometio a la justicia divina, para satisfacer 
por nuestros pecados (111,48,2). 

2. Como ministro de la justicia: No niega la ley, pero encuentra el modo de 
ejercitar la misericordia (lo. 8,i-ii). 
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8. El tecnico 

926. L NUESTRA ERA, LA ERA DE LA TECNICA 

1. Que entendemos por tecnica: Es el conjunto de conocimientos cientificos 
que permiten al hombre explotar los recursos de la naturaleza, en orden 
a subvenir sus necesidades materiales. 

2. Es la caracteristica mds acusada de nuestro tiempo. 

a) Porquc su vertiginoso desarrollo ha cambiado profundamente en 
un siglo el modo de vida de la humanidad. 

b) Porque ha influfdo decisivamente en todos los fenbmenos de la 
historia de este siglo: problemas sociales, problemas internaciona- 
les, curso de las conflagraciones b^Iicas, etc. 

c) Porque ha creado una peculiar ideologfa. 

3. La Ucnica entra en los planes que Dios se propuso al crear al hombre: Es 
el cumplimiento perfecto de la bendicibn de Dios al primer hombre: 
«procread y multiplicaos; someted la tierra...» (Gen. 1,28). 

II. EL PUESTO DEL TECNICO EN LA ESTRUCTURA SOCIAL 

1. Es el eje sobre el que ha girado esta transformacidn de la humanidad: 

a) Unas veces descubriendo leyes fisicas, tras laboriosa investigacidn 
experimental; admirable labor callada la de esos cientificos, que 
han puesto las bases del progreso. 

b) Mds frecuentemente, organizando todos esos conocimientos y en- 
cauzandolos ya directamente a la produccidn industrial. 

2. Pero el nada podria sin dos auxiliares fundamentales: mano de obra y 
capital. 

a) Los trabajos de investigacidn exigen dispendios cuantiosos. Pero, 
sobre todo, pasar del laboratorio experimental a la produccibn en 
gran escala, a la industria, no puede hacerse sin el auxilio del ca- 
pital. 

b) La mano de obra serd tambidn indispensable siempre: desde la 
instalacidn del laboratorio hasta el acabado de la mercancfa. Por 
mucho que quiera mecanizarse el trabajo. 

3. Y todo esto condiciona una profesidn social: 

a) Con una exigencia de santificacidn en ese nivel concreto. 

b) Con unas posibles dificultades que es preciso superar. 

III. PELIGROS DEL TECNICO EN CUANTO TAL 

A) E1 cspiritu tdcnico: 

1. En que consiste esta deformacidn: En considerar la tdcnica como la aspira- 
ci6n suprema del gdnero humano. La tdcnica por la tdcnica, sin subor- 
dinarla a ningdn fin superior. Progreso indefinido de esta civilizacidn 
material: he ahf el fin dltimo de la vida del hombre para muchos espf- 
ritus modernos. 

2. Este peligro amenaza al tdcnico mds de cerca: Porque es como una intoxi- 
cacidn del mismo aire que habitualmente respira. 

3. Consecuencias del espiritu tecnico: 

a) Religiosas; La fe se debilita... o se pierde, cuando el hombre se 
çree a sl mismo todopoderoso. lY no conduce a esto el orgullo en 
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esa t&nica fascinante de hoy? £No expulsamos a Dios de nuestro 
mundo porque «no nos hace falta», porque «nos bastamos a nos- 
otros mismos»? 

b) SociALES: Si se hace de la t^cnica vaior supremo, norma de vida, al 
instante se invierten los t^rminos: el hombre para la t^cnica, no 
la t^cnica para el hombre. Que la familia se hunde, que el obrero 
se deshumaniza en su trabajo... |No importal |Lo vital es lograr 
una productividad mayor y mis perfccta...! 

4. Pero la verdadera t^cnica no es eso: 

a) No TiENE SENTiDO OPONERLA A LA religi6n. Es una falsa cuestidn; 
un pseudo-problema. La t^cnica exige conocimientos; muchos co- 
nocimientos. Pero nunca trata de conocer los liltimos «por qu6» de 
la naturaleza. S6I0 pretende saber lo bastante para dominarla. Si 
por lograr ese dominio desprecia a Dios, como autor de esa natu- 
raleza, el hombre hard un acto de orgullo... tan vituperable como 
inconsecuente. iQu6 dirlas del chdfer que, por aprender a condu- 
cir, despreciase al constructor de su automovil, pensando que sabla 
tanto como 61? 

b) CoMO CIENCIA NO SACiA NUESTRA INTELIGENCIA. Aunque sea prac- 

ticamente ilimitada en extension de conocimientos, no nos sacia en 
profundidad. Porque no va en esa direccidn. Para saciar el espiritu, 
hay que comenzar por la filosofia, y continuar por la teologia, hasta 
reposar en Dios. •' 

c) Es UN MEDIO PARA PERFECCIONAR LA VIDA MATERIAL DEL HOMBRE. 

Este es su aspecto santificante, porque es 6sa su naturaleza. Avan- 
zar para remediar las necesidades de la humanidad, para que nadie 
quede sin pan y sin hogar. iQu6 maravillosa obra de carichd la del 
t6cnico que trabaje con ese espiritu! 

B) E1 egofsmo de clase: 

1. Especialmente en algunos sectores. iOh el cambio de ideologla al ingresar 
en una escuela especial de ingenieros! Muy explicable, por el esfuerzo 
y la seleccidn exigidos. Pero no justifica tanto aburguesamiento, tanto 
«si yo luche, que luchen tambi6n los que vengan detrds». 

2. Problema ciertamente dificil. No voy a tratar de resolverlo. Pero escucha 
un consejo sereno: Que nunca entre el egoismo como factor primordial 
de solucidn cuando tengas que opinar. Y debes opinar, porque sabes 
que hacen falta tecnicos mas o menos intermedios..., aunque pudieran 
ser un obsticulo en tu vida, ya resuelta y sin problemas. 

IV. RELACIONES DEL TECNICO CON EL CAPITAL 

I . Obligaciones profesionales. 

a) E 1 t6cnico es casi siempre un asalariado. Como tal, toda su vida 
moral-profesional se cifra en el exacto cumplimiento del contrato 
de trabajo que ha hecho. 

b) Siendo casi siempre suficiente y justo el salario de los t6cnicos en 
nuestra patria, nada puede eximirle de esa entrega sincera, con 
todas sus energias, al trabajo. 

c) Su responsabilidad profesional se extiende fuera del ambito de su 
industria, por su influencia poderosa en el bien comdn de la nacidn. 
Del tecnico depende poderosamente la utilidad social del capital. 
jY que poco esplritu de iniciativa y progreso con este ideal, cuando 
—como ocurre en nuestra patria, sobre todo en empresas estatales— 
no se retribuyen debidamente esos esfuerzos! 
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2. Ejemplaridad moral. No suelc tener el.t^cnico influencia dirccta cn la 
marcha y problemas de la empresa. Pero es: 

1.0 E 1 eiemento intelectual en el mundo de la industria. Esto exige de 
61 ima conciencia orientadora para el capitalista, menos preparado 
frecuentemente—por incapacidad y por egolsmo—para ocuparse de 
problemas de justicia. 

2.° EI tinico enlace entre el capital y el obrero. lY cudntas cosas pueden 
depender de cdmo se haga esa labor de enlace! MAs cdmodo, siem- 
pre, acercarse al mas poderoso y olvidarse del d6bil,.., pero lqu6 
responsabilidad ante Diosl 

V. RELACIONES DEL TECNICO CON EL OBRERO 

1. Son tus hermanos: Ademds, estdn unidos contigo en una empresa comdn* 
Ellos no sienten ni esa hermandad, ni esa comunidad de empresa. Pero' 
iqui6n tiene la culpa? 

2. Esfuerzate en perdonar sus deficiencias: 

a) Sus limitaciones humanas: ellos son hijos de un ambiente y de una 
clase que no eligieron. ^No es indigno considerarse superior cuando 
casi todo depende de esa divergencia inicial, y no de valores per- 
sonales? 

b) Incluso, su odio: Ponte en su situacidn y cambiaran mucho las cosas. 

3. Que vean en ti constantemente el ejemplo vivo. Es distinta la ejemplaridad 
para los de arriba y para los de abajo. AIH valfan mds las ideas, el conven- 
cimiento a base de una visidn cristiana, firme y realista de las cosas, 
Aqul los principios valen poco; y menos, si se abusa en hablar de ellos. 
Es la realizacibn practica, callada y sencilla.' Y mucbas veces un detalle 
insignificante con cualquiera. jQuefsensibilidad la del inferior, para 
captar esos detalles que lo dicen todoIj^Una de esas «insignificancias» 
puede orientar toda una vida y arrojar a un alma en los brazos de^Dios. 
Date cuenta de tu gran responsabilidad y obra en consecuencia. 


9. El educador 

937. INTRODUCCION 

Acaso ya conozcais la an 6 cdota. Aunque triste, es muy aleccionadora: 
«Un joven de veintiseis años acaba de cumplir su condena de prisidn. 
Va a casa. Llama a su padre, le lleva al bosque, le mucstra un arbusto y 
le dice: «enderece ese arbolillo»; su padre lo hace sin dificultad. Le 
muestra un Arbol de grueso tronco: «enderece este drbob. EI padre no 
puede hacerlo. EI hijo le dice: «eso es lo que debid hacer conmigo; 
enderezarme cuando habla posibilidad de hacerlo, cuando era niño. 
Ahora no hay solucion.») Y, abalanzandose sobre 6 l, le maltratd brutal- 
mente». 

I. LA EDUCACION 
A) ^Qu 6 es la «educacidn»?; 

«Educar es hacer que el educando quiera libre y habitualmente cumplir 
con su deber de hombre racional». 

I. Educar viene de «educere»: sacar, criar, alzar y elevar. Elevar al hombre. 
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2. Por tanto, educar no es (aunque a veces se entremezcien); 

a) Imtruir: se refiere, mas bien, a enrigiiecer la inteligencia con nuevos 
conocimientos; o a desarrollarla, capacitandola para adquiririos. 

b) Corregir, impeccionar, castigar: son «medios» que pueden utiiizarse 
en la labor educativa. 

B) Clases de educacidn; 

1. Atendiendo al sentido de la palabra: 

a) En sentido vulgar, usual, de caracter social: el ideal de la educacidn 
es formar a un hombre que sea «cortes sin adular, sincero sin tos- 
quedad, honrado sin torpeza, fiel a sus principios sin ofender a los 
demds» (Toth). 

h) En sentido estricto, individual: definicidn dada. 

2. Atendiendo a los lugares (y epocas) donde se ha de educar: Educacidn 
familiar, escolar, social... 

3. Atendiendo a las potencias del hombre: Educacidn de la voluntad, de la 
inteligencia, de la sensibilidad... Educacidn religiosa, fisica... 

C) Dificultades con que tropieza la labor educativa: 

1. Dificultades que emanan de la materia sobre la que recae: «que es el acto 
mas espontdneo, mas independiente, mds imprevisible que existe; el 
acto psicoldgicamente libre». «EI libre albedrio no se somete a experien- 
cias ni se conocen sus reacciones. Solamente las sospecharemos en la 
medida en que conozcamos el corazdn humano y en la medida en que 
nos hayamos observado a nosotros mismos». 

2. Dificultades que emanan de la misma esencia de la accidn educadora: 

a) Hay que forzar sin quebrar. 

b) «EI arte del educador es dificil, porque consiste en el adiestramiento 
por la imposicidn o persuasidn de una voluntad, que, esencialmente, 
esta hecha para una libre eleccidn». 

D) Proccdimicntos que deben utilizarse: 

1. No se puede forzar brutalmente la voluntad: se destruirla el resorte mas 
esencial de la personalidad humana. 

2. Tampoco se la puede abandonar a sl misma; quedar(a a merced de mil 
solicitaciones, externas e intemas, que la esclavizarfan. 

3. La iSnica solucidn, aunque diflcil; 

a) Adiestramiento delicado, inteligente: que considera las posibilida- 
des concretas de cada uno; las examina con lucidez; razona con 
claridad y juzga con independencia. 

b) Adiestramiento firme: es decir, que aplica con constancia los medios 
m^s fitiles en orden al fin propuesto. 

II. EL EDUCADOR 

A) lA qui6n compcte educar? 

I. A los padres: Es uno de los fines principales del matrimonio. «Bajo el 
nombre de prole no se incluye dnicamente su procreaciOn, mas tambi^n 
su educaddn» (Suppl. 49,2 ad i). Los padres disponen del instru- 
mento prindpal en toda labor edu<ativa: ei amor. 
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2. A los maestros: Son cooperadores de los padres, continuadores de la 
educacidn familiar. No se han de limitar a la educacion intelectual. 

3. A los gohernantes: Han de contribuir a esta labor educativa, dando leyes 
oportunas, creando y fomentando establecimientos educadores... 

B) Cualidades y virtudes del educador: 

1. Naturales: E 1 educador, como el artista, nace. Si la naturaleza no le 
ha dado ciertas cualidades, nimca iiegard a ser buen educador. Podra 
se excelente «teorizante», pero sin influencia directa y practica en el 
educando. 

2. Adquiridas: Aunque se exijan las naturales, no se excluyen las adqui- 
ridas. 

a) Esperanza: «es una virtud que condiciona nuestro influjo sobre los 
demas». E 1 desanimado no emprende nada, o emprende mal lo que 
quiere realizar. 

b) Perspicacia: 

1. ® Para saber cuando y c6mo ha de actuar. 

2. ® Para no creer en una victoria definitiva, cuando en realidad no 

se ha logrado sino una influencia «perif6rica». 

c) Cran amor a su profesidn: 

1. ® Entrega absoluta de su vida. 

2. ® Generosidad sin reservas. 

3. ® Sacrificio desinteresado, a pesar del desaliento ante un apa- 

rente fracaso. 

d) Conocimiento del fin de su misidn: No se reduce a producir «egolstas», 
«elegantes», «burgueses»..., sino a formar hombres y elevarlos hasta 
Dios. «La educacidn es el arte de formar hombres, no especialistas» 
(Montaigne). 

e) Perseverancia y delicadeza: Son perfectamente compatibles con la 
firmeza y energla, y destierran todo m6todo d6bil o brutal. 

C) Procedimientos que ha de utilizar: 

1. Ante todo, una vida ejemplar: «La imitacibn» es un gran recurso en el 
educando. 

2. Considerar las caracteristicas del educando: 

a) E 1 sexo (no es lo mismo psicologla masculina que femenina). 
h) La edad (diversos procedimientos para el niño y para el adolescente). 

3. Estudiar al educando: 

a) Su carActer: i.° Los hay «fogosos, vivarachos, que no saben pensar 
reposadamente ni obrar con premeditacidn; para 6stos, la mejor 
escuela de la voluntad es el refrenamiento de si mismos, el sacrificio 
y la privacidn.—2.° Hay otros alegres; lo emprenden todo en segui- 
da, pero no tienen paciencia ni perseverancia; 6stos deben ejercitar 
su voluntad en la constancia del trabajo emprendido, en la calma, 
en la tenacidad.—3.° Hay otros soñadores, demasiado silenciosos; 
para 6stos una vida de accion ha de ser la escuela de la voluntad» 
(Toth). 

b) Su sensibilidad : i.° Con el frio y desapasionado no se pueden em- 
plear los mismos procedimientr» que con el ardiente y pasional.— 
2.® E 1 «sensual» es un averiado; y su trastorno puede radicar en el 
campo intelectivo, in^ginativo, fisiolñgico, sentimental...'—^3.® E 1 
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orgulloso.—4.® E 1 tlmido (por su impotencia flsica o por su com- 
plejo de infcrioridad). 

c) Su inteligencia: perspicaz, clara, mediana, pobre. jQue argumen- 
tacion tan distinta hay que utilizar...! 

4. Observar al educando: Su comportamiento, habitos y tendencias, gustos, 
amistades, reflexiones y juicios; sus reacciones morales, intelectuales, 
afectivas; sus actitudes, aun las flsicas... 

5. Actuar sobre el educando: 

a) Disciplinando su sensibilidad. Dos virtudes ayudan a ello: la tem- 
planza y la fortaleza. 

, h) Educando su voluntad: haciendola recia, no tornadiza y voluble. 

c) Ayuddndole en los perfodos criticos de la vida, 

d) Respetando su personalidad... No la ahogu^is... jEnderezadla! 

III. CONGLUSION 

1. Pensad que gravita sobre vosotros ima responsabilidad muy grande. 
En vuestras manos esta el porvenir de vuestros educandos y de la patria 
entera. 

2. Teneis obligacibn no solo de educar a lo humano, sino tambien a lo 
cristiano. 

3. La educacion es «elevacidn del horabre hacia Dios». Esa debe ser la 
mela suprema de toda labor educadora. 


10. El periodista 

928. INTRODUCCION 

1. lUn elenco mds de deberes? Si y no, 

a) Sl: porque toda profesidn cae dentro del dominio de la moral; 
a ella le corresponde señalar lo que debemos hacer o evitar. 

b) No: porque no se trata dnicamente de señalar vuestros deberes, 
sino de reconocer vuestros derechos. 

2. Y todo esto, porque: 

a) E 1 deber es correlativo al derecho. 

b) Ser periodista es tambien una vocacibn, en el sentido mds noble y 
elevado de la palabra. 

I. ALGUNOS DE SUS DEREGHOS 

1. Una retribucion pecuniaria decorosa y suficiente. 

2. Una honorabilidad piiblica. Es un vigla autorizado. 

3. Una consideracidn sodal Ilena de respeto y simpatfa. 

4. Un puesto de ascsor y gufa intelectual de la muchedumbre. 

II. SU RESPONSABILIDAD 

I. Por parte de los lectores. En su inmensa mayoria: 

a) No tienen otra instruccion, ni otra informadbn que la del periddico. 

b) No lo pueden averiguar por sl mismos; no buscardn testigos. 

c ) Hay mucha gente iletrada y los doctos suelen serlo... en su materia. 

d) No saben enjuiciar; jcuantos pareceres suscita la misma noticia! 

e) Hoy se lee mucho; quizd demasiadas cosas. 
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/) Muchos lectores leen con los ojos y con el coraz6n, no con la cabeza. 

g) jCuantos esclavos de sl mismos, de tal idea, de tal pasion! 

h) Hay mucha irreflexidn; no se saben sacar consecuencias profundas. 

2. Por parte del escritor: 

a) Es el iinico conocedor del hecho y de sus circunstancias. Ei dnico 
capaz de juzgarlo con seriedad y conocimiento de causa. 

b) Debe «enjuiciar»; es «rector» de un pueblo de lectores. 

3. Por parte de la publicacidn: Es «periodica», y muchas veces «diaria». 
jC6mo pesa el que todos los dfas recibamos una llamada, una instigaci6n 
al bien o al mal! jCuanta gente piensa como piensan otros! Los grandes 
movimientos de opini6n, las grandes revoluciones y trastomos sociales, 
tienen su origen en la prensa. 

III. SUACTUACION 

A) Antes de ejercer su cargo: 

1. Dotes intelectuales: 

a) Capacidad. Por dignidad personal y por respeto al pdblico, 

b) Cultura hist6rica: hechos, causas, dependencia; su crltica. 

c) Cultura literaria: en la cabeza y en la pluma; su hablar es escribir. 

d) Cultura teol6gica: por sf o por otros; saber consultar. 

e) Conocimiento psicol6gico de su pdblico, para pulsar sus resortes. 

f) Veracidad: a toda costa. Conciencia de esta responsabilidad. 

g) Penetraci6n profunda de los hechos, no mirada rdpida y superficial. 

2. Dotes morales: 

a) Jerarqufa de valores: religiosos, sociales, comunes, «propios». 

b) Rectitud de intencidn: la verdad al servicio del bien. 

c) Insobornabilidad a toda costa; fidelidad al deber. 

B) En el ejercicio de su cargo: 

1. Defectos principales, 

a) Mentir: es el suicidio de un periodista. 

b) Superficialidad: el «hecho», sin andlisis, sin reflexi6n. 

c) Exageraci6n: es un modo de mentir. 

d) Destacar lo malo supone mala intenci6n, es corruptor. 

e) Ideas tendenciosas contra el bien religioso, nacional, comfin. 

f) Interpretaciones torcidas. 

g) Ilusionar; optimismo y realismo; nunca tiranizar la imaginacidn. 

h) Defender, paliar el mal; fomentar la injusticia, la inmoralidad. 

i) Deformar la opini6n sana y tradicional; deshonrar personas o en- 
tidades. 

j) Satisfacer bajos instintos: anuncios, fotos, instigaciones al mal... 

2. Cualidades morales: 

a) Prudencia. De muchos modos de decir una cosa, s6lo uno es el 
mejor. 

b) Aprecio y amor a todo lo bueno, bello, noble; humano o sobre- 
humano; nacional o extranjero; grande o pequeño. 

c) Conciencia practica de su responsabilidad: es director. 

d) Amor a la Iglesia y a sus orientaciones: cumpIi6ndolas, enseñdn- 
dolas, recomenddndolas, induciendo a cumplirlas. 

e) Desinterds; nada de viles lucros, envidias, partidismos, egoismos. 
/) Independencia econdmica: no depcnder de nadie, por nada. 
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C) Recursos: 

1. Sus conocimientos de todas clases. 

2. Su visidn penetrante y el contacto continuo con la realidad. 

3. Su estilo sencillo, elegante, conciso; su aparicion periddica. 

4. Su conocimiento de la psicolc^la de sus lectores: carcicter, pasiones, 
cultura, sentimientos, imaginacidn... 

D) Su jBnalidad: 

«Conducir» a un pueblo de lectores, moralLzandoIos, previniendo, ex- 
hortando, orientando, criticando, subrayando hechos, consecuencias... 
E 1 verdadero periodista no puede quedarse en noticiero. 

IV. SUS PREMIOS 

1. Aqui, quizdpocos.Entre otros: 

a) Una conciencia satisfecha de si misma. 

b) Una sensacidn de paz por haber servido a lo grande, a la Patria, a 
Dios: por haber hecho el bien. 

c) La gratitud y el honor de cuantos aprecian esta labor continua y 
callada. 

2. Alld, en la otra vida: 

a) Un premio eterno. Hay muchos modos y muy diversos de servir a 
Dios y a su causa. 

b) Ser Ilamado a algo, supone una vocacidn por parte de Dios; co- 
rresponder, da derecho a un premio eterno. 

V. RESUMEN 

Para llegar a cumplir todo esto os aconsejo que medit^is un poco la 
frase afortunada de un Papa: «Np seais tan solo escritores catdlicos, sino 
catdlicos escritores». 


11. El escritor 

939 - INTRODUCCION 

1. La humanidad entera espera un mundo mejor: 

a) Sin el peso de tantos dolores. 

b) Sin la huella de tantos vicios. 

c) Sin el triunfo de tantas avaricias. 

2. Vosotros—creadores de mundos—podeis ayudar a la humanidad: 

a) Enseñdndole el camino recto. 

b) Encauzando el torrente de sus pasiones. 

c) Sembrando el bien en cada palabra que escribais. 

3. Os ha sido dado mucho; os serd exigido mucho. No quiero asustaros, pero 
los dulclsimos labios del Maestro pronunciaron un dfa estas palabras: 
«AI que escandalizare, mas le valiera que le atasen una piedra de molino 
al cuello y le arrojasen a lo profundo del mar» {Mt. 18,6). 
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I. LO QUE PUEDES «CONSTRUIR» 

A) En tu vida interior; 

1. La paz del cuerpo: 

a) La serena tranquilidad de tu vida. 
h) E 1 goce de lo adquirido con honradez. 

c) La creacidn de una familia sana. 

d) E 1 pan honrado para tus hijos. 

2. La paz del alma. 

a) La total sumisidn de las pasiones. 

b) La tranquilidad espiritual. 

c) La amistad con Dios. 

B) En tu vida exterior: 

1. Enel orden econdmico: 

a) Ganancias bendecidas por Dios. 

b) Bienestar material. 

2. En el orden social: 

a) La estimacidn de los mejores. 

b) Un puesto honrado entre los hombres honrados. 

c) Una posicidn social que dignifique a tus hijos. 

3. Enel orden moral: 

a) Crear hombres honrados. 

b) Difundir la «Verdad)>: Iluminar las almas. 

c) Comunicar la «Vida»: Embellecerla. 

d) Enseñar el «Camino»: Allanarle, limpiarle de cieno. 

4. lY todo con unas palabras salidas de tu pluma! 

n. LO QUE PUEDES «DESTRUIR» 

A) En la vida interior: 

1. En la paz de tu cuerpo: 

a) Desatraillar el vicio. 

b) Echar comida a «las fieras». 

c) Arrancar el pan de la boca de los hambrientos. 

2. Enla paz del alma: 

a) Alimentar las pasiones. 

b) Entenebrecer la claridad dc los espiritus. 

c) Matar a Dios. 

B) En la vida extcrior: 

I. En el orden econdmico: 

a) Que tus dineros sean los siclos de Judas. 

b) Que el pan de tu boca sea amargo y traidor: 

1. ° Amargo: Porque dejara hiel en tu boca. 

2. ° Traidor: Porque sera tu vidtico para el infierno. 

c) Que tu riqueza vaya amasada: 

1. ° Con la perdida de tantas inocencias. 

2. ” Con el asesinato de tantas almas. 

3. “ Con ia baba de tantas blasfemias. 
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а. En el orden social: 

a) La falsa estimaci6n de Ics encenagados. 

b) Tu propio aborrecimiento. 

c) La mirada dolorida de tus hijos sanos. 

d) La fama que te averguence en tus momentos de serenidad. 

3. En el orden moral: 

a) Crear honaicidas, ladrones, asesinos... 

b) Dar cetro de reina a la falsedad y a la mentira. 

c) Difundir la muerte del alma: lujuria, orgullo, avaricia. 

d) Llenar de barro y de sangre todos los caminos. 

4. j Y todo por unas palabras salidas de tu pluma! 

III. CONCLUSIONES PRACTICAS 

A) Tendis cn vuestras manos una fuerza infinita: 

1. Sed actuales, limpios, luchadorcs. 

2. Tened presente que os multiplicdis por miles. 

3. Que vuestra palabra sonard hoy, mañana, siemprc... 

B) Vosotros—creadores de mundos—cread un mundo mejor: 

1. Dondc no haya odios. 

2. Donde se amen los hijos de los hombres. 

3. Donde las doctrinas de vuestros libros sean sanas. 

4. Donde los personaies de vuestras farsas sean nobles. 

5. Donde las palabras de vuestra pluma sean cristianas. 

C) Ensanchad el reino da Dios: 

1. Vuestra religidn suele cer «fetlchista»: «la Macarena», «cl Cachorro», «la 
Santina»... 

2. Cread con vuestra pluma la verdad de Dios: 

a) Para vosotros. 

b) Para los hombres. 

3. Cristo no es la madera que tall6 Montañ6s. 

4. Ni el hombre en la cruz que pint6 VeMzquez. 

5. Ni el que Handel intuyo en su «Mesias» portentoso. 

б. Cristo es un poco de Pan, sobre el que cayeron cinco palabras: «Hoc est 
enim corpus meum». 

D) Esto os lo digo yo a vosotros; decidseio vosotros a los hombrcs: 

1. No habMis siempre de temas religiosos; serfa ridfculo: no sois sacerdotes, 

2. Pero hablad sicmpre religiosamente; es una obligacidn ineludible: sois 
cristianos. 

£) Dios os ha dado mucho; os exigird mucho: 

1. Ten6is a la vista un cielo etemo; 

a) Para vosotros. 

b) Para los que Ilev^is a 61 con vuestra pluma, 

2. Pero no os asust6is sf os recuerdo al final las palabras tcrminantes det 
Maestro: «Al que escandalizare, mfc le valiera que le atasen una pkdra 
de molino al cuello y le arrojasen. a lo profundo del mar»... 


Atef., 
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12 . Et cnrtista 

930. INTRODUGCION 

1. Mi obligaciOn: que no hable el escritor, ni el mOsico, ni el pintor,.., sino 
el padre que tiene paternidad sobre hijos del alma. 

2. Mi deseo: Artistas, jcread en graciaI Que el artista cree en gracia de Dios. 

3. Vuestra ri^ueza: la familiaridad con el misterio, los ojos para el misterio. 

4. Vuestro destino: enriqueceros con la entrega; que vuestra obra ha de 
ser de comunidad, obra para una comunidad. Conjugad en el misterio 
de vuestra creacion dos cosas; una entrada cada vez mas profunda y pal- 
pitante en vuestra intimidad y una relacidn de inefable simpatla hacia 
las cosas y, entre esas cosas, el corazdn de los otros. 

I. iAUTONOMIA DEL ARTE? 

A) Os voy a decir una palabra sobre el arte: 

1. Porque el arte es del hombre y para el hombre. 

2. Y por ser algo humano, debe estar orientado hacia el dltimo fin: es algo 
est^tico; y algo moral tambi6n, pues que toda accion humana y toda 
obra humana adquiri6 rango de moralidad. 

B) Una objecidn: 

1. La imaginacidn que crea y reproduce—la facultad del arte—es la facul- 
tad del hombre mds tlpicamente libre. 

2. Pretender limitar la expansidn del genio con leyes que no sean las del 
arte, es dar muerte a esa facultad. 

C) Y una defcnsa del arte puro: 

1. EI arte Ileva en sl mismo su propia moral; y hasta se ha Ilegado a decir: 
el arte esti por encima del bien y del mal. EI arte no tiene fronteras, ni 
siquiera morales. 

2. «Las dnicas leyes—se ha dicho tambi6n—^a que la creaci6n artlstica debe 
sujetarse son las de la poesla, que, realizada, entraña necesariamente una 
esencia moral propia, y aun siendo laica no dejard de ser profundamente 
religiosa y humana». 

3. Para los artistas «no puede existir poesfa inmoral, puesto que toda obra 
de arte Ileva consigo un sello de universalidad que sustrae a toda volup- 
tuosa explotacidn y la eleva sobre el posible vulgar comercio de los ins- 
tintos». 

D) La solucion verdadcra: 

1. La esencia y caracteres del arte le asignan un lugar prceminente en la 
jerarqufa de valores humanos. 

2. Luego ha de orientarse hacia aqueIIo que constituyc el fin dltimo del 
hombre: Dios. 

3. EI arte es un medio que el Creador ha puesto al alcance del hombre para 
la mds perfecta integraci6n de su naturaleza racional. 

4. Luego las fronteras del arte no estdn en si mismo, sino cn el Creador. 

5. Y dado que el arte «lleva en sl rm sello de universalidad», su fiinalidad es 
cooperar a la realizacidn de im ideal fntegramente humano, acorde con 
su naturaleza racional: ordenado al plano de lo divino. 
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£) Y la tesis verdadera: 

Del plano sobrenatural emanan las Jeyes que dan sentido a la existencia 
del arte y marcan a su obra un fin supremo, 

11 . MISION DEL ARTE 

A) Negativa: 

No ser obstaculo al hombre en su camino hacia Dios. De tal manera, que 
el artista no serd Integramente tal si carece de: 

1. Gratitud; 

a) EI hombre fud hecho a imagen de Dios, que es el supremo artista. 
E 1 es el «Dios que hace maravillas», y este Dios te hizo a ti artista 
como El. 

b) Tu mdsica debe ser como la de los pajaros, que dan gloria a Dios 
con sencillez. 

c) Tus cuadros, como los paisajes que Dios pintb en este mundo y que 
nos hablan de EI y a E 1 nos elevan. 

d) Tu poesfa, un canto agradecido a la belleza increada y creada. 

2. Humildad: 

a) Que es «andar en verdad»: conocer nuestros valores y referirlos 
a su verdadero Dueño. 

b) Incluso las cosas, logradas a fuerza de trabajo y estudio, vienen de 
Dios, que nos di6 el tes6n y la inteligencia. 

c) Y recuerda que tus creaciones, tan personales, ya existfan en la 
mente de Dios, que las hizo posibles. 

3. Espiritu y sentido de responsabilidad: 

a) La autoridad e influencia del artista—^para el bien o para el mal—es 
muy grande, llega a muchos y muy variados sectores. 

b) Presentar el mal moral bajo capa de belleza es profanaci6n sacrl- 
lega del arte y un pecado imperdonable. 

B) Positiva: 

1. Ser instrumento que sirva al hombrc para ascender a la belleza suprema. 

2. Muchas veces el lenguaje del arte mueve la voluntad con mds eficacia 
que el argumento mas contundente. Sentimientos profundos y resolu- 
ciones firmes pueden brotar a veces, s6lo mediante la voz de una obra 
verdaderamente artlstica. 

3. Esto dice Pio XII: «E 1 deber y la misi6n del arte rectamente usado es 
elevar el esplritu, mediante la viveza de la representaci6n est6tica, a un 
ideal intelectual y moral quc, sobrepasando la capacidad de los sentidos 
y el campo de la materia, le elevan hasta Dios, bien supremo y absoluta 
belleza, de quien toda belleza deriva». 

4. Elevar al artista al arte de su propia vida: 

a) La belleza moral del alma supera toda otra belleza creada. 

b) Hace al hombre mas espiritual y, por io mismo, mds artista. 
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IIL INVITACION AL ARTE SAGRADO 

Os expresaba al principio mi deseo: cread en gracia. 

A) Ah.ora os invito a mist 

1. E 1 catolicismo ha enriquecido la historia del arte. Ha llegado a formar 
un arsenal inmenso de obras artisticas. 

2. Ni un solo grupo confesional, ideologico o social puede presentar un 
acervo semejante. 

3. Os invito a cooperar dignamente al incremcnto de ese glorioso accrvo. 
Arte sagradp... Pod^is ser ministros de la Iglesia, cooperando a la gloria 
de Dios y a la santificacion de las almas, si vuestras obras muestran la 
divina doctrina (Jqu6 fuente de inspiracidn los Evangelios!) de forma 
clara y comprensible, al alcance de todos. 

B) Pod6is escoger: 

1. Suavidad y dulzura artlstica, baftadas en misticismo (conozco un frailc 
de Fidsole que se llamaba Fr. Ang6licO...). 

2. O el panorama acentuado con la nota brava y titdnica dc la lucha espi- 
ritual... ^Habds oldo alguna vez la melodla apasionada de la oracidn 
de Jeremlas, que la Iglesia canta al anochecer del Viernes Santo, cuando 
acaba de ver el Cuerpo de su Esposo envuelto cn un sudario? Es de 
una belleza sobrehumana. 

3. |No os quepa duda, artistas! La religidn hondamente sentida y apasio- 
nadamente amada serd para vosotros manantial inagotable de la mis 
aubiime inspiracidn. 


Jf3. El comerciante 

931. INTRODUCCION 

1. No voy a hablaros del comercio. 

2. No me interesa !a t^cnica mercantil, el montaje del negocio, el funciona- 
miento de la empresa. Vosotros sab^is de esto mucho mds que yo. 

3. Existe una expresidn que habdis oldo muchas veces e incluso pronuncia- 
do: «el negocio por el negocio». ^Qu6 contenido moral encierra esta ex- 
presidn, tan repetida? De eso quiero hablaros. 

I. FUNCION SOCIAL DEL COMERCIO 

A) Su necesidad: 

r. Para la sociedad: 

a) En el organismo social el comcrciante es como cl aparato circulato- 
rio que distribuye los productos segftn las nccesidades dc los indi- 
viduos. EI aparato productor son los industriales y agricultores. El 
aparato consumidor, los individuos de la sociedad. E 1 comerciante 
relaciona al productor con el consumidor. 
h) Establece comunicacidn entre los divcrsos pucblos, estimula el 
trabajo de los productores, da varicdad y comodidad a la vida hu- 
mana mcdiantc cl intercambio de productos dc Iqs diversos pueblos 
y continente». 



h.Z TR.3. MBERES SOCIAtES 


m 

2. Para el individuo: 

a) E 1 hombre no posee en cada momento todo lo que le es necesario 
para su perfeccidn y sustento. De ahi que necesite cambiar, permu- 
tar bienes. E 1 comerciante realiza esta operacidn. 

b) Para vosotros los comerciantes, el comercio es vuestro modo de 
vivir: os proporciona el sustcnto familiar. Puede decirse que ^sa es 
vuestra vocacidn. Es mas, muchos de vosotros fracasarlais en otra 
forma de actividad. E 1 comercio es para vosotros la forma mds apta 
para desarrollar los talentos que Dios os ha dado. 

B) Su utilidad: 

1. Para el productor: 

a) Sin cl comerciante no serfa posible la existencia de grandes indus- 
trias, de grandes producciones. 

b) Muchos artlculos han de consumirse en lugares distintos del cen- 
tro de produccidn. 

c) No siempre coinciden en lugar y en tiempo el productor y el con- 
sumidor. 

d) E 1 productor necesita desprcnderse de grandes cantidades de mer- 
cancia, mientras que el consumidor s6lo necesita articulos sueltos. 

e) E 1 comerciante es el encargado de subsanar todos estos desequili- 
brios, que dificultarian gravemente la producci6n. 

2. Para el consumidor: 

a) E 1 comerciante le proporciona las provisiones en la cantidad y ca- 
lidad que necesite. 

b) Le evita las molestias de gestionar directamente con el productor. 

c) Pone a su disposici6n los prodtictos m 4 s variados y de las regiones 
mis distantes. 

Q Su faonestidad: 

1. Santo Tomds dice que es licito el comercio, pues «se introdujo por la 
utilidad comfin» (11-11,77,i). 

2. Pero tambi6n dice (3.4) que «el lucro por el lucro» («el negocio por el 
negocio») «encierra cierta torpeza, porque no tiende por su naturaleza 
a un fin honesto y necesario*. No obstante, «nada impide que ese lucro 
sea ordenado a un fin necesario y aun honesto» (sustento de la familia, 
ajoida al necesitado, etc.). 

3. La «ganancia comercial* es Hcita por ser efecto de un servicio social pres- 
tado. EI comerciante expone su capital, presta su trabajo, etc. Por todo 
ello tiene derecho a la recompensa. 

4. Es inmoral cuando se sale de sus justos Ifmites..., cuando se busca el 
«negocio por el negocio*, anteponidndolo, incluso, a los deberes mas 
sagrados. 

D) Sus riesgos: 

1. Materiales: A nadie se le ocultan. A veccs esta en el aire toda una fortu- 
na: una mala compra.,., una mala venta..., im estropearse la mercancla, 
y Itodo estd perdidol 

2. Morales: 

a) &3n mas graves y mis de temer. Dcpenden de la marcha del negocb. 
1.® Guando el negocio va mal, cabe el peligro de acudir a cual- 
quier solucidn: fraude, engaño... 
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2.° Si el ncgocio va bien, crece la pasi6n por el dinero: *el dinero 
llama al dinero». La linica consigna es «mds y mas»... Dc aqui 
al negocio sucio s 61 o hay un paso. 

h) Se corre el peligro de caer en el materialismo, olvidando que «s6lo 
una cosa es necesaria» y que lo demis se nos dari por añadidura. 

II. DEBERES MORALES DEL COMERCIANTE 

A) Dcbcres de justicia: 

1 . Para con la sociedad: 

a) Hay leyes que os protegen, pero que os obligan a cumplir con vues> 
tra misi6n. 

b) La sociedad os necesita: no podiis negar vuestra colaboraci6n. 

2. Para con los clientes: 

a) Servicio pronto y esmerado. No esconder los productos esperando 
que suban de precio. No producir trastornos en la economia do- 
mestica del cliente honrado. 

b) No abusar en el precio, rccargando los artlculos de primera nece- 
sidad. 

c) No engañar cn la mercancia: 

1. ® Respecto a la cantidad: es un robo meter monedas en cl pla- 

tillo, torcer la aguja indicadora... 

2. ® Respecto a la calidad: fdcilmente se endosan productos co- 

rrompidos o se mete «gato por liebre». «E 1 vendedor, si conoce 
el defecto del producto y no lo manifiesta, roba, y, por lo tanto, 
ha de restituir» (11-11,73,3). 

3. Para con sus empleados y subordinados: Las mismas obligadones gene- 
rales del empresario o patrono. 

4. Para con los demds comerciantes: 

a) No usar medios injustos para atraer la clientela (difamaci6n, ca- 
lumnia, etc. 

b) No causar crisis econ6micas que arruinen a los demds (v.gr., boi- 
cotedndoles). 

c) No especular, subiendo o bajando el precio desmesuradamente, 
arruinando con ello a los demas comerciantes. 

B) Debcrcs de caridad: 

1 . E 1 comerciante cat6lico esta obligado a cumplir con sus deberes propios 
de cristiano. 

2. Por razdn de su posici6n estd obligado: a hfratemidad con sus colegas 
y a la ayuda mutua. En la desgracia, en el peligro de quiebra..., ^no te 
gustaria que lo hicieran contigo? 

III. CONCLUSION 

Los comerciantes deben tener muy en cuenta, y de un modo especial, 
estos dos precqptos: 

A) E 1 precepto de la honradez: 

a) Tened presente que sois hijos de Dios, que en esta vida estdis de 
viaje, que al final hab6is de rendir cuentas, 
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b) An^cdota; E 1 hijo de un rey pidid permiso a su padrc para ir a co- 
mer con una familia modesta. E 1 rey le dijo: «Ve, pero ten siempre 
presente que eres el hijo del rey». Asi os digo yo a vosotros; (Ne- 
gociad, pero tened presente que sois hijos de Dios! 

B) El preccpto de la restitucidn: 

aj Si hab^is defraudado en algo, es necesario restituir. Es condicidn 
indispensable para restablecer vuestra amistad con Dios. 

b) An^cdota: Un padre tenfa varias hijas, Estaba a punto de morir. Se 
confiesa. Llama a sus hijas y les dice que hay que restituir. Ellas, 
al ver que se va a perder parte de la fortuna, logran convencer a su 
padre de no hacer tal cosa. Las hijas quedan con la fortuna, pero 
a costa del alma del padre... 

c) Escarmentad en cabeza ajena y arreglad vosotros mismos las cuentas 
que tengais pendientes con vuestra conciencia. 


14. El empleado 

932. INTRODUGCION 

1. «Fu^ catdlico las veinticuatro horas del dia». Asi pudo escribirse sobre la 
sepultura de un hombre que vivid trabajando. Es, pues, posible ser 
catdlico mientras se hacen ndmeros, se busca la diferencia de un balance 
o se procura complacer al cliente molesto. 

2. iQue es dificil? De acuerdo. E 1 cristianismo es cosa de hombres. Te 
seri mds fdcil si cumples el «programa de vida profesional» que voy a 
sugerirte. Tu profesidn de empleado es una pirdmide de tres lados que 
te elevard hasta el cielo: uno mira a tu misma profesidn; el segundo, a los 
que comparten tus tareas profesionales, y el tercero, a los clientes que 
reclaman tus servicios. 

3. No te hablard de la injustida de un sueldo misero. Ni de la de un trato poco 
digno. Si asl fuese, tienes derecho y obligacidn (por ti, por los tuyos, 
por los compañeros) de reclamar lo tuyo. Pero aquf vamos a resolver tu 
problema moral. Ten presente, no obstante, que la Iglesia, al darte estas 
normas, no autoriza la injusticia que se pueda cometer contigo. 

I. TU PROFESION EXIGE; 

A) Puntualidad; 

1. El libro defirmas, el reloj de entrada... Significan: jfalta de conciencia! 
E 1 jefe no podrd ver..., pero controla. Y aunque nadie te controle, piensa 
que eres «caballero cristiano». 

2. Haz una prueba: Apunta cada dla esos «minutillos» de retraso..., y quizd 
tengas que renunciar a cobrar horas extraordinarias. Es una cuestidn 
de justicia. 

B) Trabajo: 

I. «/n medio, virtus*. E 1 hombre no es una mdquina. Seriedad. No perder 
el tiempo. Pero serla monstruosa una jomada «sin levantar cabeza». Un 
pequeño respiro: cigarrillo, bocadillo, chiste limpio... Despu^s, al tra- 
bajo. Que el refr activa la circulacidn y da mayor capacidad de trabajo. 
Lo otro, el «no respirar», serla algo patol6gico e inhumano. 
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2. Que la oficina no se convierta en mentidero ptlblico». P^rdida de tral^jo y 
talier de «corte y confeccidn», a medida del infeliz de turno. Mal gusto. 
Y fraude, trabajando sdlo io impresdndibie para «justificar el sueldo*. 

C) Lealtad: 

1, En los asuntos encomendados. La empresa ha depositado en ti su con- 
fianza. De tu fidelidad depende, en gran parte, el &cito de los negoçios. 

2, Enel m^todo. Incoiporar al sistema de trabajo la propia experiencia. No 
vegetar en la mediocridad y rutina. De la iniciativa personal, ofrecida 
lealmente, pueden salir ventajas para todos. 

3, Enel material que se maneja. Tratarlo como propio..., que no es lo mismo 
que usarlo para cosas personales. Una conciencia verdaderamente cris- 
tiana ilegari en esto a la mdxima delicadeza. 

II, LOS QUE TE RODEAN 

Me refiero a todos los que comparten tu profesidn, no s6lo iguales, sino 
tambi6n superiores e inferiores. 

A) Con los jefes! 

1. Respeto. Ordinariamente tienen m6ritos, años de servicio... Merecen 
obsequiosa delicadeza, que es todo lo contrario de servil adulacidn. Hay 
quien se constituye en «sombra» del jefe... No hace falta tanto; provoca 
comentarios poco dignos..., iy con raz6n! Bastan las señales ordinarias 
de respeto, 

2. Obediencia sin servilismo. No discutir sus 6rdenes, pero tampoco obe- 
decer a ciegas, como un esclavo. Ni llegar a la aberraci6n de prolongar 
sin necesidad el trabajo para que vean «nuestra fidelidad». E 1 siervo 
trabaja por el Mtigo o por la recompensa. Eso solo no es obediencia. 

B) Con los iguales: 

1. Solidaridad. A veces el compañero se ve apurado: un balance, una di- 
ferencia... Algo falla. Ayudaros—en silencio—antes que el jefe tenga 
que intervenir. 

2. Alegria en los triuT\fos y ascensos. No disminuir los m6ritos ajenos con 
crftica envidiosa. 

3. Con ellas. La muchacha simpdtica y alegre o la viuda que busca con 
su trabajo un vivir decoroso. Caballerosidad. Como quisieras ver trata- 
das a tu hija o a tu mujer. Que nunca se arrepientan de trabajar a tu lado, 

C) Con los inferiores! 

1. Los jdvenes vienen empujando. Tienen una vida por delante y muchas 
ilusiones en su coraz6n. Luchardn. Aspiran a mejorar. Ayñdales no- 
blemente..., o al menos no le pongas la zancadilla, ocultando o atri- 
buy6ndote sus m6ritos. 

2. Los subalternos. No son criados. Prestan un servicio tan necesario como 
el del jefe o el tuyo. No se les puede utilizar para fines menos dignos. 
A veces, un pobre botones se convierte en personaje de esas comedias 
de la vida que suelen terminar en tragedia. Y, abiertos los ojos, ver 4 
m^is de lo que su alma puede y debe saber. 
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IIL LOS CLIENTES TIENEN DEREGHO A EXIGIRTE: 

A) Delicadezai 

1. Recibir con una sonrisa no cuesta dinero. Tampoco merma las cajas de 
la empresa. La afabilidad es una virtud cristiana, meritoria para el cielo. 

2. No s6lo con los que son *un buen negocio»... Ni con aqueIlos de quienes se 
espera una buena propina. Tu virtud serd mayor si sabes aguantar son- 
riendo las impertinencias de algunos clientes. 

B) Atencidn justa: 

1. No obrar por favoritismo. Los asuntos, por su orden o importancia. 
Quiza se resuelva mds tarde el que mds lo necesita. Un empr^stito, una 
letra negociada rdpidamente, puede ser la salvacidn de un negocio 
ruinoso. 

2. El empleado es un obrero de la sociedad. Debe mirar al bien comñn. No 
retardar los asuntos importantes por negligencia. Es el representante 
oficial de una empresa que se ha comprometido a atender una parcela 
del orden sodal. 

IV. CONCLUSION 

1. He aqul un programa de vida profesional. Responsabilidad y honor del 
hombre-empleado, de la sufrida clase media, sobre la que se sostiene 
todo el tinglado de la sodedad. 

2. Este programa cs diftcil, pero vivirds mds alegre si lo cumplcs. Y no 
olvides que con tus niimeros, balances, letras y quebraderos de cabeza 
has de ganar el cielo. Santifica el trabajo, que €I te santificari a ti. 

3. Algdn dla podrds ofr la voz del Padre: «Muy bien, siervo bueno y ficlj 
has sido fiel en lo poco, te constituir^ sobre lo mucho: entra en el gozo 
de tu Señor» (Mt. 25,21). 


15, El labrador 

933. INTRODUCCION 

1. «O fortunatus nimium!» La vida dcl labrador, vida reda, pero sana, 
alegre, bella..., sin la ficcidn de la vida ciudadana. 

2. Sois econdmica y moralmente la parte mds importante de la naddn; de 
vuestro porvenir cristiano depende la salvacidn moral de la patria. 

3. EI enemigo comienza a sembrar cizaña en el campo (prensa, cine, 
lujo...). 

I. iLABRADOR, VIVE VIDA CmSTIANA! 

A) La vida cristiana perfecta obliga a todos: 

1. Es mandato divino: 

a) «Sed perfectos como vuestro Padrc cclcstial...» (Mt. 5,48). 
bj «Esta es la voluntad de Dios: que os 8antifiqucis» (i Tes. 4,3). 

2. Lo que pide la naturaleza de la grada: 

a) E 1 desarrollo hasta la consecuddn del propio fin—en el quc estd 
su perfecddn—, ley natural de todo ser. 
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bj Asi, cl grano de trigo que si^nbras, naturalmente siente una nece- 
sidad interna de desarrollarse en espiga, 
cj La gracia santificante, semilla de Dios, exige naturalmente el des- 
arrollo de la santidad, que es xm vivir con sentimientos de Dios. 

B) La vida cristiana perfecta os obliga de un modo especial: 

1. Dios os ama mds y debdis corresponder: 

aj Vuestro oficio, el mejor. Dios le quiso para el primer hombre, cuan- 
do adn le amaba inocente. (Gen. 2,15). «No aborrezcas... la agri- 
cultura, que es cosa del Altlsimo» (Eccli. 7,16). 
hj Cristo crecid y predicd entre labradores: Galilea y Judea, regiones 
eminentemente agrfcolas. 

cj En su predicacidn—porque hablaba a labradores—tom6 de la agri- 
cultura sus pardbolas mds bellas y expresivas: su Padre, el gran 
labrador, y nosotros, sus vides (lo. 15,1); el mundo es el campo, 
y su palabra, la semilla (Mt. 13,24 s.),* Cristo es la vid, y nosotros, 
los sarmientos (lo. 15,1 s.). 

2 . Porque teneis mds medios para la perfeccidn: 

aj Sin los obstdculos de la ciudad (cines, lugares de vicio, etc.); sin 
los problemas morales de otros oficios... 
bj Una naturaleza sana y bien aireada, que es la mejor morada para 
un alma sana: «mens sana in corpore sano». 
c) Una fe senciUa, pero robusta; costumbres tradicionales... jNo las 
perddisl 

dj Una vida tranquila, en contacto con la naturaleza, propicia para la 
meditacidn. 

ej Una posicidn generalmente desahogada o suficiente, que os libra 
de preocupaciones excesivas. 

II. COMO DEBEIS VIVIRLA 

A) Cumpliendo los mandamientos: 

1. Son condicidn necesaria para la vida cristiana. 

2. Vividos con integridad, conducen infaliblemente a la perfeccidn. Sobre 
todo, el principal: amor a Dios y al prdjimo. Que los odios, envidias..., 
no se den entre vosotros. 

B) Buscando a Dios en todas las cosas: 

I. En el contacto con la naturaleza: 

aj Las cosas hablan de Dios a quicn sabe leer en ellas. Son mojones 
de camino que señalan la cercanla del Creador. Si sabes escuchar, 
la presencia de Dios Ilenard tus campos, igual que el paralso de 
Addn labrador. 

bj Debes pasar entre ellas sin detenerte; tu vida, una continua ascen- 
si6n de la mente a Dios—oracidn—^a trav6s de las cosas. 

3. En el trabajo: 

aj Es castigo de un pecado (Gcn. 3,17). 
bj Es, pues, expiatorio en su misma entraña. 
cj Es tu participaci6n en la cruz de Gristo. 

3. En tu descanso: 

aj Tambi6n en 6l quiso ser Di<» nuestro modelo: «Descans6 Dios el 
s6ptimo dla de cuanto hiciera» (Gen. 2,2). 
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b) E 1 descanso y el gozo del deber cximplido es justo y santo. Cumple 
el precepto dominical, que prefigura el descanso eterno en Dios: 
«y bendijo al dia s^ptimo y lo santificd» (Gen. 2,3). 

4. En tu desgracia: 

a) Tti, como nadie, est^s pendiente de la Providencia divina (Iluvias, 
granizo, plagas...). 

b) Aprende a ver en la desgracia la mano de Dios, que busca en todo 
tu bien. Dios, nuestro Padre, el gran labrador: «Mi Padre es el vi- 
ñador...; todo sarmiento que de fruto lo podard, para que de mds 
fruto» (lo. 15,1 8.). 

5. En tu prosperidad: 

a) Si todo te va bien, «no apegu^is a las riquezas vuestro corazdn» 
(Ps. 61, ii). Piensa que todo pasa, como la flor del heno, que a ia 
mañana despierta lozana y por la tarde cae marchita; s6 agradecido 
con Dios, que te da medios en abundancia para ir a El. 

b) y acu^rdate de los pobres, que son hijos de Dios y hermanos tuyos. 
No olvides que el rico es un «administrador» y que la limosna 
borra el pecado. No seas avaro. 

G) Amando: 

1. Vuestras costumbres patriarcales: 

a) Principalmente la del rosario hogareño, de esa familia campesina, 
«donde se alaba a Dios y se come el pan con reverencia». 
h) Una tierna devociñn a la Virgen Marfa. jQu 4 bello cuadro el del 
labrador que, en medio de su trabajo, se descubre para rezar ei 
Angelus cuando suena la campana! 

2. Vuestra vida. No os deslumbre la ciudad ni viviis con el coraz6n en 
ella; acordaos del hijo pr6digo—^labrador—^y su desengaño. 

III. CONCLUSION 

1. «O fortunatus nimiuml». «iQu6 descansada vidal». 

2. Ten^is las mayores facilidades para desarrollar la vida cristiana; si no 
lo hac6is, ser6is tambi6n mds culpables. 

3. E 1 campo, reserva de la naciñn, econñmica y morahnente. Por el bien 
de la patria, por vuestro propio inter^s y, sobre todo, porque Dios lo 
quiere, sed buenos cristianos. 

4. «Ya comdis, ya bebdis..., hacedlo todo para gloria de Dios» 
(i Gor. 10,31). 
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Pdgs. 


D) Forma legal..—.. 498 

III. Obligaci6n del contrato... 499 

IV. Modificaciones del contrato. 500 

A) E 1 juramento. 500 

B) E 1 modo. 501 

C) La condicidn. 502 

Art. 5. Los contratos en particular. 503 

I. Los contratos unilaterales. 503 

A) La proraesa..... 503 

1. Nocidn. 503 

2. Divifeidn. 504 

3. Principios fundamentales. 504 

B) La donacidn. SOS 

1. Nocidn. 505 

2. Divisidn. 505 

3. Sujeto. 505 

4. Objcto. 506 

5. Forma. 506 

6. Revocacidn. S06 

C) Los testamentos. 507 

1. Nocidn y divisi6n. S 07 

2. Requisitos. 507 

3. Herederos. 509 

4. Ejecutores. St 2 

5. Revocaci6n. 512 

6. Las mandas y legados. 5^3 

7. La donaci6n en caso de muerte. Si 3 

8. La substituci6n y el fideicomiso. 513 

II. Los contratos bilaterales gratuitos o imperfectos... 514 

A) Dep6sito y secuestro. 5^4 

1. Dep 6 sito. 514 

2. Secuestro. 515 

B) Mandato y gesti6n de negocios. S^S 

1. Mandato. S^S 

2. Gesti6n de negocios. S^S 

C) Comodato y precario. S16 

1. Comodato... S^fi 

2. Precario. Sifi 

D) Mutuo o simple pr6stamo. Sifi 

a) E 1 contrato de pr6stamo en sl mismo- Si 6 

I. Noci6n. S16 

3. ObIigaci 6 n de prestar. 5 i 7 

3. Derechos y deberes. 517 

bj E 1 justo r6dito y la usura.. 518 

1. Principios fundamentales... Si8 

2. Titulosextrlnsecosparaeljustor^dito. 518 
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Pdgs. 

Escolioe: 

1. ® Elin^^slegalenEspafia. si 9 

2. ® Ei anatocismo. 519 

3. ® Los Montes de Piedady 

las Cajas de Ahorro. 520 

IIL Los contratos bilaterales oncrosos. 520 

A) La compraventa. 520 

§ I. La compraventa en general ..... 520 

1. Naturaleza.. 520 

2. Sujeto. 520 

3. Objeto. 520 

4. Obligaciones. 521 

a) Del vendedor. 521 

b) Del comprador. 522 

5. Disolucidn. 522 

§ 2. EI justo precio. 522 

1. EI valor econdmico... 523 

2. Causas... 523 

3. EI precio en gcneral. 524 

4. Divisidn. 524 

5. EI justo precio en general. 525 

1. ® EI precio legal. 526 

2. ® EI precio vulgar. 527 

3. ® EI precio convencional. 530 

§ 3. Las especies de compraventa.. 531 

t. EI monopolio. 531 

2. La retroventa. 532 

3. La pdblica subasta. 532 

4. La venta por comisionistas. 533 

B) EI arrendamiento. 534 

1. Nocidn. 534 

2. Clases. 534 

3. Condiciones. 534 

1. ® En el contrato de cosas. 534 

2. ® En el contrato de obras. 535 

3. ® En el contrato de trabajo. 536 

C) EI contrato de trabajo. 536 

§ I.® EI contrato de trabajo en sl mismo- 536 

1. Nocidn. 536 

2. Naturaleza... 536 

3. Moralidad. 537 

4. Derechos y deberes mutuos... 539 

a) Obli^ciones de los patronos.. 539 

b) Obligaciones de los obreros... 540 

§ 2.® E 1 justo Kilario. 54^ 

1. Nocidn.. 54 i 

2. Divisidn... 54 * 
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Pdgs. 


3. Divcrsas teorlas. 

. 4. La doctrina cat 61 ica... 

Escolio: La defraudaci6n dcl sak- 
rio familkr absoluto y el tribu- 
nal de la penitencia.... 

D) E 1 contrato de sociedad. 

1. Nocidn. 

2. Divisidn.... 

3. Moralidad..... 

4. Obligaciones de los socios. 

5. Obligaciones de I03 directores y adminis- 

tradores. 

6. Principales abusos. 

E) EI cambio. 

1. Nocidn y divisidn. 

2. Condiciones. 

F) Los ccnsos... 

1. Noci6n y divisidn. 

2. Moralidad... 

3. Derechos y deberes...... 

IV. Los contratos aleatorios. 

1. Noci6n... 

2. Moralidad. 

3. Ndmero. 

A) E 1 seguro.. 

1. Noci6n. 

2. Divisi6n. 

3. Moralidad. 

4. Condiciones... 

5. EI seguro de vida. 

B) E 1 juego. 

1. Noci6n y divisi6n. 

2. Moralidad. 

3. Condiciones. 

C) La apuesta. 

D) La loteria. 

E) Operaciones de bolsa.. 

1. Noci6n. 

2. Divisi6n. 

3. Moralidad....... 

4. Especuladones injustas. 

V. Los contratos subsidkrios...... 

A) Fianza...... 

B) Prenda... 

C) Hipoteca... 

Escolio: La transad6n y el compromko. 


541 

54 » 


549 

551 

552 

552 

553 

553 

554 

554 

555 
555 

555 

556 
556 

556 

557 
557 
557 


558 

558 

5S8 

558 

558 

559 

560 
560 

560 

561 

562 

562 

563 
563 

563 

564 
564 

S66 

S66 

566 

567 
567 
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Pdgs, 


A)rt. 6. D® la inlustida......... 

L De la injusticia en general...... 

1. Noci6n... 

2. Divisi6n....... 

3. Malicia. 

4. Principios juridicos... 

5. Especies. 

II. De ia injusticia en particular. 

A) En los bienes del alma. 

B) En los bienes exteriores. 

1. El robo en general. 

2. Especies... 

3. Malicia.. 

4. Materia grave en el robo_ 

5. Causas excusantes del robo.. 

a) La extrema nccesidad... 

b) La oculta compensaci6n. 


568 

§68 

568 

569 

569 

570 

571 


572 

572 

573 
573 
573 
573 
577 


577 


578 


Art. 7. De la rcstituci6n en gcneral... 

1 , Noci6n y obligaddn... 

1. Nod6n.... 

2, Obligaci6n.. 

II, Raiccs de la restituddn. 

A) La injusta retenci6n de lo ajeno. 

1. EI poscedor de buena fe—.... 

2. E 1 ixDseedor de mala fe. 

3. EI poseedor de fe dudosa. 

B) La injusta damnificad6n. 

1. Verdaderamente injusta. 

2. Eficazmente injusta. 

3. Formalmcnte injusta... 

C) La injusta coopcraci6n. 

1. Principios fundamentalcs. 

2. Los diversos cooperadores,. 

a) Los cooperadoies positivos. 

i.o Elquemanda. 

2. ® EI que aconseja. 

3. ® E 1 que consiente.. 

4. ® EI que estimula. 

5. ® EI que cncubre. 

6. ® EI que participa... 

b) Los coopcradores negativos. 

1. ® Elquecalla.. 

2. ® E 1 quc no impide-- 

3. ® El que no dcnuncia... 

IIL Circunstancias de la restitud6n. 

I,» Qui6n.. 
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PdgS. 


3,“ A qui(to,.. 598 

3. “ Orden. 599 

a) Respecto a los acreedores... 600 

b) Entre los cooperadores injuatos. 600 

4. “ Medida. 601 

5. ® Modo. 602 

6. “ Gudndo... 603 

7. ® D6nde. 603 

IV. Gausas excusantcs de la restitucidn... 604 

a) Temporalmente. 604 

h) Para siempre. 605 

Art. 8. De la restitucidn en particular.. 606 

A) Por homicidio o mutilacidn. 606 

B) Por fornicacidn, estupro o adulterio. 607 

G) Por defraudacidn de tributos. 609 

D) Por defraudacidn del servicio militar. 613 


CAPfTULO rV .—Respetar sufama y honor . 

Art. I. La veracidad...... 

I. Nocidn.. 

a. Obligaci6n. 

3. Excelencia. 

4. Partes integrales. 

5« Pecados opuestos. 

A) La mentira. 

1. Noci6n... 

2. Divisi6n. 

3. Malicia..... 

4. Vicios subsidiarios...... 

1. ® Simulaci6n. 

2. ® Hipocresla. 

3. ® Jactancia.. 

4. ® Ironfa... 

Escolio: La restricci6n mental. 

B) La violaci6n del secreto. 

1. Noci6n. 

2. Divisi6n. 

3. Obligatoriedad. 

4. Modos dc quebrantarlo. 

5. Gausas excusantes. 

Art. 2. La fama y el honor del pr6jimo. 

I. Nociones... 

a) La fama... 

b) Elhonor..,..... 

3, Divisi 6 n... 

3. Pecados opucstos. 

1, Fecados contra la fama del pr6jimo.,.., 


614 

615 

615 


616 

616 

617 
617 
617 
617 
619 
619 
619 
619 

619 

620 
622 
622 
622 
622 

624 

625 

627 

627 

627 
637 

637 

628 

638 
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A) La sospecha y el juicio tcmerarios.... 

1. Prenotandos. 

2. Conclusiones. 

B) La detraccidn del prdjimo. 

1. Nocidn. 

2. Divisidn. 

3. Malicia. 

4. Obligacidn de repararla.... 

Escolios: 

1. ° Gravedad de la obligacidn. 

2. ® Modo de reparar la fama.. 

3. ® Causas excusantes........ 

C) La susurracidn... 

1. Nocibn. 

2. Malicia. 

D) E 1 falso testimonio,. 

I. Nocidn. 

3. Obligacidn de dar testimonio. 

3. Causas excusantes.. 

4. Malicia del falso testimonio. 

5. Obligacidn de repararlo. 

II. Pecados contra el honor del prdjimo. 

A) La contumelia.. 

1. Nocidn. 

2. Malicia. 

3. Obligacidn de repararla. 

Escolio: E 1 perddn de las injurias. 

B) La burla o irrisidn..... 

I. Nocidn. 

3. Malicia... 

Q La maldicidn. 

I. Nocidn. 

3. Malicia. 
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628 

628 

629 
631 
631 

631 

632 

636 

637 


638 

638 

638 

639 
639 

639 

640 
640 

640 

641 
641 
641 

641 

642 

642 

643 
643 

643 

644 

644 

645 


TRATADO II.—^Los deberes familiares. 


647 


CApfxuLO I.— La piedad y la observancia. . 647 

Art. I. La virtud de la piedad. 648 

1. Naturaleza. 648 

2. Pecados opuestos... 649 

Art. 2. La virtud de la observancia.... 649 

1. Naturaleza... 649 

2. Divisidn. 650 

A) tadulia. 650 

B) La obediencia. 650 

I, Naturaleza.... 650 
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2. Excelencia... 

3. Grados... 

4. Pecados opuestos. 


Pdgs. 

6S1 

651 

651 


CapItulo II.—Los deberes familiares . 

Art. 1. Los esposos... 

1. Deberes mutuos. 

2. Deberes especiales del esposo... 

3. Deberes especiales de la esposa. 

Escolio: £1 feminismo y la emancipacidn de la mujer. 

Art. 2. Los imdres... 

Principio fundamental. 

A) Amar a los hijos... 

B) Atenderlos convenientemente.... 

a) Atencidn corporal... 

b) Atencidn espiritual. 

Escolio: La escuela catdlica... 

C) Procurarles un porvenir humano. 

Escolio: Lx) 6 hijos ilegltimt»... 

Art. 3. Los hijos..... 

Derechos y debcres........ 

A) Amor. 

B) Reverencia o respeto. 

Q Obediencia... 

D) Ayuda material... 


652 

652 


652 

654 

654 

654 

656 

656 


6S7 

6s8 


658 

660 


662 

663 

664 


665 

66s 

665 


667 

669 


Art. 4. Los hermanos... 670 

1. La fratemidad. 670 

2, Deberes entre los hermanos... 671 

Escolio: Los demAs parientes.... 671 

Art. 5. La scrvidumbre..... 671 

A) Deberes de los amos. 672 

B) Deberes de los criados. 673 

Ap6ndice: La sociedad escolar. 674 

TRATADO III.—Los deberes sociales. 676 

CapItulo I .—Lajusticia legal . 676 

Art. I. Naturaleza de la justicia legal... 676 

1. Concepto. 676 

2. Objeto. ... 677 

3. Sujeto... 678 

4. Obligatoriedad. 678 

Esoolio: La justicia sodal... 678 

Art. 2. DcrediOB y deberes de los ciudadanos... 680 

I. Derechos..... 680 
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U. Deberes.. ... 680 

A) Para con la patria... 681 

1. Fundamentos teol6gicos.. 681 

2. Deberes generales para con la patria....... 681 

3. Pecados opuestos....... 681 

B) Para con la forma de gobiemo. 682 

1. Las formas de gobiemo........ 682 

2. Accidentalidad de las mismas.. 682 

3. Deberes para con la propia forrna de go- 

bierno. 683 

Escolio: Conducta de los ciudadanos en 

tiempo de invasidn cxtranjera... 686 

C) Para con los gobernantes.. 686 

D) Para con la sociedad poUtica en general. 687 

Art. 3. La defensa del bien comdn. 689 

1. Naturaleza de la guerra. 689 

2. Condiciones para su licitud. 689 

a) En su declaracidn. 690 

b) En su desarrollo. 691 

c) En su conclusidn. 692 

EscoUo: Las naciones no beligerantes. 693 


CAPfTUi-o n .—La jmticia distributiva .. 693 

Art. I. La justicia distributiva cn sl misnm.. 693 

I. Nocidn. 693 

а. Objeto. 694 

3. Sujeto.... 695 

4. Acto principal.. 695 

5. Excelencia. 695 

б, Obligaciones que impone... 696 

A) A los jefes o gobcmantes. 696 

B) A I08 miembros de la sociedad. 698 

Escolio: Si su violaci6n obliga a restituir. 699 


Art. 2, Peaidos opuestos a la justicia distributiva. 701 

I. Por partc de los gobemantes.... 701 

A) Latirania. 701 

B) E 1 partidismo. 701 

C) La acepcidn de personas. 702 

1. Noci6n. 702 

2. Malicia. 703 

3. Materia. 703 

n. Por parte dc los sdbditos.... 7°? 

CapItulo III .—Las virtudes sociales ... 708 

A) La caridad social....708 

1. Naturaleza. 708 

2. Extensi6n. 708 
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3. Obligatoriedad. 709 

4. Pecados opuestos. 711 

B) I-a gratitud. 712 

1. Nocidn.... 712 

2. Gausa... 712 

3. Sujeto. 713 

4. Elementos integrantes. 713 

5. Medida de la recompensa. 713 

6. A qui6n obliga mils.... 714 

7. Pecados opuestos. 715 

Escolio: Si la gratitud debe impulsar a suspender los be- 

neficios... 716 

G) E1 justo castigo. 717 

1. Noci6n. 717 

2. Moralidad. 717 

3. Pecados opuestos. 718 

D) Laafabilidad. 718 

1. Noci6n. . 718 

2. Pecados opuestos. 718 

a) La adulaci6n. 719 

b) E1 litigio. 720 

E) La liberalidad. 720 

j. Noci6n. 720 

2. Pecados opuestos.. 720 

a) La avaricia. 720 

h) La prodigalidad. 721 

Ap6ndice: Los dones del Esplritu Santo y las virtudes 
sociales. 722 

CAPfruLO IV.—Deberes profesiondes, . 724 

Introduccidn. 725 

Art. I. Nociones y principios fundamentales de la moral pro- 

fesional. 725 

1. Goncepto de profesidn. 725 

2. Su relacidn con la moral. 728 

3. La conciencia profesional. 729 

a) Causas de la falta de conciencia profesional... 731 

b) Principios bdsicos para la formaci6n de la con- 

ciencia profesional... 733 

4. Principios fundamentales de la moral profesional_ 735 

Ap6ndice: Mistica de la profesi6n. 738 

Art. 2. Esquemas de orientaddn profesional... 742 

1. Los deberes profesionales en general... 742 

2. E1 gobemante. 744 

3. E1 empresario. 747 

4. E1 catedritico. 750 
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5. E 1 estudiante. 752 

6. E 1 m<kiico . 7SS 

7. Eljurista. 757 

8. E 1 t^cnico. 760 

9. E 1 educador. 762 

10. E 1 periodista. 765 

11. E 1 escritor. 767 

12. E 1 artista. 770 

13. E 1 comerciante. 77^ 

14. E 1 empleado. 775 

15. Ellabrador... 777 
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M A T E R I A S / 


Las cifras remiten a los ntimeras mar g inale s 


Amor desordenado a las criatu- 
ras 329, 


Aborto: cf. Feticidio. 

Abstinencia: nocidn 485; vicio 
opuestos gula 486 (cf. Ayunos y 
abstinencias). 

Acccsidn 630. 

Acedia 265,7.®; 328. 

Acepcidn dc personas: nocidn 885; 
malicia 886; materia 887. 

Actos extemos 88. 

Actos humanos: importancia de es- 
te tratado 25; divisi6n 26. El acto 
humano en si mismo: definicidn 27; 
sus diferentes nombres 28; divi- 
si6n 29. Elementos 30-42. Andlisis 
intemo del acto humano comple- 
to 43. Impedimentos 44-75. 

Actos indifcrentcs 87. 

Acto sobrenatural y meritorio: 
nociones 100; divisi6n del m6ri- 
to 101; condiciones para el m6rito 
sobrenatural 102; objeto del m6- 
rito 103; el m6rito con relaci6n 
al premio 104. 

Adivinaci6n: noci6n 362; especies 
363; malicia 364. 

Adoraci6n: noci6n 350; divisi6n 
351; modo de practicarse 352. 

Adulaci6n: pecado opuesto por ex- 
ceso a la a&bilidad 905. 

Adulterio: noci6n 581; malicia 582; 
penas 583; observaciones 584; ree- 
tituci6n por 61 782,3.® 

Advertencia: noci6n 30; divisi6n 
31; principios fundamentales 32; 
otros elementos cognoscitivos 33. 

AfabiUdad: noci6n 904; pecados 
opuestos 905-906. 

Alabanza divina: noci6n 380; con- 
veniencia y utilidad 381. 

Aleatorios (Contratos): noci6n 720; 
moralidad 721; ndmero 722. 

Ambiente social: influjo en el acto 
humano 75. 


Amos: deberes de los mismos 852. 

Anatocismo 679,2.® 

Animales (Vida de los) 557. 

Apostasia 293. 

Apostolado: noci6n 535; obligato- 
riedad 536; modos de ejercitar- 
lo 537 - 

Apuesta 731. 

Artistas: derechos y deberes 930. 

Arrendamicnto: noci6n 697; cla- 
ses 698; condiciones 699. 

Autores e inventores: sus derechos 
respectivos 624. 

Avaricia 265,2.®; 908. 

Ayunos y abstinencias: convenicn- 
cia y utilidad de la ley 423; la ley 
424. El ayuno: el precepto 425; 
sujeto 426; gravedad de la obliga- 
ci6n 427. La abstinencia: el pre- 
cepto 428; sujeto 429; gravedad 
de la obligaci6n 430 (cf. Absti- 
nencia). 

Bailcs 551 e). 

Beneficencia: noci6n 524; exten- 
si6n 525. 

Bestialldad 596. 

Bien: noci6n ii; divisi6n I2> 

Bienaventuranza: cf. Felicidad. 

Bienaventuranzas evang6licas 
224. 

Blasfemia: noci6n 408; divisi6n 
409; gravedad 410; penas 411. 

Bolsa (Operaciones de): noci6n 733; 
divisi6n 734; moralidad 735; es- 
peculadones injustas 736. 

Buxlat aoci6n 821; malicia 822. 

Cajas de Ahorro 679,3.® 

Cambio: noci6n y divisi6n 715; 
condiciones 716. 

Capitales: cf. Pecados capitales. 
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\Cardctcr{ noci6n 64; influjo en cl 

Y acto humano 65. 

^ridad: noci6n 319; naturale2a 
Nao; excelencia 321: crecimiento 
322; disminuci6n y pdrdida 323; 
olbjeto y orden 324 y 520-21; efec- 
toa 325. 

Caridad para con Dios: principios 
326i^ pecados opuestos 327-29. 

Caridad para con el pr6jimo: el 
el preçepto 516. Extensidn: a) el 
amor a los pecadores 517; b) el 
amor a los enemigos 518-19. Or- 
den de Id caridad: a) entre Dios 
y nosotros 520; b) entre nosotros 
y el prdjirño 521. Las obras de ca- 
ridad para con el prdjimo: la mise- 
ricordia 522-23; la beneficencia 
524-25; la iimosna 526-29; la co- 
rreccidn fraterna 530-34; el apos- 
tolado 535-37. Pecados opuestos: 
odio 538; envidia 539-41; discor- 
dia 542; contienda 543; riña 544; 
cisma, guerra y sedicidn 545; es- 
cdndalo 546-51; cooperaci6n ai 
mal 552 - 55 - 

Caridad para consigo mismo: no- 
ci6n 443; extensidn 444-45; pe- 
cados opuestos 446-54. 

Caridad social: naturaleza 889; ex- 
tensidn 890; obligatoriedad 891; 
pecados opuestos 892. 

Castidad: noci6n 490; formas 491; 
posibilidad 492; me^os para con- 
servarla 493; vicio opuesto 494 
(cf. Lujuria). 

Castigo (Justo): nocidn 90 r; mora- 
lidad 902; pecados opuestos 903. 

Catedrdticos: derechos y deberes 
922. 

Censos: noci6n y divisi6n 717 ; mo- 
ralidad 718; derechos y deberes 
719. 

Censura de libros: noci6n 432; ex- 
tensidn y sujeto de la ley 433; 
autor de la hcencia 434; conce- 
si6n y publicaci6n de la licencia 

435. 


Cese de la Icy 117-21. 
Circimstancias: noci6n 95; divisi6n 
96; ndmero 97; influjo en la mo- 
ralidad 98. 

Cisma 545. 

Ciudadanos: sus derechos 860; sus 
(kberes: a) para con la patria 861- 


MAIERlAa ^5 

[Ciudadanos] 

63: b) para con la forma de go- 
bierno 864-67; c) para con los go- 
bernantes 868; d) para con la so- 
ciedad politica en general 869; su 
conducta en tiempo de invasi6n 
extranjera 867; sus deberes por 
parte de la justicia distributiva 
881-82 y 888. 

Clemencia: noci6n 501; vicios 
opuestos 502. 

Comerciantes: dcrechos y deberes 
931; cf. 555 cj. 

Comisionistas 696. 

Comodato 672. 

Compensaci6n (oculta): 752. 

Compensacionismo 186. 

Complacencia morosa: noci6n 
257; principios fundamentales 
258. 

Compraventa: naturaleza 680; su- 
jeto 681; objeto 682; obligaciones 
683; disolucidn 684. El justo pre- 
cio: el valor econ6mico 685; cau- 
sas 686; el precio en general 687; 
divisi6n 688; el justo precio en 
general 689; precio legal 690; pre- 
cio vulgar 691; precio convencio- 
nal 692. 

Compromiso (Contrato de) 740. 

Comuni6n pascual 422. 

Conciencia: concepto 150; natura- 
leza 151; divisi6n 152; conciencia 
antecedente y consiguiente 153- 
54; verdadera y err6nea 155-56* 
recta y no recta 157-58; precepti- 
va, consiliativa, permisiva y pro- 
hibitiva 159; cierta, dudosa y per- 
pleja 160-66; escrupulosa, delica- 
da, laxa, cauterizada y farisaica 
167-79. Educacidn de la concien- 
cia: medios naturales 190; medios 
sobrenaturales 191. Conciencia 
profesional 914-16. 

Concupiscencia: noci6n 49; divi- 
si6n 50; influjo en el acto hu- 
mano 51. 

Confesi6n: preceptuada por la Igle- 
sia 421. 

Conjuro: noci6n y divisi6n 382; 
moralidad 383. 

Consejos evang 61 icos 136. 

Constancia: noci6n 477; vicio 
opuesto 478. 

Contienda 543. 
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Continencia: noci6n 497; vicio 
opuesto 498. 

Contratos: nocidn 637; importan- 
cia y necesidad 638 ; division 639. 
Reguisitos: a) materiaapta 640-41; 

b) sujeto capaz 642; c) consenti- 
miento legftimo 643-44; d) forma 
legal 645; obli^cidn del contrato 
646. Modificacionesdel mismo: a)el 
juramento 647; b) el modo 648; 

c) la condicidn 649. Los contratos 
en particular 650-740. 

Contumelia: nocidn 817; malicia 
8i8; obiigaci6n de repararla 819; 
el perd6n de las injurias 820. 

Cooperacion al mal: noci6n 552; 
divisidn 553; principios funda- 
mentales 554; apiicaciones pr^c- 
ticas 555; cooperacion ai mal so- 
cial 892,5 “ 

Cooperacidn injusta: principios 
fundamentales 763; los diversos 
cooperaOoies 764; positivos 765- 
70; negativos 771. 

Correccion fraterna: noci6n 530; 
obligacidn 531; materia 532; con- 
diciones 533; modo de hacerla 

534. 

Cosas (Contrato de): 699,1.® 

Costumbre: cf. H^bito. 

Credulidad excesiva: noci6n 287; 
maiicia 288. 

Criados 555 a). 

Culto indebido a Dios 359. 

Curiosidad 509. 

Damnificacidn injusta 759-62. 

Deberes profesionales: concepto 
de profesi6n 912; su reiacidn con 
ia morai 913; la conciencia profe- 
sional 914; causas de su falta 915; 
principios bisicos para formarla 
916; principios fundamentales de 
la morai profesional 917; mfstica 
de la profesi6n 918; esquema de 
los deberes profesionales en gene- 
ral 919. 

Dec^ogo: historia 335; importan- 
cia 336; necesidad para la salva- 
ci6n 337. 

Deiicada (Gonciencia): noci6n 173; 
medio de fomentarla 174. 

Defiraudacidn: de tributos 783; dei 
servicio militar 784. 

Dep6sito: como contrato 668. 


Derecho: noci6n 607; fundamcni 
608; divisi6n 609. 

Descanso dominicai: la ley 4/^ 
extensi6n 416; causas excusaiites 

417. / 

Descuido de ios bienes humanos 

454. 7 

Deseos maios: nocidn y ^visi6n 
259; principios fundai^ntales 
260; deseo de la propi/ muerte 

453. 

Desesperaci6n: noci6n y divisi6n 
312; malicia 313; cai^^s 314; re- 
medios 315. 

Detracci6n del prdjxmo: nocidn 
805; divisi6n 806; malicia 807; 
obligacion de repararla 808; gra- 
vedad de esa obligacidn 809,1.®; 
modo de reparar la fama 809,2.®; 
causas excusantes 809,3.® 

Devocion: noci6n 338; sujeto 339; 
causas y efectos 340; obligacidn 
341 - 

Diezmos y primicias 431. 

Discipulos: sus deberes 854 bj. 

Discordia 542; discordia social 

892.3.® 

Dispensa de la ley 121. 

Diatincion de los pecados: espe- 
cffica 243-44; num6rica 245-46. 

Dominio: nociones generales 615- 
17; divisi6n 618: objeto 619; su- 
jeto 620-24; adquisici6n 625; mo- 
dos de adquirirIo 626; diversas 
clases de bienes 627. El dominio 
perfecto: a) la ocupaci6n628; b) el 
haliazgo 629; c) la accesion 630; 
d) la prescripci6n 631-33. El do- 
minio imperfecto: a) el usufructo 
634; b) el uso 635; c) lasservidum- 
bres 636. 

Donacidn: noci6n 653; divisidn 
654; sujeto 655; objeto 656; for- 
ma 657; revocacidn 658; dona- 
ci6n en caso de muerte 666. 

Dones del Espiritu Santo: nocio- 
nes 217; existencia 218; ndmero 
219; fixialidad 220; necesidad 221; 
sujeto 222; funci6n especffica de 
cada uno 223; funci6n social 910. 

Duda contra la fe 299. 

Duelo: noci6n 566; juicio moral 
567; penas eclesidsticas 568. 

Dulia 828. 
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Gdad: influjo en el acto humano 66. 

]^iiC;aci6n de la conciencia: me- 
Niios naturales 190; medios sobre- 
nçiturales 191. 

Edhcadores: derechos y deberes 
92V 

Efectos subsiguientes a los actos 
hunbianos 89. 

Emanoipacidn de la mujer 836. 

Embriaguez: naturaleza 488; co- 
operaclSn a ella 489. 

Empleados: derechos y deberes 
932. 

Empresarios: derechos y deberes 
921 . 

Enemigos (Amor a los) 518. 

Envidia 265,4."; nocibn 539; mali- 
cia 540; pecados derivados 541; 
envidia social 892,2." 

Epilepsia: influjo en el acto huma- 
no 73. 

Equiprobabilismo 185. 

Error 48. 

Escdndalo: nocibn 546; divisi6n 
547; malicia 548; obIigaci6n de re- 
pararlo 549; cuestiones comple- 
mentarias 550; aplicaciones piic- 
ticas 551; escandalo social 892,4.® 

Escritores: derechos y deberes 929. 

Escuela cat 61 ica 841. 

Escuelas acat6licas 303.^ 

Escrupulosa (Conciencia): noci6n 
167; señales 168; clases 169; cau- 
sas 170; efectos 171; remedios 
172. 

Esperanza: noci6n 307; sujeto 308; 
propiedades 309. Escolio: el te- 
mor y la esperanza 310; necesi- 
dad de la esperanza 311. Pecados 
opuestos: aj desesperacidn 312- 
15; presunci6n 316-17; c) otros 

pecados 318. 

Espiritismo 365,4.° 

Esposa: dominio sobre sus bienes 
622; contribuci6n a las cargas del 
matrimonio 623. Deberes especia- 
les como tal 835. 

Esposos: deberes mutuos 833; de- 
beres especiales del esposo 834; 
deberes especiales de la esposa 

835. 

Estudiantes: derechos y deberes 

923* 


Estudiosidad: noci6n 508; vicios 
opuestos 509. 

Estupefacientes 489,2." 

Estupro: noci6n 575; malicia 576; 
observaciones 577; restitucidn por 
61 782,2.° 

Eutrapelia: noci6n 512; vicios 
opuestos 513. 

Extensi6n de la moralidad: a) ac- 
tos indiferentes 87; bj actos exter- 
nos 88; efectos subsiguientes 89. 

Falso testimonio: cf. Testimonio. 

Fama: noci6n 800 aj ; divisi6n 801; 
pecados opuestos 802. 

Farmac6uticos 555 dj. 

Fe: noci6n 272; divisi6n 273; exis- 
tencia como virtud infusa 274; su- 
jeto 275; objeto material 276-77: 
objeto formal 278; an^Iisis del ac- 
to de fe 279; propiedades 280; 
efectos 281; excelencia de la fe 
282. Necesidad de la fe: de me- 
dio 283; de precepto 284-85. 
^Puede ocultarse o disimularse la 
fe? 286,1."; el crecimiento de la 
fe 286,2." Pecados contra la fe: 
excesiva credulidad 287-88; su- 
perstici6n 289 y 357 ss.; infide- 
lidad 290-92; apostasia 293; he- 
rejla 294-98; duda 299; ignoran- 
cia de la fe 300; omisi6n de sus 
actos 301. Peligros contra la fe: 
aj trato con acat6licos 302; bj 
escuelasacatblicas 303; cj libros 
her6ticos 304; dj matrimonio 
con herejes o incr6duIos 305. Pe- 
ligros internos contra la fe 306. 

Felicidad: noci6n 13; divisi6n 14. 
La felicidad 0 bienaventurama ob- 
jetiva: noci6n 18; condiciones que 
exige 19; opiniones 20; doctrina 
verdadera 21. La felicidad 0 bien- 
aventuranza subjetiva 22. 

Feminismo 836. 

Feticidio: nociones previas 563; de- 
rechos del niño antes de nacer 
564; conclusiones 565. 

Fianza 737. 

Fiestas (&ntificaci6n de las): natu- 
raleza del precepto 412; conve- 
niencia y necesidad 413; a qui6- 
nes obliga 414 (cf. Descanso do- 
minical y Misa). 

Fideicomiso 667. 
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Fidelidad 789 a). 

Fin (El): como fuente de la mora- 
lidad: nocidn 93; principios fun- 
damentales 94. 

Fin del hombre: nocidn del fin 8; 
divisidn 9; maneras de tender a 
d 10; el fin de los actos humanos 
15; el fin supremo y absoluto del 
hombre 16; el fin secundario y 
relativo 17. 

Fondistas y taberneros: 555 e). 

Fornicacidn: nocidn 572; malicia 
573; formas 574; deber de resti- 
tucibn 782,1.° 

Fortaleza: naturaleza 462; actos 
463; el martirio 464; vicios opues- 
tos 465; partes 466. 

Frutos del Espiritu Santo 224. 

Fuentes de la moralidad: a) el ob- 
jeto: nocidn 90 j divisidn 91; prin- 
cipios fundamentales 92; b) el fin: 
nocidn 93; principios fundamen- 
tales 94; c) las circunstancias: no- 
ci6n 95; divisidn 96; niimero 97; 
influjo en la moralidad 98. 

Fundamentos de la moralidad: 
existencia del orden moral: estado 
de la cuestidn 80; errores 81; doc- 
trina revelada 82. 

Gestidn de negocios 671. 

Gobernantes: deberes para con 
ellos 868; sus deberes por parte 
de la justicia distributiva 880 883- 
87; csquema de sus deberes 920. 

Gobierno (Formas de); las formas 
de gobierno 864; su accidentali- 
dad 865; deberes para con ella 
866 . 

Gozo pecaminoso: nocibn 261; 
principios fundamentales 262. 

Gracia: el nombre 193; la realidad 
194; divisibn 195. La gracia ha- 
bitual: naturaleza 196; efectos 197. 
La gracia actual: naturaleza 198; 
divisibn 199; necesidad 200; ofi- 
cios y funciones 201. 

Gratitud: noci6n 893; causa 894; 
sujeto 895; elementos integrantes 
896; me^da de la recompensa 
897; a qui^ obliga mds 898; pe- 
cados opuestos 899. 

Guerra: naturaleza 545 y 870; con- 
diciones para su licitud; a) en su 
declaracidn 871; b) en su desarro- 


[Guerra] / 

Uo 872; c) en su conclusidn S*;^; 
actitud de las naciones no belige- 
rantes 874. j 

Gula 265,5.°; 486. / 

Habito o costumbre: nocinn 58: 
divisidn 59; influjo en el ^cto hu- 
mano 60. ^ 

Habitos: nocidn 202; divifidn 203; 
sujeto 204; causa 205;/aumento, 
disminucibn y corrupcjdn 206. 

Hallazgo: de cosas extriviadas 629, 
i.°; de tesoros ocultos 629,2.° 

Herejia: nocidn y divisibn 294; ma- 
licia 295; penas eclesi^ticas 296; 
principales herejfas y errores mo- 
dernos 297; ^puede perderse la 
fe sin haber pecado contra ella? 
298. 

Herencia psicol6gica: influjo en el 
acto humano 68. 

Hermanos: la fraternidad 849; de- 
beres entre los hermanos 850. 

Hijos: dominio sobre sus bienes 
621; derechos y deberes 844; amor 
a los padres 845; reverencia o res- 
peto 846; obediencia 847; ayuda 
matcrial 848. 

Hijos Uegitimos 843. 

Hipnotismo 368,4.° 

Hipocresia 793,2.° 

Hipotcca 739. 

Histeria: nocidn 71; influjo mo- 
ral 72. 

Homicidio: nocidn y divisidn 558; 
el homicidio involuntario 559; la 
muerte del malhechor 560; del 
injusto agresor 561; del inocente 
562. El feticidio: nociones pre- 
vias 563; derechos del niño antes 
de nacer 564: conclusiones 565. 
Restituci6n por homicidio 781. 

Honestidad 484. 

Honor: noci6n 800 b); divisi6n 
801; pecados opuestos 802. 

Humildad: noci6n 505; excelencia 
506. Victo opuesto: soberbia 507. 

Idolatria: noci6n y divisidn 360; 
maUcia 361. 

Ignorancia: noci6n 45; divisidn 46; 
influjo en el acto humano 47. 

Igpnorancia de la fe 300. 

Inadvertencia 48. 
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1 noci6n 585; malicia 586; 

587. 

lad; noci6n y divisi6n 290: 
1 291; ^puede obligarse a 
ieles a abrazar la verdadera 
2,i.°; deberes de los gober- 
cat6lico8 respecto a los in- 
292,2.° 

Ingratltud 899; no debe impulsar 
a suspOpder los beneficios 900. 
Injuiias (I^rd6n de las) 820. 
Injusticia: ñoci6n 741; divisi6n 742; 
malicia 743; principios juridicos 
744; especies 745; con relaci6n a 
los bienes del alma 746; en los 
bienes exteriores 747 ss. 
Interpretacidn dc la ley 116. 

Ira 265,6.° 

Ironia 793,4.° 

Irrisidn: noci6n 821; malicia 822. 
Jactancia 793.3 

Juego: noci6n y divisiñn 728; mo- 
ralidad 729; condiciones 730. 
Juicio temerario: prenotandos 803; 
conclusiones 804. 

Juramento: noci6n 399; divisi6n 
400; condiciones 401; obligaci6n 
402; el juramento de fidelidad al 
Estado 403,1.°; las «declaraciones 
juradas» 403,2.°; cese 404. 
Juristas: derechos y deberes 925. 
Justicia: noci6n 610; notas caracte- 
risticas 611; importancia y nece- 
sidad 612; divi$i6n 613; partes 
integrales 614. 

Jusdcia distributiva: noci6n 875; 
objeto 876; sujeto 877; acto prin- 
cipal 878; cxcelencia 879. Obliga^ 
ciones gue impone: aj a los jefes 
o gobemantes 880; b) a los miem- 
bros de la sociedad 881; su viola- 
ci6n obliga a restituir 882; peca- 
dos opuestos; i.°, por parte de 
los gobemantes 883-87; 2.°, por 
parte de los sñbditos 888. 
Justicia legal: concepto 855; objeto 
856; sujeto 857; obligatoriedad 
. 858; derechos y deberes de los 
ciudadanos 860-69; la defensa del 
bien comñn 870. 

Justicia social 859. 

Labradorest derechos y debcres 
933 - 


Laxa (Conciencia); noci6n y divi- 
si6n 175; causas y efectos 176; 
remedios 177. 

Laxismo 188. 

Legados 665. 

Ley: el nombre 105; naturaleaa 106; 
divisi6n 107; condiciones 108; 
autor 109; objeto iio; sujeto iii; 
promulgaci6n y aceptaciñn 112. 
Obligacidn: naturaleza de la obli- 
gaci6n 113; su extensi6n 114; mo- 
do de cumplirla 115. Interpreta- 
ci6n II6. Cese: I) De la misma 
ley 117; II) De la obligaci6n de 
cumplirla; A) Por impotencia del 
sñbdito 118; B) Por los privile- 
gios 120; C) Por dispensa del su- 
perior 121. 

Ley civil: noci6n 141; autor 142; 
potestad del legislador humano 
143; origen del poder 144; obli- 
gatoriedad de la ley civil 145. 

Ley eclesiastica: noci6n 137; autor 
138; objeto 139; sujeto 140. 

Ley etema: noci6n 122; existencia 
123; propiedades 124.- 

Ley divina positiva: noci6n 131; 
divisi6n 132; excelencia de la ley 
evang6lica 133; los preceptos de 
la Nueva Ley 134; dispensa 135. 
Los consejos evang6licos 136. 

Lcy natural: noci6n 125; existencm 
126; sujeto 127; objeto 128; pro- 
piedadcs 129; ignorancia de la 
misma 130. 

Lcyes meramente penales: noci6n 
146; historia 147; distintas opi- 
niones 148; principios para una 
recta soluci6n 149. 

Liberalidad: noci6n 907. Pecados 
opuestos: a) la avarlcia 908; la 
prodigalidad 909. 

Libertad: noci6n 37; divisidn 38; 
existencia 39; ralz 40; esencia 41. 

Libros her6ticos 304 (cf. Censura 
de libros y Prohibicidn dc li- 
bros). 

Libros, revistas y periddicos 551 /). 

Limosna: noci6n 526; obligatorie- 
dad 527; cantidad de la misma 
528; circunstancias 529. 

Litigio: pecado opuesto a la afabi- 
li^d 906. 

Longanimidadt noci6n 475; vicio 
opuesto 476. 



82» 


fNmCB DS MAIERIAS 


Loteria 732. 

Lujuria 265,3.®; noci6ii 569; diri- 
si6n 570; principios fundamenta- 
les 571. Especies: fomicaci6n 572- 
74; estupro 575-77: rapto 578-80; 
adulterio 581-84; incesto 585-87; 
sacrilegio 588-89; poluci6n 590- 
93; onanismo 594; sodomia 595: 
bestialidad 596. Actos imptidicos 
598-99; aplicaciones concretas 
600-603. Auiomalias sexuales 604- 
606. 

Macstros; sus deberes 854 a). 

Magia 368,1.® 

Magnanimidad: noci6n 467; vicios 
opuestos 468. 

Magnetismo; 368,3.® 

Magnificencia: noci6n 469; vicios 
opuestos 470. 

Maldici6n: noci6n 823; malicia 824. 

Maleficio 368,2.® 

Mandato: como contrato 670. 

Mansedumbre: noci6n 499; vicios 
opuestos 500. 

Matrimonio con herejes o incr6- 
dulos 305. 

M6dicos: derechos y deberes 924. 

Mentira: noci6n 790; divisidn 791; 
malicia 792; vicios subsidiarios 

793. 

M6rito: noci6n 100; divisi6n loi; 
condiciones para el m6rito sobre- 
natural 102; objeto 103: el m6rito 
con relaci6n al premio 104. 

Miedo: noci6n 52; divisi6n 53; in- 
flujo en el acto humano 54. 

Mlsa: naturaleza del precepto 418; 
circunstancias 419; causas excu- 
santes 420. 

Misericordia: noci6n 522; obras de 
misericordia 523. 

Modestia: noci6n 503; formas dis- 
tintas 504. Modestia corporal: no- 
ci6n 510; vicios opuestos 511. Mo- 
destia en el omato: noci6n 514; 
vicios opuestos 5x5. 

Monopolio 693. 

Montes de Piedad 679,3.® 

Moralidad: noci6n 76; esencia 77; 
divisi6n 78; especies 79. Funda- 
mentos de la moralidad: a) exis- 
tencia del orden moral: estado de la 
cuesti6n 80; errores 81; doctrina 
verdadera 82; h) normas de la mo- 


[Moralidad] 

ralidad; noci6n 83; triple aspec- 
to 84; errores 85; doctrina v^da- 
dera 86. Extensidn de la morandad: 
a) actos indiferentes 87; p ac- 
tos externos 88; efectos'subsi- 
guientes 89. Fuentes de jd mora- 
lidad: a) el objeto: noci6n 90; 
divisi6n 89; principios fundamen- 
tales 92; b) el fin: nocidn 93; 
principios fundamentales 94; 
c) las circunstancias; noci6n 95; 
divisi6n 96; mimero 97; influjo 
en la moralidad 98; condiciones 
para la moralidad natural de los 
actos humanos 99; sistemas de 
moralidad (cf. Sistemas). 

Moral profesional: principios fun- 
damentales 917. 

Mutilacion: restitucidn por ella 781. 

Mutilaci6n propia 451. 

Mutuo: cf. Pr6stamo. 

Narcdticos 489,2.® 

Necesidad extrema: como causa 
excusante del robo 751. 

Neurastenia: noci6n 69; influjo mo- 
ral 70. 

Norma de la moralidad: noci6n 
83; triple aspecto 84; errores 85; 
doctrina verdadera 86. 

Obediencia: naturaleza 829; exce- 
lencia 830; grados 831; pecados 
opuestos 832. 

Obras (Contrato de) 699,2.® 

Obreros: sus obligaciones 703 b); 
cf. 555 b). 

Objeto (El): como fuente de mora- 
lidad: noci6n 90; divisi6n 91; 
principios fundamentales 92. 

Observancia: naturaleza 827; divi- 
si6n: a) dulla 828; b) obedien- 
cia 829-32. 

Ocupaci6n: noci6n 628; de cosas 
abandonadas 628 a); de cosas va- 
cantes y de minas 628 b); de 
animales 628 c). 

Odio: a Dios 327; al pr6jimo 538; 
odio social 892,1.® 

Ofrendas u oblaciones 356. 

Olvido 48. 

Omisidn: de los actog 4 ? 

Onanismo 594. 
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Oracidn: noci6n 342; divisi6n 343; 
sujeto 344; objeto 345; t6rmino 
346; necesidad 347; eficacia 348; 
grados 349. 

Padres: principio fundamental 837. 
Deberes: amar a los hijos 838; 
atenderles corporalmente 839; es- 
piritualmente 840-841; procurar- 
les un porvenir humano 842. 

Paciencia: noci6n 471; motivos 472; 
grados 473; vicios opuestos 474. 

Parientes 851. 

Partidismo: pecado contra la jus- 
ticia distributiva 884, 

Pasiones: noci6n 55; divisi6n 56; 
influjo en el acto humano 57. 

Patria: deberes para con ella 861- 
62; pecados opuestos 863. 

Patronos: sus obligaciones 703 a). 

Pecado: noci6n 225; esencia 226; 
psicologfa 227; condiciones que 
requiere 228; divisi6n 229; dis- 
tinci6n especffica de los pecados 
243-44; distinci6n num6rica 245- 
46. Causas del pecado: a) inter- 
nas 247-48; b) externas 249-54. EI 
peligro de pecado: noci6n y divi- 
8i6n 255; principios fundamen- 
tales 256. Los pecados intemos: 
a) complacencia morosa: noci6n 
357; principios fundamentales 
258; b) el mal deseo: noci6n y 
divisi6n 259; principios funda- 
mcntales 260; c) el gozo pecami- 
noso: noci6n 261; principios fun- 
damentales 262. 

Pecado mortal; noci6n 230; mali- 
cia 231; condiciones que requie- 
re: a) materia grave 232; b) ad- 
vertencia perfecta 233; c) consen- 
timiento perfecto 234. Escolios: 
235-36. Efectos 237. 

Pecado venial: noci6n 238; natu- 
raleza 239; divisi6n 240; efectos 
241; trdnsito del venial al mortal 
y viceversa 242. 

Pecados capitales: noci6n 263; niS- 
mero 264; breve descripci6n de 
cada uno 265. 

Pecados contra el Espiritu Santo: 
noci6n 268; ndmero y descripci6n 
269; ^son absolutamente irrcmi- 
sibles? 270. 


Pecados intemos: a) complacencia 
morosa 257-58; b) mal deseo 259- 
60; c) gozo pecaminoso 261-62. 

Pecados que claman al cielo; no- 
ci6n 266; ndmero y descripci6n 
267. 

Pelig^o de pecado: noci6n y di- 
visi6n 255; principios fundamen- 
tales 256. 

Peregrinos 140,4.® 

Periodistas: derechos y deberes 928. 

Perseverancia: noci6n 477; vicio 
opuesto 478. 

Piedad: naturaleza 825; pecados 
opuestos 826. 

Pinturas y estatuas 551 c). 

Playas y piscinas 551 b). 

Poluci6n: noci6n 590; divisi6n 591; 
principios fundamentales 592. La 
destilaci6n 593. 

Poseedor; de buena fe 756; de ma- 
la fe 757; de fe dudosa 758. 

Precario 673. 

Precio (Justo): el valor econ6mico 
685; causas 686; el precio en ge- 
neral 687; divisi6n 688; el justo 
precio en general 689; precio le- 
gal 690; vulgar 691; convencio- 
nal 692. 

Prenda 738. 

Prescripcidn: noci6n 631; divisi6n 
632; condiciones 633. 

Presunci6n; noci6n y divisi6n 316; 
malicia 317. 

Pr6stamo; noci6n 674; obligaci6n 
de prestar 675; derechos y de- 
beres 676. El justo r 4 dito: princi- 
pios fundamentales 677; tftulos 
extrfnsecos 678; el inter6s legal 
en España 679. 

Previa censura: cf. Censura de 
libros. 

Privilegios 120. 

Probabiliorismo: 184 y 189. 

Probabilismo 187. 

Prodigalidad: pecado opuesto por 
exceso a la liberalidad 909. 

Profesiñn: cf. Deberes prdfesio- 
nales. 

Prohibici6n dc libros: autor 436; 
objeto 437; sujeto 438; alcance 
439; gravedad 440; penas ecle- 
siAsticas 441; licencia eclesidstica 
442 . 
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Promcsa: noci6n 650; divisi6n 651; 
principios fundamentales 652. 

Propicdad: cf. Dominio. 

Prudcncia: naturaleza 455; funcio- 
nes 456; divisi6n 457. Partes: 
a) integrales 458; b) subjetivas 
459; c) potenciales 460. Vicios 
opuestos 461. 

Psicastenia: influjo en el acto hu- 
mano 74. 

Radiestesia 365,1.« 

Rapto: noci6n 578; imlicia 579; 
penas 580. 

R6dito (Justo): principios funda- 
mentales 677; titulos extrfnsecos 
para el mismo 678; el inter6s le- 
gal en España 679. 

Religidn: noci6n 330; naturaleza 
331; excelencia 332; ñecesidad 
333; actos 334. 

Restitucidn: noci6n 753; obIigaci6n 
754. Raices: a) la injusta reten- 
ci6n 755-58; b) la injusta dam- 
nificaci6n 759-62; c) la injusta 
cooperaci6n 763-71. Circunstan- 
cias de la restitucidn; qui6n 772; 
a qui6n 773; orden 774; medida 
775; modo 776; cudndo 777; d6n- 
dc 778. Causas exeusantes: tem- 
porales 779; perpetuas 780. Res- 
tituci6n por homicidio o mutila- 
ci6n 781; por fomicaci6n, estupro 
o adulterio 782; por defraudaci6n 
dc tributos 783; por defraudaci6n 
del servicio militar 784. 

Restriccidn mental 794. 

Retroventa 694. 

Rifta 544. 

Robo: en general 747; especies 748; 
malicia 749; materia grave 750. 
Causas excusantes: a) la extrema 
necesidad 751; b) la oculta com- 
pensaci6n 752. 

Sacrificio: naturaleza 353; divisi6n 
354; obIigaci6n de ofrecerlo 355. 

Sacrilegiot noci6n 371; especies 
372; malicia 373; sacrilegio car- 
nal 588-89. 

Salario: noci6n 704; divisi6n 705; 
diversas teorlas 706; la doctrina 
cat6lica 707; la defraudaci6n del 
salario familiar absoluto y el tri- 
bunal de la penitencia 708, 


Salud (Atentados contra la) 452. 

Secreto: noci6n 795; divisi6n 796; 
obligatoriedad 797; modos de que- 
brantarlo 798; causas excusantes 

799. 

Secuestro: como contrato 669. 

Sedici6n 545. 

Seguro (Contrato de): noci6n 723; 
divisi6n 724; moralidad 725; con- 
diciones 726; seguro de vida 727. 

Servicio militar (Defraudaci6n del) 
784. 

Servidumbre: deberes de los cria- 
dos para con sus amos 853. 

Servidumbres 636. 

Sexo: influjo en el acto humano 67. 

Simonfa: noci6n 374; especies 375; 
malicia 376; ejemplos 377; obU- 
gaci6n de restituir 378; penas ecle- 
sidsticas 379. 

Simplicidad 789 b). 

Simulaci6n 793,1.« 

Sistemas de moralidad 180. Criti- 
ca de los mismos 181; tuciorismo 
absoluto 182; mitigado 183; pro- 
babiliorismo 184; equiprobabiIis- 
mo 185; compensacionismo 186; 
probabilismo 187; laxismo 188: 
ia verdadera soluci6n 189. Educa- 
cidn de la conciencia: medios na- 
turales 190; medios sobrenatuia- 
les 191. 

Soberbia 507. 

Sobriedad: noci6n 487; vick) oputa- 
to: embriaguez 488. 

Sociedad (Contrato de): noci6n 709; 
divisi6n 710; moralidad 711; obU- 
gaciones de los socios 712; obU- 
gaciones de los directorcs y ad- 
ministradores 713; principales 
abusos 714. 

Sociedad politica: deberes para con 
ella 869. 

Sodomia 595. 

Sortilegio 365,2.« 

Sospecha temeraria: prcnotandos 
803; conclusiones 804, 

Subasta pftbUca 695. 

Suicidio: noci6n y divisi6n 447; 
errores 448; juicio moral 449; es- 
colios 450. 

Superstici6n: noci6n 289 y 357. E$- 
pecies 358: a) culto indebido a 
Dios 359; h) idolatria 360-61; 
c) adivinaci6n 362-64. EscoUo; 
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[Supersticidn] 

radiestesia, sortilegio, telepatia y 
espiritismo 365. d) Vanas obser- 
vandas 366-67. Escolio: magia, 
maleficio, magnetismo e hipno- 
tismo 368. 

Susurracidn: nocibn 810; malicia 
811. 

Tcatros y espectaculos 551 d), 

T^cnicos: derechos y deberes 926. 

Telepatia 365,3.° 

Temperamento: nocidn 64; influ- 
jo en el acto humano 65. 

Templanza: naturaleza 479; im- 
portanda y necesidad 480; vidos 
opuestos; partes 481; 482-515. 

Tentaddn de Dios: nocidn y divi- 
si6n 369; malicia 370. 

Tentacidn diabdlica: el hecho y 
ios modos 250; proceso de la ten- 
taci6n 251; modo de vencerla 252. 

Teologia morcil: naturaleza i; rela- 
dones con las ciencias afines a; 
importancia y necesidad 3; fuen- 
tes 4; m 4 todo 5; divisidn 6; nues- 
tro plan 7. 

Testamentos: noci6n y divisidn 
659; requisitos 660; los testamen- 
tos en favor de causas plas 661; 
herederos 662; ejecutores del tes- 
tamento 663; revocad6n 664; las 
mandas y legados 665; la dona- 
d6n en caso de muerte 666; la 
sustituci6n y el fideicomiso 667. 

Testimonio (Falso): nod6n 812; 
obligaci6n de dar testimonio 813; 
causas excusantes 814; malicia del 
falso testimonio 815; obligacidn 
de repararlo 816. 

Tirania: pecado de los gobemantes 
883. 

Trabajo (E 1 contrato de): noci6n 
700; naturaleza 701; moralidad 
702; derechos y debercs mutuos 
703. El justo salario: noci6n 704; 
divisi6n 705; diversas teorias 706; 
la doctrina cat6lica 707; la de- 
fraudad6n del salario familiar ab- 
soluto y el tribunal de la peniten- 
da 708; modo de Bantifioar el tra- 
bajo 918. 


Transacci6n (Contrato de) 740. 

Trato con acatdlicos 302. 

Tributos (Defraudaci6n de) 783. 

Tuciorismo: absoluto 182; mitiga- 
do 183. 

Uso 635. 

Uso en vano del nombre de Dios: 
noci6n 405; formas 406; juicio 
moral 407. 

Usufructo 634. 

Usura 677-79. 

Vagabimdos 140,5.° 

Vanagloria 265,1.° 

Vanas observancias: noci6n y di- 
visidn 366; malicia 367. 

Venta: cf. Compraventa. 

Veracidad: noci6n 786; obIigaci6n 
787; excelencia 788; partes inte- 
grales 789; pecados opuestos 
790-99. 

Vergtienza 483. 

Vestido y ornato dc las mujcrcs 
551 a). 

Vidtico: obligad6n de recibirlo 422. 

Vida etema: modo de alcanzarla 24. 

Vida humana: su objetivo final 23; 
derecho a la vida 556. 

Vlolencia: noci6n 61; dividones 62; 
influjo en el acto humano 63. 

Virginidad: noci6n 495; Udtud y 
cxcelencia 496. 

Virtudcs adguiridas: noci6n 207; 
divisi6n: a) intelectuales 208; 
b) morales 209; propiedades 216. 

Virtudes infusas: existencia 211; 
necesidad 212; naturaleza 213; di- 
visi6n: a) teologales 214; b) mo- 
rales 215; propiedades 216. 

Voluntario: noci6n 34; divisidn 35; 
principios fimdamentales 36. 

Voto: noci6n 384; conveniencia y 
utilidad 385; divisi6n 386; sujeto 
387; condiciones para la validez 
388; obIigad6n 389. Cese 390; 
a) por anulaci6n 391-93; b) por 
dispensa 394-96; c) por oonmu- 
tacidn 397-98. 
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BIBLIOTECA DE AUTORES CRISTIANOS 


VOLUMENES PVBLICADOS 

1 SAGRADA BIB 1 .IA, de NAcAR-CottTNGA (lo.* ed.).—iio tela, 130 pl&stico. 
9 STIMA POETICA, por PemAn y Herrsro GarcIa (2.* ed.). (Agotada.) 

3 OBRAS COMPLETAS DE FRAY LUIS DE L.EON (3.* ed.).—135 tela. 

4 SAN FRANCISCO DE ASIS. Escritos compietos, Biografias y Florecillas 
(3.* ed.).—75 tela. 

5 HISTORIAS DE LA CONTRARREFORMA, por Ribadeneyra. (Agotada.) 

6 OBRAS DE SAN BUENAVENTURA (6 v.). Tomo i: Introduccidn. Brevi- 
loguio. Itiinerario de la mente a Dios. Reduccidn de las ciencias a la 
Teologia. Crlsto, maestro dnico de todos. Excelencia del magisterio de 
Cristo (2.* ed.).—80 t^a, 125 piel.—Ver 9, 19, 28, 36 y 49. 

7 CODIGO DE DERECHO CANONICO Y LEGISLACION COMPLEMEN- 
TARIA (6.* ed.).—iio tela, 155 I»cl 

8 TRATADO DE LA VIRGEN SANTISIMA, de AIASTRPBV (4.* ed.).— 
80 tela, 125 piel. 

9 OBRAS DE SAN BUENAVENTURA. T. II: Jesucristo (a.* ed.).-«.5 tela, 
130 piel. 

1 » OBRAS DE SAN AGUSTIN (17 v.). Ed. blHngfle dirigida por el P. F£ilX 
GarcIa, O.S.A. T. I: Vida de San AgusUn, por PosiDio. Primeros escritos, 
tntroduccidn general a San Agustin, por V, CapAnaga, O.R.S.A. (3.* ed.). 
85 tela, 130 piel.—Ver ii, ai, 30, 39, 50, 53, 69, 79, 95, 99, 121, 139, 165, 16&, 
171-172 y 187. 

11 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. n: Confesiones (3.* ed.).—75 tel«, 120 piel. 
13-18 OBRAS COMPLETAS DE DONOSO CORTES. (Agotada.) 

14 BIBLIA VULGATA LATINA (3.* ed.).—125 tela. 

la VIDA Y OBRAS COMPLETAS DE SAN JUAN DE LA CRUZ (4.» ed.).— 
125 tela, 145 plAatico 

19 TEOLOGIA DE SAN PABLO, por J. M. Botor, S.I. (3.* ed.).—lao tda. 
17-18 TEATRO TEOLOGICO ESPANOL. T. i: Autos sacramentales. T. Ii; 
Comedias (2.* ed,).—Cada tomo, 60 tela, 105 piel. 

19 OBRAS DE SAN BUENAVENTURA. T. iii: Camino de la sabidurta 
(2.* ed.).—85 tela, 130 pW. 

20 OBRA SELECTA DE FRAY LUIS DE GRAÑADA.—70 tela, 115 piel. 

21 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. Iii; Obras fUosdficas.—65 tela, iio piel. 

22 SANTO DOMINGO DE GUZMAN. Su vida. Su orden. Sus escritos. (Ago- 
tada.) 

23 OBRAS DE SAN BERNARDO. (Agotada.)—Ver iio. 

24 OBRAS DE SAN IGNACIO DE LOYOLA. T. i; Autobiografia y Diario «i- 
piritual, por V. Larrañaga, S.I.—35 tela, 80 piel. 

25-28 SAGRADA BIBLIA, de Bover-Cantera 4 -* ed.).—100 tela, 190 piel es- 
pecial. 

27 LA ASUNCION DE MARIA, por J. M. BovER, S.l. (2.* ed.).—40 tela, 85 piel. 

28 OBRAS DE SAN BUENAVENTURA. T. i¥: Teologia mistica.—45 tela, 
90 pdel. 

29 SUMA TEOLOGICA, de Santo TomAs pe Acttino. Ed. bilingtie. T. i: Zn- 
troduccidn gencral, por S. RamIrez, O.P., y Tratado de Dios Uno (a.* ed.). 
90 tela, 135 piel.—Ver 41, 56, laa, 126, 131, 134, 142, 145, 149, 152, 163, 
164, 177, 180, 191 y 197. 

SO OBRAS DE SAN AGUSTIN, T. iv : Obras apologiticas. —70 tela, 115 pdel. 
(2* .ed.).—75 tela. 

OBRAS LITERARIAS DE RAMON LLULL,—55 tela, roo piel. 

VIDA DE NUESTRO SENOR JESUCRISTO, por A. FernAnivez, S.I. 
OBRAS COMPLETAS DE JAIME BALMES (8 v.). T. I : Biografia y Epis- 
tolarlo.—so tela, 95 piel.—Ver 37, 42, 48, 51, 52, 57 y 66. 

LOS GRANDES TEMAS DEL ARTE CRISTIANO EN ESPANA. T. 1: 
Nacimiento e infancia de Cristo, por F. J. SInchez CANldN, 304 14 mina».— 
Agotada tela, 115 piel.—-Ver 47 y 64. 

ai MISTERIOS DE LA VIDA DE CRISTO, por FRAircHCO StJlAB. S.I. (a ▼.). 
T. I.—45 tela, 90 piel.—Ver 55. 

99 OBRAS DE SAN BUENAVENTURA, T. V: Santisima Trinidad. Dones 
y preceptos. —40 tela, 85 piei. 

37 OBRAS COMPLETAS DE JAIME BALMES. T. M: pUosofia fundam^n- 
ffll.—50 tela, 93 pdei, 
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88 MlStlCOS FRANCISCANOS ESPANOtES (3 v.). T. i; Alonso 08 Ma- 
DKiD : A»t« i>ara servir a Dios y Espejo de ilustres personas. Framcmco 
D» OsuNA: L«y «mor santo.—45 tela, 90 pfel.—Ver 44 y 46. 

39 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. v: Tratado de la Santisima Trinidad 
(a.* ed.).—80 tela, 125 pid. 

40 NUEVO TESTAMENTO, de NiCAR CottmOA. (Agotada.) 

41 y 68 SUMA TEOLOGICA. T. ii-m: De la Santisima TrMdad. De la crea- 
ci6n en general. De los dngeles. De la creacidn corpdrea (i.* ed.).— 
Eio tela, 155 plel. 

OBRAS COMPLETAS IJE JAIME BALMES. T. tn: Filosofia elemental y 
El criterio.-^so tela, 95 piel. 

NUEVO TESTAMENTO, por J. M. BOVER, S.I. (Agotada.) 

MISTICOS FRANCISCANOS ESPAÑOLES. T. n : Bernardino de Labs- 
330: Subida del monte Sidn. Amomo de Guevara ; Oratorlo de religioss 
y ejerclcio de virtuosos. Miguel de Medina : Infancia esplrltual. Beaio 
NicolAs FaCTOR : Doctrina de las tres vias.—so tela, 95 piel. 

LAS VIRGENES CRISTIANAS DE LA IGLESIA PRIMITIVA, por F. Iffi 
B. Vizmanos, S. 1.^80 tela, 125 piel, 

MISTICOS FRANCISCANOS ESPANOLES. T. iii y Altimo : Diego im 
EsTELLA: Meditaciones del amor de Dios. Juan de Pimeda : Declaracidn 
del tPater noster». Juan db los Angeles : Manual de vida Perfecta y 
Esclavitud mariana. Melchor db Cetina : Exhortacidn a la verdadera de- 
vocidn de la Virgen. JTTani Badtista de Madrigal : Homiiiario evangilico. 
50 tela, 95 piel. 

LOS GRANDES TEMAS DEL ARTE CRISTIANO EN ESPANA. T. m : 
La pasidn de Cristo, por J. Cam6n Aznar. 303 l&ms.—60 tela, 105 piel, 
OBRAS COMPLETAS DE JAIME BALMES. T. IV; El protestantUmo 
comparado con el caioUcismo.—50 tela, 95 piel 

OBRAS DE SAN BUENAVENTURA. T. VI y ñltimo; De la Perfeccidn 
evang£lica.~^5o tela, 95 piel. 

OBRAS DK SAN AGUSTIN. T. VI: Tratados sobte la gracia (*.• ed.).— 
80 tela, 125 piel 

OBRAS COMPLETAS DE JAIME BALMES. T. VI Eatudios apologiticos. 
Cartas a un esciptlco. Estudios sociales. Del clero catdUco. De Catalufla. 
50 tela, 95 piel. 

OBRAS COMPLETAS DE JAIME BALMES. t. VI; EtcritOS poUticos.-^- 
50 tela, 95 piel. 

OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. VM: Sermones [a.* ed.).--9S tela, 140 piel. 
mSTORIA DE LA IGLESIA CATOLICA {4 v.). T. i: Edad Antigua, por 
B. Llorca, S.I. (3.* ed.).—115 tela, 135 pldstico.—Ver 76 y 104. 

MISTERIOS DE LA VIDA PE CRISTO, por F. SdArsz, S.I. T. n y dlti. 
mo.—60 teia, 105 plel, 

Ver 41. 

OBRAS COMPLETAS DE JAIME BALMES. T. m: Escritos PolUicos (a.*). 
50 tela, 95 piei. 

OBRAS COMPLETAS DE AURELIO PRUDENCIO, en latin y castellano 
50 tela, 95 piei. 

COMENTARIOS A LOS CUATRO EVANGELIOS, por Maldonado, S .1 
{3 V.). T. I: San Mateo. —95 tela, 140 piel.—Ver 72 y 112. 

CURSUS PHILOSOPHICUS. T. V: Theologia naturalis, por J. HellIn, S.l 
65 tela, iio piel. 

SACRAE THEOLOGIAE SUMMA (4 V.). T. i: tntroductlo. De revela- 
tione. De Ecclesia. De Scriptura, por M. NicoiAd y J. Salaverri, S.I 
(4.* ed.).—125 teia, 170 piei.—Ver 62, 73 y 90. 

.SACRAE THEOLOGIAE SUMMA. T. iii: De Verbo incamato. Mariolo- 
gia. De gratia. De virtutibus, por J. Solano, J. A. 0 s Aldama y S. Go» 
zAlez, S.I. (3,*).--9o tela, 135 piel. 

SAN VICENTE DE PAUL: BIOGRAFIA Y ESCRITOS (a.* ed.).—85 tela, 
130 piel. 

LOS GRANDES TEMAS DEL ARTE CRISTIANO EN ESPANA. T. il • 
Cristo en el Evangelio, ix)r F. J. SAnchez Cant6n.— 60 tela, 105 piel. 
PADRES APOSTOLICOS, por D. RDiz Bdeno. (Agotada.) 

OBRAS COMPLETAS DE JAIME BALMES. T. Vill y tiltimo; Biogra- 
fias. Misceldneas. Primeros escritos. Poesias. Indices.—50 teia, 95 piel. 
ETIMOLOGIAS, de San Isidoro de Sevilla. (Agotado.) 

EL SACRIFICIO DE LA MISA, por Jdng.mann, S.I. (3.* ed.).—125 
170 piel. 

OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. vm; Cartas .--85 tela, 130 pieJ 
4 X)MENTARiO AL SERMON DE LA CENA, por J. M. BoVBR, S.I. (a.‘ ed.) 
60 tela, 105 piei. 

71 TRATADO DE LA SMA. EUCARISTIA, por Alasirdey (2.* ed.).—45 ^a. 
90 piel. 

7 * COMENTARIOS A LOS CUATRO EVANGELIOS, por Maldonado, SJ 
T. U : San Marcos y Son Lmcos. (Asotada.) 



78 SACRAE THEOLOGIAE SUMMA. T. IV: I>B sacranunHs, De novissimts, 
Ijor J. A. Audama, F. de P. SoiA, S. Gonz&izz y J. F. SAGtJfe, S.I. (3.* ed.) 
90 tela, 135 piel. 

7i OBRAS COMPLETAS DE SANTA TERESA DE JESUS (3 V.). T. i: Bi- 
bliografia, Biografia Libro de la Vida, escrito por la Santa. Edicido por 
EfrEn de u Madr® de Dios y Omio del NiSo jEsds.— ioo tela, 145 piel.-- 
Ver lao y 189. 

76 ACTAS DE LOS MARTIRES, por D. Rv« BUENo. (Agotada.) 

76 HISTORIA DE LA IGLESIA CATOLICA. T. IV y dltimo: Edad Moder- 
na (2.» ed.).—iio tela, 155 piel. 

77 SUMMA THEOLOGICA S. Thomae Aotiinatis, cura fratrum eiusdem Or- 
dinis in quinQue volumina divisa. Vol. i: Prima Pars.—^s tela, 120 pid 
Ver So, 81, 83 y 87. 

78 OBRAS ASCETICAS DE SAN ALFONSO MARIA DE LIGORIO <2 v.). 
T. I: Obras dedicadas al pueblo en general. —70 tela, 115 piel.—-Ver 113. 

79 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. ix: Tratado sobre la gracia (a.»).— 
60 tela, 105 piel. 

80 SUMMA THEOLOGICA S. Thomae AoinNAiis. Vol. II: Prima secundae.— 
75 tela, 120 piel. 

81 SUMMA THEOLOGICA S. Thomae AoinNATis. Vol. mi: Secunda secundae 
(2.* ed.).—90 tela, 135 piel. 

82 OBRAS COMPLETAS DE SAN ANSELMO (2 v.). Ed. bilinEue. T. l — 
70 tela, 115 piel.—Ver 100. 

83 SUMMA THEOLOGICA S. THOMae Aduinatis. Vol. iv; Tertia Pars.— 
90 tela, 135 piel. 

M LA EVOLUCION HOMOGENEA DEL DOGMA CATOLICO, por F. Ma- 
RtN-SOLA, O.P.-Ao tela, 105 piel. 

SS EL CUERPO MISTICO DE CRISTO, por E. SAURAS, O.P. {i.‘ ed.).— 
80 tela, 125 piel. 

88 OBRAS COMPLETAS DE SAN IGNACIO DE LOYOLA. Ed. critica de 
C. Dç Dalmases e I. Iparraguirre, S.I.—85 tela, 130 plel. 

87 SUMMA THEOLOGICA S. Thomae AOUINAIIs. Vol. V y dltimo: Supple- 
mentum. Indices l3.‘ ed.).—iio tela, 155 piel. 

88 TEXTOS EUCARISTICOS PRIMITIVOS (2 v.). Ed. bilingile por J. SoiA- 
No, S.I. T. I.—75 tela, 120 piel.—Ver 118. 

m OBRAS COMPLETAS DEL BEATO JUAN DE AVILA (3 v,). Ed. critica 
T. I: Epistolarlo. Escritos menores, por L. Sau BALUsr.-.75 tela, 120 jñel. 
Ver. 103. 

90 SACRAE THEOLOGIAE SUMMA T. n: De Deo uno et trino. De Deo 
oreante et elevante. De peccatis, por J, M. DalmAu y J. F. SAGOfes, S.L 
(3.* ed.).—<ijo tela, 165 pid. 

S 1 LA EVOLUCION MISTICA, por J. G. ARINIEro, O.P. (?.• e!d.).--ffoo tela, 

145 Piel. 

9 » PHILOSOPHIAE SCHOLASTICAE SUMMA. T. in y dltimo: Theodicea. 
Etkica, por J. HellJn e L GonzAlez, S.I. (3.* ed.).—95 tela, 140 piel-- 
Ver 98 y 137- 

93 THEOLOGIAE MORALIS SUMMA, por M. Zalba, S.l. (3 v.). T. i: Theo- 
logia moralis fundamenfalis. De virtutibus. De virtute religionis (2.* ed.). 
(Agotada.)—^Ver 106 y 117. 

81 SUMA CONTRA LOS GENTILES, de Santo TomAs de Aouino (2 v,), Edi- 
ci6n bilingile. T. i: Libros I y II. —70 tela, 115 piel.—Ver 102. 

96 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. x: Homilias.—70 tela, 115 piel. 

96 OBRAS DE SANTO TOMAS DE VILLANUEVA. Sermones de la Virgen 
Maria (primera versidn al castellano) y Obros castellanas.—6s tela, 110 piel. 

97 LA PALABRA DE CRISTO (10 v.). Repertorio orgdnico de textos para el 
estudio de las homillas dominicales y festivas, por Angel Hbrrera Oria, 
obispo de MALaga. T. i: Adviento y Navidad (3.* ed,).—1115 tcla, 135 plAsti- 
co.—Ver 107, 119, 123, 129, 133, 138, 140, 167 y 183. 

98 PHILOSOPHIAE SCHOLASTICAE SUMMA. T. i: Introductio. Logica. 
Critica. Metaphisica, por L. Salcedo y J. Iiurrioz, S.I. (2.* ed.).—95 tela, 
140 piel. 

99 OBRAS DE SAN AGUSTIN, T. XI: Cartas (2.‘).~-T0 tela, 115 pid. 

190 OBRAS COMPLETAS DE S. ANSELMO. T. ii y liltimo.—70 tela, 115 piel. 

101 CARTAS Y ESCRITOS DE SAN FRANdSCO JAVIER.—60 tela, 105 piel. 

102 SUMA eONTRA LOS GENTILES, de Sanio TomAs. T, ii : Lihros III y IV. 
75 tela, 120 piel. 

193 OBRAS COMPLETAS DEL BEATO JUAN DE AVILA. T. II: Sertnones. 
Pldticas espirituales, por L. Sala BalusI,— 85 tda, 130 picl. 

IM HISTORIA DE LA IGLESIA CATOLICA. T. ii: Edad Medda, por R. Gar- 
cfA Villoslada, S.I. (2.* ed.).—^iis tela, 160 piel. 

106 CIENCIA MODERNA Y FILOSOFIA, por J. M. RIAZA, S.I. (Agotada.) 

106 THEOLOGIAE MORALIS SUMMA, por M. Zalba, S.I. T. II : Theologia 
moralis specialis: De mandatis Dei at Ecclesiae. De statibus particviaribus 
(a.* ed.). (Agotada.) 



toit LA PALABRA KE CRISTO. T. nn; PentecostSs (4.*).-^ioo tela, 145 piel. 

108 TEOLOGIA DE SAN JOSE, por B. Llamera, O.P.—65 tela, 110 piel. 

109 OBRAS SELECTAS DE SAN FRANCISCO DE SALES (a v.). T. I : Jntro- 
duccidn a la vida devota. Sermones escof^idos. Conversaciones espirituales. 
Alocucidn al Cabildo catedral de Ginebra.—As tela, iio piel.—Ver 127. 

UO OBRAS COMPLETAS DE SAN BERNARDO (2 v.). X. I—TO tela, «s pi«L 
Ver 130. 

Ul OBRAS DE SAN LUIS MARIA GRIGNION DE MONTFORT.—fo teia. 
115 piel. 

112 COMENTARIOS A LOS CUATRO EVANGELIOS, por MAldonado, S.I. 
T. in y liltimo: San Juan.—70 tela, 115 piel. 

113 OBRAS ASCETICAS DE SAN ALFONSO MARIA DE LIGORIO. T. ll y 
flltimo : Obras dedicadas al clero en particular .—75 tela, 120 piel. 

U 4 TEOLOGIA DE LA PERFECCION CRISTIANA, por ROYO MAKiif, O.P. 
(3.* ed.).—loo tela, 145 piel. 

115 SAN BENITO. Sm vida y su Regla —70 tela, 115 pM. 

U6 PADRES APOLOGISTAS GRIEGOS (s. II). Ed. bmnirae, por D. Rtm 
BVENO.—80 tela, 125 piel. 

117 THEOLOGIAE MORALIS SUMMA, por M. Zalba, S.I. T. iii y dltimo: 
Theologiae moralis specialis. De sacramentis. De delictis et poenis (2.* ed.). 
(Agotada.) 

118 TEXTOS EUCARISTICOS PMMITIVOS. Ed. bilmgtte, por J. Solano, S.I. 
T. II y dltimo.—85 tela, 130 pM. 

119 LA PALABRA DE CRISTO. T. u: Kpijania a Cuaresma (2.* ed.).— 
100 tela, 145 piel. 

12 » OBRAS COMPLETAS DE SANTA TERESA DE JESUS. T. II : Camino 
de perfeccidn. Moradas del castillo interior. Cuentas de conciencia. Apun- 
taciones. Meditaciones sobre los cantares. Exclamaciones. Libro de las 
Fundaciones. Constituciones. Visita de Descalzas. Avisos. Desafio espiri- 
tual. Vefamen. Poeslas. Ordenanzas de una cofradia, ixjr EFHiN de LA Ma- 
DRE DE Dios, O.C.D.—80 tela, 125 pieL 

121 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. XII: Tratados morales.—7s tela, 120 pM. 

122 SUMA TEOLOGICA. T. v : De los hdbitos y virtudes ««. general. De los 
vicios y pecados.—7s tela, 120 piel. 

123 LA PALABRA DE CRISTO. T. ni: Cuaresma y tiempo de Pasidn (2.* ed.). 
100 tela, 145 piel. 

124 SINOPSIS OONCORDADA DE LOS CUATRO EVANGELIOS, por 
J. Leal, S.I.—55 tela, 100 piel. 

125 LA TUMBA DE SAN PEDRO Y LAS CATACUMBAS ROMANAS, por 
Kirschbavm, Junyent y Vives.—^ tela, 135 piel. 

126 SUMA TEOLOGICA. T. iv : De la bienaventuranza y los actos humanos. 
De las pasiones.—^ tela, 125 pM. 

127 OBRAS SELECTAS DE SAN FRANCISCO DE SALES. T. Ii y dltlmo: 
Tratado del amor de Dios. Constituciones y Directorio espiritual. Frag- 
mentos del epistolario. Ramillete de cartas enteras. —75 tela, 120 piel. 

128 DOCTRINA PONTIFICIA. T. IV: DocutnerUos marianos.—8o tela, 125 iMel. 
Ver 136, 174, 178 y 194. 

129 LA PALABRA DE CRISTO. T. IV: Ciclo pascual (a.‘ ed.).—100 tela, 
145 piel. 

ISO OBRAS COMPLETAS DE SAN BERNARDO. T. n y ttltimo.—85 tela, 130 piel. 

131 SUMA TEOLOGICA. T. xii: Tratado de la vida de Cristo.—70 tela, 115 pM. 

132 HISTORIA DE LA LITURGIA, por M. RiGHEm (2 v.). T. i: Introduc- 
cidn general. El año liturgico. El breviario. —95 tela, 140 piel.—^Ver 144. 

183 LA PALABRA DE CRISTO. T. v: PentecosUs (i.’J (2.* ed.).—100 tela, 
145 pM. 

134 SUMA TEOLOGICA. T. X: De la tempianza. De la profecia. De los dis- 
tintos gineros de vida y estados de perfeccidn —75 tela, 120 pM. 

135 BIOGRAFIA Y ESCRITOS DE SAN JUAN BOSCO.—75 tela, 120 pieL 

136 DOCTRINA PONTIFICIA. T. 1: Documentos biblicos.—7s tela, 120 piel. 

137 PHILOSOPHIAE SCHOLASTICAE SUMMA. T. ii: Cosmologia. Psycho- 
logia, por J. HEixiN y F. M. PalmIs, S.I. (2.* ed.).—105 tela, 150 piel. 

138 LA PALABRA DE CRISTO, T. vi; PenUcosUs (2.‘ ed.).—120 tela, 

165 piel. 

139 OBRAS DE SAN AGUSTIN, T. x.m: Traiados sObre el EmangeUo de San 
Juan (1,33 ).—73 tela, 120 pM. 

140 LA PALADRA DE CaUaTO. T. vll: Penteicasm (3.°) (a^ ed.).- 43 s tda. 
170 pid. 

141 OBRAS DE SAN JUAN CRISOSTOMO (3 v.). T, i: UOmiUas sobre San 
Mateo (1,43).—80 telaj 125 pM.—Ver 146. 

142 SUMA TEOLOGICA. T. IX: De la rMigidn, de los virtudes sociales y de 
la fortaleza.—So tela, 125 piel. 

143 OBRAS DE SANTA CATALINA DE SEENA. Bl Didlogo, por A. Morxa.— 
70 tela, 115 pM. 



144 HISTORIA DE LA LITURGIA. por M. Riohsiii. T. ii y Mtimo: 
Eucaristia. Los sacramentos. Los sacramentales .—95 tela, 140 Pi®l- 

145 SUMA TEOLOGICA, T XV : Del orden. Del matrimanio.—jo tela, 115 piel. 
14 fi OBRAS DE SAN JUAN CRISOSTOMO. T. u: HonvUios sobre San Ma~ 

teo (46-90) .—75 tcla, 120 pieL 

147 TEOLOGIA DE LA SALVACION, por Rovo Mixf». O.P. (2.* ed. 3 .— 
85 tela, 130 piel. 

148 LOS EVANGELIOS APOCRIFOS, por A. Santos Otero.— 80 tda, 125 piel. 
140 SUMA TEOLOGICA. T. vi: De la ley en eeneral. De la lev antieua. De 

la gracia. —75 tela, 120 piel. 

160 HISTORIA DE LOS HETERODOXOS ESPANOLES, de MeinJndbz Pelayo 
( 2 V.). T. I.—80 tela, 125 piel.—Ver 151. 

151 HISTORIA DE LOS HETERODOXOS T. ii y dltimo.—80 tela, 125 piel. 
182 SUMA TEOLOGICA. T. viii: La prudencia. La justicia.—js tela, 120 piel. 

153 BIOGRAFIA Y ESCRITOS DE SAN VICENTE FERRER.—75 tela, 120 pid. 

154 CUESTIONES MISTICAS, por Ariniero, O.P.—75 tela, 120 piel. 

165 ANTOLOGIA GENERAL DE MENENDEZ PELAYO (2 v.). T. i: BiO- 
grafia. Juicios doctrinaies. Juicios de Historia de la filosoHa. Historia ge- 
neral y cultural de España. Historia religiosa de España.—Q0 tela, 135 piel. 
Ver 156. 

186 ANTOLOGIA GENERAL DE MENENDEZ PELAYO. T. II : Historia de 
las ideas estSticas. Historia de la literatura española. Notas de Historia 
de la literatura universal. Seleccidn de poesias. Indices. —oo tela, 135 piel. 
157 OBRAS COMPLETAS DE DANTE. Ed. biliiiErae. Versidn de N. GONz,iLEZ. 
Ruiz.—85 tela, 130 piel. 

168 CATECISMO ROMANO de San Pfo V. Texto biliiLBae y comentarlo.— 
85 tela, 130 piel. 

189 SAN JOSE DE CALASANZ. Estudlo. Escritos.—^s tela, 130 piel. 

IflO HISTORIA DE LA FILOSOFIA. T. 1: Grecia y Roma, por G. Fraile, O.P. 
90 tela, 135 piel.—Ver 190. 

161 SENORA NUESTRA, por J. M. Cabodevilla (2.* ed.).--65 tela, iio piel. 

162 JESUCRISTO SALVADOR, por TomAs Casirillo.— 75 tela, 120 piel. 

163 SUMA TEOLOGICA. T. xiv: La Penitencia. La extremaunci6n.~So tela, 
125 piel. 

1 W SUMA TEOLOGICA. T. xin: De los sacramentos en general. Del bau- 
tismo y confirmacidn. De la Eucaristia.—QO tela, 135 piel. 

165 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. XIV: Sobre el Evangelio de San Juan 
(36-124).—95 tela, 140 piel. 

168 TEOLOGIA MORAL PARA SEGLARES, por Rovo MarIn, O.P. (2 v.). 
T. I: Moral fundamental y especial.—ioo tela, 145 piel.—Ver 173. 

167 LA PALABRA DE CRISTO. T. ix: Fiestas (i.*).—ioo tela, 145 piel. 

168 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. xv: Tratados escriturarios.-ais tela, 
160 piel. 

109 OBRAS DE SAN JUAN CRISOSTOMO. Tratados asciticos. Ed. bilingiie, 
por D. Ruiz BXJENO.—100 tela, 145 piel. 

170 OBRAS DE SAN GREGORIO MAGNO. Regla pastoral. HomUias sobre 
Ezegulel. Cuarenta homilias sobre los Evangelios. —105 tela, 150 piel. 
171-172 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. xvi-xvii: La Ciudad de Dios.—iso tela, 
175 piel. 

173 TEOLOGIA MORAL PARA SEGLARES, por ROYO MARfN, O.P. T. U y 
dltimo : Los sacramentos. —100 tela, 145 piel. 

174 DOCTRINA PONTIFICIA. T. ii; Documentos politicos. —125 tela, 170 piel. 

175 THEOLOGIAE MORALIS COMPENDIUM, por M. Zalba, S.I. (2 v.). T. I: 

Theol. moralis fundamentalis. De virtutibus moralibus _^125 tda, 170 piel. 

Ver 176. 

178 THEOLOGIAE MORALIS COMPENDIUM, por M. Zalba, S.I. T. n y 
liltimo: De virtutibus theologicis. De statibus. De sacramentiis. De delictis 
et poenis.—iis tela, 160 piel. 

177 SUMA TEOLOGICA. T. III (2.®): Tratado del hombre. Del gobierno del 
mundo .—115 tela, 160 piel. 

178 DOCTRINA PONTIFICIA. T. UI: Documentos sociales.—izo tela, 165 piel. 

179 EL COMIENZO DEL MUNDO, por J. M.® RiAZA.—105 tela, 150 piel. 

100 SUMA TEOLOGICA. T. vu TrcUados sobre la fet esperanza y caridad.’— 
115 tela, 160 piel. 

181 EL SENTIDO TEOLOGICO DE LA UTURGIA, por C, VaoagGINI, O.S.B. 
iTo t»la, 155 pial. 

182 ANO CRISTIANO {4 V.), por un coploco ndmero de oolaboradores baio 
la direccidn de L. UE ECHmRRfA, B. Llorca, S.I. ; L. Sala Balu*i y 
C. SAnchez Aliseda. T. I : Bnero-marzo. —100 tela.—Ver. 184, 185 y 186. 

183 LA PALABRA DE CRISTO. T. x y atimo: Fiestas Indices gene- 

rolM.—ai5 tda, 160 pi«l. 



IM A5ro CRISTIANO. T. ri: AhriUiunio.—ioo tela. 

185 ANO CRISTIANO. T. iii: Julio.^eptiembre. —loo tela. 

186 ANO CRISTIANO. T. iv y tiltinio: Octubre-diciembre.—ioo tela. 

187 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. xviii y dltimo: Exposicidn de las Epls- 
tolas a los Romanos y a los G&latas. Imdice general de conceptos de los 
i8 volumenes.—So tela, 125 piel. 

188 SAN ANTONIO MARIA CLARET. Escritos autobiogrdficos y espiritua. 
les. —los tela, 150 piel. 

189 OBRAS COMPLETAS DE SANTA TERESA DE JESUS. T. iii y Mtimo : 
Introduccidn general, por EFRtN DE la Madre de Dioo y Oiger Steggink. 
Epistolario. Memoriales. Letras recibidas. Dichos. —125 tela, 170 piel. 

190 HISTORIA DE LA FILOSOFIA. T. ii : El judaismo y la /Uosofia. El 
cristianismo y la fUosofia. El islamismo y la filosofia, por G. Fraile, O.P. 
I2S tela, 170 piel. 

191 SUMA TEOLOGICA. T. xi: Tratado del Verba encarnado.—iis tela, 
160 piel. 

198 TEOLOGIA DE LA CARIDAD, por Royo MarIn, O.P.— ioo tela, 145 piel. 

198 OBRAS DEL DOCTOR SUTIL JUAN DUNS ESCOTO, Dios uno y trino. 
Ed. bilingue.—105 tela, 150 piel. 

IM DOCTRINA PONTIFICIA. T. V : Documentos juridicos.—110 tela, 155 piel. 

195 HOMBRE V MUJER. Estudio sobre el matrimonio cristiano y el amor 
humano, por J. M.* Cabodctilla.—qS tela, 115 pldstico. 

196 BIBLIA COMENTADA, Dor una comisidn de profesores de la Universidad 
Pontificia de Salamanca. T. i: Pentateuco, por A. Colunga y M. GarcIa 
Cordero, O.P.—I2S tela. 

197 SUMA TEOLOGICA. T. xvi (filtimo) : Tratado de los novisimos. IndUe 
de conceptos de los 16 vols. —125 tela, 170 piel. 

198 OBRAS DE FRANCISCO DE VITORIA. ReUcciones teolSgieas. Ed. bflin. 
giie preparada por T. UrdAnoz, O.P. (1404 p&es.).~-i4o tela, 160 plfistico. 

199 HISTORIA DE LA IGLESIA CATOLICA. T. Ill: Edad Nueva, por I08 
PP. R. GarcIa Villoslada y bernardino Llorca, S.I.—130 tela, 150 pldstico. 

260 CRISTO Y LAS RELIGIONES DE LA TIERRA, por el Dr. Frane K6nio, 
cardenal arzobispo de Viena. T. l; El mundo prehistdrico y protohistd^ 
rico.~iio tela, 130 pldstico. 

201 BIBLIA COMENTADA. T. Ii: Libros hUtdricos del A. T.. por L. Arnal- 
DicH, O.F.M.—130 tela, 150 pldstico. 

262 CURSO DE LITURGIA ROMANA, loB PP. M. Garrujd y A. Pas. 
COAL, O.S.B.-miPo tela, 120 plAsti co. 


DE PROXIMA APARICION 

CRISTO Y LAS RELIGIONES DE LA TIERRA. T. O 

ENCHIRIDION THEOLOGICUM S. AUGUSTINL por el P. Francisco Morio. 
NES, O.R.S.A. 

PATROLOGIA. T. I, por el Prof. Ouasien, de la Universidad Catdlica de 
Amferica. 

BIBLIA COMENTADA. T. III : Libros profdticos, por M. GARcfA OORDERO, O.P. 

JESUCRISTO Y LA VIDA CRISTIANA, por Anionio Royo Marin, O.P. 

OBRAS COMPLETAS DE SANTA TERESA (en un solo tomo). Edicifin pre- 
parada por los PP. Efr£n de la Madrb de Dios, O.C., y Oigbr Stegginx, 
O. Carm. 

EN PREPARACION 

TEOLOGIA PARA SEGLARES, por una comisidn de profesores de las Facul* 
tades de Teologia de la Compañia de Jesñs en Eapaña. Tomo i: Teologia 
fundamental. Tomo ii : Teoiogia dogmdtica. 

COMENTARIOS AL CODIGO DE DERECHO CANONICO, por Lorenzo Mi- 
GUtLEZ, Sabino Alonso MorAn, O.P. ; Marcelino Cabreros de Ania, G.M.F.; 
Arturo Alonso Lobo, O.P., y TomAs GarcIa Barberena. 

OBRAS COMPLETAS DEL BEATO JUAN DE AVILA. Tomo lii (dltimo), 
por Luis SALA Balust. 

ORIGENES DEL MUNDO ORGANICO Y DEL HOMmE, por el Dr. Adolf 
Haas. 

EDICIONES EN TAMAÑO MANUAL 

NOVUM TESTAMENTUM. Ediddn cn latin pt^arada por el P. Juan Leal, S.L 
35 tela, 65 piel. 

NUEVO TESTAMENTO de NAcar<Xi€.unga (nuevo formato. (Agotada.) 

NUEVO TESTAMENTO, por J. M. Bover (nuevo formato).—a6 tela, zi plñstico 



BIBLIA POLYGLOTTA 

EN COUBORACION CON EI, CONSEJO DS INVESXiaAaONES OKsrtmCAS 

Apareoldos: 

PROOEMIUM,—60 teJa. 

PSALTERnjM msiGOTHICTJM-MO^ARABICXJM. Editio orttfca a T. Artrso 
MASAZTmjv parata.—350 tela. 

(Ambos voMmenes se venden amjiintamente.) 

PSALTERIUM S. HIERONYMI EX HEBRAICA VERITATE. Editio oritica 
a T. AYtrso Maraztjela.-^So tela. 

11« prdxlma aparicidn: 

TARGUM PALAESTINENSE IN PENTATEUCHUM. Editio critica ab A. Dlfiz 
Macho parata. 

Est€ catdlogo comprende la relacidn de obras publicadas hasta el mes de 
marzo de iç6i. 


AI hacer »ii pedido hagra siempre referenela al ndmero que la obra 
soiicitada tlene, seg^ este eatdlogo, en la serie de la BAC 

Dirija sos pedldos a lA EDITOBIAL CATOUCA» S. A. 
Mateo Inurria, 16.—-3MLADBID (Id) 














